شا بین 


پیم 


می ا 


ترجہ 
سن ذاکراجاز 


مجیل سر اٹ 


٢‏ 7 روڑ' اہٗور 


شا ین 
ک 


وا 
راو رب سے روابیاکاٴ مطبالد 
اکس تا بتک اب 


آصضا ےنت 
ترےہ۔ 
سی ڈاک راز 


ساہت 


۳ کالب رو لاہ 


جملہ حقوق حفوظ 


طبع اول : جنوری ۵و ۱ء 





تعااھ * ...5 


: سید امتیاز علی ٹاج ستارۂ امتیاز 


ناظم مجلس ترق ادب ء لاهور 


: شفیق پریس ء لاھور 


ایس ۔ ایم ۔ شفیق 


انتیسواں باب : 
تیسواں باب : 
اکتیسواں باب : 
بتیسواں باب : 
تینتیسواں باب : 
چونٹیسواں باب : 
پینتیسواں باب : 
چھتیسواں باب : 
سینتیسواں باب : 


اڑ 


چالیسواں باب : 


اکتالیسواں باب 


بیالیسواں باب : 


تینتالیسواں باب 
چوالیسوان باب 


پینٹالیدواں باب : 


ژتیسواں باب : 
انتالیسواں باب : 


فہرست مضامین 


ایدونس کا اسطور 

ایدونس شام میں 

ایدونس قٍغرص میں 

ایدونس وا ی رسمیں 

ایدونس کے باغیچے 

اتیس کا اسطور اور پرستش کی رسمیں 
اتیس نباتات کے دیوتا کی حیثیت ہے 
اتیس کے انسانی تمائندے 

سشرق مدھب سغرب میں 

اوسائی رس کا اسطور 1 

اوسائی وس وا ی رسمیں 

(و) عوامی رسمیں 

(م) سرکاری رسمیں 


اوسائی رس کی ماھیت 


: آئی سس 

اوسائی رس اور آفتاب 

: ڈایونائی سس 

: ڈمیٹر اور پرہے فونی 

شما لی یورپ کي ان اتا اور ان کنواری 


2 اوسائی رس اناج کے دیو تا کی حیثیت‎ )١( 
... (م) اوسائی رس شجری روح کی حیثیت سے‎ 
(م) اوسائی رس باروری کے دیوتا کی حیثیت‎ 
2 (م) اوسائی رس مر‌دوں کے دیوتا ى دک‎ 


ھ۸ 
٦ہ‏ 


۹۰ 


چھیالیسواں باب : 


سینتالیسواں باب : 


اڑتالیسواں باب ؛ 


انچاسواں باب 


پ) 


ان ماتا مختلف ملکوں می 

() ا کی ان اتا 

(ہ) شرق الہند کی دھان ماتا 

(م) اناج کی روح انسانی صورتوں میں 

(م) ماں اور بیٹی کی حیثیت سے اناج کا 
دوھرا روپ 


لٹ یرسیز 

)١(‏ دروگروں کے گیت 

(ہ) اناج کی روح کا قتل 

(م) فصلوں کے لے انسائی قربانیاں 

(م) اناج ک روح کا ققل انساتوں کے روپ میں 


اناج کی روح جانور کے روپ میں 

)١(‏ اناج کی روح کے حیوانی مظہر پٹ 
(ہ) اناج ک روح بھیڑے یا کتے کے روپ میں 
(م) اناج کی روح سغ کے روپ میں یا 
(م) اناج کک روح خرگوش کے روپ میں 

(ھ) اناج کی روح بلی کے روپ میں 

(ہ) اناج ى روح بکری کے روپ میں ... 
(ے) اناج کی روح بل ء کے یا ماق کاروت تی 
(ہ) انلچ ک روح گھوڑے یا گھوڑی کے روپ میں 
(و) اناج ى روح سور یا سوریا کے روپ میں 


)٠.(‏ کچھ اناج ی روح کے حیوانی ٭ظاعر کے 


بارے میں 
قدی نباتی معبودوں کی حیوانی صورتیں 
() ڈایونائی سس ء بکری اور سانڈ 00 
(ہ) ڈھیٹر ء سور اور گھوڑا ا 


(م) اتیسي ایدونسي اور سور 


۱ے٤‏ 
ا1 
۱۳ 


۳ھ" 


۵ھ" 


ال 
تی 


کہ 


کی کی 


۲۳٤ 
ع۲۳‎ 
رش‎ 
م۰"۴۴؟‎ 
۳۲۳ ۓء‎ 
۸'؟‎ 
۲ 
تھی‎ 
۰۰۱۸ 
۲۰۳ 


٦ے‎ 


ان 

٢ا١‎ 

"۸'۰ 
۸۰۴ 


بچاسواں باب 
اکاونواں باب 
باونواں باب 


ترپنواں باب 
چونواں باب 


بچہنواں باب 


چھہنواں باب 


۳ 


(م) اوسائی رس ء سور اور سانڈ 
(ھ) وربیس اور گھوڑا 


ک موہ جوری 


رو تازہ پیداوار کی تقدیس 


(ہ) ازٹیکوں کے ہاں معبود غوری کا مور 


(۳) اریشیا میں بہت ہے سیٹیائی 


: لحمی غذاکا مثلی سحر 


ہ مقدس جانوروں کے مارۓ کا دستور 


() مقدس باز کے مارۓ کا دستور 

(م) مقدس مینڈ ھے ےا اوت کا موق 
(م) مقدس سانپ کے مارۓ کا دستور 
(م) مقدس کچھوے کے مارۓ کا دستور 
(۵) مقدسٰ ریچھ کے مارۓ کا دستور 
شکاری اور جنگلی جانوروں کی رضا جوئی 
جانوروں کی تقدیس کی صورتیں 


)١(‏ جانوروں کی تقدیس کی مصری اور اینوی 


صورتیں 
() مقدس جانوروں کے جلوس 
تصدق کا دستور 
ون ات ے سے اہ و 
(م) فنجات کے حیوانی وسیلے 
(۳) نجات کے انسانی وسیلے 
(م) یورپ میں تصدق کا دستور 


() خبیث روحوں کا عمہ گیر عمل 
(ہ) بلاؤں کا ہنکامی اخراج 
(۴) بلاؤں کا میعادی اخراج 


ۓ۲۸ 


۲۹۰۰ 


رہ 
۳۰٣٣‏ 
۳ 


بی 


تر 


ہ۴۳۸ 
ہ۳۳۸ 
۴ 


اتی 


رب 


۳٣۳۷ 


۴)۵" 
۴۱۵" 
۷۴۰۸ 
اس 
۲۳ 
۳۰م 
۴۰" 
۴۳۳ 


ہ۷۴ 


ستاونواں باب 


اٹھانواں باب 


انسٹھواں باب 


ساٹھواں باب 


!) کسٹھواں باب : 


:اسٹھواں باب 


رع 


صدقات عامه 


() جسم بلاؤں کا اخراج 

).) مادی ذریعوں ہے بلاؤں کا ھنکامی اخراج 

(م) مادی ذریعوں سے بلاؤں کا میعادی اخراج 

(م) صدقات عامه کے بارے میں کچھ 
سخن هہاۓ گفتنی 


: صدقه کے آدمی کلاسیکی عہد میں 


() صدقه کے آدمی روم قدع میں 
(م) صدقه کے آدمی یونان قدیم میں 
(م) روسی ساترئیلیا 


: میکسیکو میں معبود کشی کا دستور 
: ارض و سماء کے بیج 


)١(‏ زمین چھوۓ کی ممانعت 

(م) آفتاب کی طرف دیکھٹے ی ممائعت : 

(م) آغاز بلوغ پر لڑکیوں کی خلوت گزیٹی 

() آغاز بلوغ پرںّ لڑکیوَناة ی:'لخلوت گڑیٹیٰ 
کے اسباب 


بالڈ رکا افسانه 


: یورپ کے آتشی تیوھار 


(ر) آتشی تیو عار بە حیثیت عمومی 
(ہ) لینٹ ک آگیں 


(٭) ایسٹر کی آ گیں 

(م) بیلغین ک آگیں کا 
(۵) گرمائی آگیں 
(ہ): شب.اولیاءٴ یک آگیں کن 
(ے) سرمائی آگیں سی 


(ہ) عنکامی آگںی ا 


۲۴۹ 
٦ 


۲٣ے‎ 


۴۸۰۰۷ 


لس 
۴۹ 
9۹۰"'" 


۹۸ء" 


ےھ 


ہٰ١ے‎ 
ےهہ۵‎ 
٣٢ 
٣ 


۵٣ے‎ 


اغرننا 


۹ ٰ|۷ذٰ 
۹ك 
۰ہ 
۸ھ 
ہ۳ 
سے۵ 
۲ھ 
۹ھ 
٦چ‏ 


ٹرسٹھواں باب : 


چونسٹھواں باب : 


پینسٹھواں باب ٭ 
چھیاسٹھواں باب : 


سژسٹھواں باب 


اڑسٹھواں باب : 
انہٹرواں باب : 
اشاریه 


ڑھ) 
آتشی تیوھاروں ک تفہم : 
() آتشی تیوھاروں کے بارے میں چند کایے 
(+) آتشی تیوھاروں کا شمسی نظريه 
(م) آتشی تیوعاروں کا تطہبری نظریه 
انسان سوزی 
() پتلے جلاۓ کا دستور 
)٢ )‏ آدمیوں اور جانوروں کو جلااۓ کا دستور 
بالڈر اور آکا٘س بیل 
خارجی روح کا تصور لوک کہانیوں میں 


: خارجی روح کا تصور لوک ریتوں میں 


() خارجی روح ے جان چیزوں میں 
() خارجی روح پودوں میں 

(م) خارجی روح جانوروں میں 

(م) موت اور احیاء کی رسمیں 


شاخ زریں 
ٹیمی ہے ایک وداعی نظر ھ*“ 


ہ۸ 
ہ۸ 
شی 
+٦101۹‏ 
ن ند 
۲٦‏ 


ہْ٭ 


5-۹ 
چ٭ے 
رج 
غ۸ 


۳ 


ے٠٣‎ 


۹ے 
۵ے 


شاخ زرریں 


انتیسو اں باب 


انژاوشن-کا ا نطو ہز 


روۓ زین پر هر سال جو زبردست .تغیرات رونا ہوتے رعتے 
یں ٤‏ انھوں ۓے هر دور میں انسان کے ذعن کو شدت ہے متاثر کیا 
ے اور اے دعوت غرور و فکر دی ےے جا الصعیی اور تعجب خیز 
تبدیلیوں کے .۔متعلق انسان کے تجسمس میں اس ای غرض بھی شامل 
ری اس لیے که وحشی تک بھی یھ سمجھ-لیتارھ :کہ اس,کی 
زندگی کا تمام تر دار و مدار فطرت ک زندیی پر ہے اور وھی عمل جن 

ہے آب,رواں منجمد هو کر رہ جاتا ہے اور زمین اپنے لاجوردی لباس 
سے حروم ہو جاتی ھہء اس کے وجود کے لیے خطرے کا باعث یں ۔ 
آپتے :ارتقاء کے کسی منجلے پر:انسان,نۓ یه سوچا وکا کە اس آفت 
کا سدباب اہں کے یس کی بات ے اور وہ موسمی تغیرات کی وفتار اپتے 
جادو کے زور سے تیز یا دھیمی کر سکتا ہے ۔ چتاں چہ وہ میتہ 
برساۓ ء دھوپ نکالنے ء جانوروں ى افزائش نسل کرۓ اور زمین کو 
بارور کرۓ کے لے بعض رسمیں ادا کر تا اور منتر پڑھتا تھا ۔ وقت کے 
ساتھ ساتھ علم ک5 کی آھسته آعسته ترق سے ء جس تۓ اس کے بہت سے توعات 
کا خاء مه کر دیا ے ء کم از کم نوع بشر کا سنجیدہ طبقہ اس یات کا قائڈل 
ہو گیا کھ رف او نا اور بہار و خزاں کا سلسله عمحض اس کے 
جادو ٹونؤں کا نتیجہ نھ تھا ء ؛یلکھ فطرت کے ان بدلتے بموۓ مناظر 
کے پیچھے کوئی اندرونی عمل چاری .تھا ء کوئی زبردستِ, قوؤت کار رہ 


21 
ٹھی ۔ اب وہ نباتات کے نمو پاۓے اور مرجھاۓ اور خلوثات ک 
پیدائش و مو ت کو دیوی دیوتاؤں کی بڑھتی گھشّی طاقت کا نتیجہ سمجھنے 
لگا چو انسانوں کی مانند جنم لیتے اور سی جاے تھے ء شادیاں رچاے اور 
ے پیدا کرتے تھے ۔ 


اس طرح موسموں کے متعلق قدیم سمحری نظرے کی جگہ مذھبی 
نظطرے نے لے ی ء یا یوں کہ ےکە اس نظرے میں مذہبی عقائد کا اضافه 
هو گیا ء کیوں کە لوگ اکرچە اب موسم کے سالانه تغیرات کو بنیادی 
طور پر انھی کے مطابق ان تبدیلیوں ہے منتسوب کرنۓ لگے تھے ء جو 
ان کے خداؤں میں واقع ہوتی رھتی ھوں ء لیکن اب بھی وہ یه سمجھتے 
تھے کە بعض سحری رسموں کے ذریعے وەفتا کے عنصر سے حیات کے 
دیوتا کی کش مکش میں اس کی مدد کر سکتے هیں ۔ ان کا خیال تھا 
کہ اس دیوتا کے گرتۓ ہوۓ قوعل کو تازگی بخشنی ہ بلک اسے موت کی 
نیند سے جگانا ان کے اختیار میں ہے ۔ انس مقصد سے لوگ جو رسمیں 
اذا کیا کرتے تھے وہ اصل میں ان عمل ہاۓ فطرت یک عیل تھے ء 
جن میں انهیں سہولت پیدا کرنی مقصود ہو ء کیون کہ سحر کا یه 
ایک عام اصول ے که شثل سے بثل پیدا ھوتا حے اوز چوں که 
ترق کے اس مرحلے پر نشوو ٴا اوز انحطاط ء پیدائش اوز فا کے 
نشیب و فراز کو دیوی دیوتاؤں کے شادی بباەء موت اور نۓ جنم 
ہے منسوب کیا جاۓ لگا تھا ء اس لے ان مذھبی بلکه سحری تئیلوں 
کا موضوع چی چیزیں بن گئیں اور ان میں باروری کی قوتوں کا 
خاصل خیز اتحاد شادی شدہ دیویٰ دیوتاؤں کے جوڑے میں کم ا ز کم کسی 
ایک کی سوت کا الميه اور اس کی نی زندی کا مسرت انگیڑ منظر پیش 
کنا جاۓ لگا“ واقعة ”یھ که مخز کی" بیدخوع' ہے فقات " خاحق 
کرۓ میں بہت کم مذھہب کام یاب هوۓ ہیں ۔ دو متضاد اصول 
پر عمل درآمه فلسقیوں کے لیے خواەہ کتنا عی پیچیدہ مسشلہ کیوں نه 
ھوء عام آدسی اس کی کوئی پرواہه کائع ا ات صرف عمل سے 
سروکار ےے ء اس ہے تحرکات کے تجزے سے کوئی بث نہیں ۔ اکر 
نوع انسانی عمیشهہ منطقی اصول پر کاربند رھتی اور داناق'' نے کام لیتی 


۳ 


تو اس کی تاریچ حاقت و جرم کی روداد ہے عبارت نہ وق ۔ 

موسموں کے تغیر کے ساتھ ساتھ جو تبدیلیاں رواما عوق ہیں ان 
میں منطقة معتدلہ کی حد تک سب ہے مایان وه می جُو ثباتات* پر آثر 
انداز عوتی ہیں ۔ اگرچہ اس تغبر کا حیوانات پر بھی گہرا اثر پڑتا ے 
لیکن وہ اس قدر نمایاں نہیں ھوتا ۔ لہذا لازم ےہ کہ جاڑے کو دفع 
کرۓ اور بہار کو واپس لانۓ کے لیے جو رسمیں ادا کی جاتیق ہوں 
ان میں نباتات کو خاص اعمیت دی جاۓ اور پودوں کو پرندوں اور 
چوپایوں پر قوقیت حاصل ہو با ایں ہم ء جو لوگ يہ رسمیں 
ادا کیا کرۓ تھے انھیں زندی کے ان دو نباق اور حیوانی پہلوؤں کے 
تباین کا کوئی شعور نە تھا ء یلک جانوروں او پؤدوں کے باعمی 
رشتے کے متعلق ان کا عام عقیدہ بڑا مبالغه آمیز تھا ۔ یہی وجه تھی 
کہ وہ نباقات کی نی زندق کے سوانگوں میں جنسی مواصلت کے 
حقیقی یا ڈرامائی منظر بھی شامل کر لیا کرۓ تھے ء تاکه بە یک 
وقت اور بہ یک کرشمه پھلوں ء جانوروں اور انسانوں کی افزائش کے 
عمل کو تقویت پہنچائی جاۓ ان کے نزدیک زندق اوز مجروری کا 
عنصر ؛ خواہ وہ نباتیق ھو یا حیواتی ء ایک ناقابل تقسم وحدت تھی ۔ 
جینا اور جلانا ء کھانا پینا اور بے پیدا کرنا ء یہی کچھ ماضی میں 
انسان کے بنیادی سمقتضیات رے ہیں اور قیامت تک رھہیں کے۔ 
انسانی زندگی کی ترزئین و آرائش کے اے ان میں اور چیزیں بڑھائی 
جا سکتی ہیں ؛ لیکن جب تک یہ فطری احتیاجات پوری نہ عوں ‏ 
نوع انسانی کا خاتمە ہو جائۓ ۔ لہڈا بڑی حد تک ہی وہ دو چیزیں 
تھیں ؛ یعنی غذا اور بجے جن کے حصول کی سعی میں لوگ موسموں کو 
منضبط کرۓ کی غرض سے سحری رسمیں ادا کیا کرتۓے تھے ۔ 

به ظاعر یه رسمیں دنیا میں سب نے زیادہ باضابطی ہے ان علاقوں 
میں جاری رھی ھیں جو غےبرۂ روم کے مشرق کنارے 
پر واقع هیں۔ مصر اور مغربی ایشیا والے فنا اور حیات نو ء خاص 
کر فیاقات کے :مو پاۓ اور مر جیاۓ کے سالانہ عمل کو اوسائی رس ء 
موزء ایدونس اور اٹسں کے ناموں ہے پیش کیا کرتۓ تھے ء 


یس 


جسے انھوں ۓ,ایک ایسے دیوتا کا روپ دے ر کیا تیا جو ہر سال 
سرتا اور جی اٹھتا ۔ یه رسمیں نام اور تفصیل کے لحاظ سے ہر جگه 
کان اته.۔ تھی لیکن ان ست کا نادی 6رہ تحت عی تھا ۔ 
اب عم اسی مشرق دیوتا کی فرضی موت اور نئے جم پر غور کرنا 
ےہ ء جس کے نام تو بہت سارے تھے لیکن نوعیت ایک ھی تھی ۔ 
آئیے تو پھر تموز یا ایدونس سے بحث شروع کی جاۓ۔ ایدونس کو 
ہابل اور شام کی سامی قومیں پوجا کری تھیں اور ساتویں صدی قیل 
سیح کے لگ بھگ یو 





یونانیوں ے بھی ان کے اتباع میں اس کی پرستش 
شروع کر دی ۔ اس ديیوتا کا صحیح نام ًوز (2 0 دصەصو0) تھا ۔ 
اس کا دوسرا نام ایدونس (8 ٥0ل‏ ۸) عحض سامی لفظ عدون یا ادون 
(٥٥٥۵ھ۵)‏ بە معنی '”'مالکب؟؟ ا آقا کے سوا کچھ نہیں جس سے اس کے 
پوچنے والے اس کو خاطب کیا کرتۓے تھے ۔ یونانیوں ےۓ غلط فہمی 
ي: بنائ یز این لے : کو اسم معرفه بنا ڈالا ۔ بابل کے مذھبی لٹرچر 
میں ول دیوی ماتا عشتر کے شوعر یا عاشق کی حیثیت سے ظاھر هوتا 
سے ء جو فطرت کی تولیدی تواٹائیوں کا مظہر تھی ۔ اساطیر و رسوم 
میں ان دونوں۔دیوی دیوتاؤں کے باھمی رشتے کے متعلق جو حوالے 
ملتے یں وہ ادھورے اور مہم عیں ؛ تاھم ان سے یه ضرور ظاھر هھوتا 
ے۔ که عقائد ىی,رو سہے.'موز غراسال ص جاتا تھا ؛ یعنی پھلتی پھولتی 
دھرئی سے رخصت هو کر عالم اسفل کی تاریکیوں میں غائب هو جاتا 
اور اس کی مقدس ملک اس کی تلاش میں ہر سال اس دیس کے سفر کے 
لیے روانه ھویق ”'جہاں ہے لوٹ کر کوئی نہیں آتا ۔ اس ظلم ت کدے 
میں پہنچی جن کے دروازے ا9 چخن: پر کزد جھی رتا سے ٤٤‏ اع 
کے.,چلے جاۓ سے آتش عشق سرد پڑ جاتی اور انسان اور جانور سب 
ای اپنی نوع کی افزائش سے بالکل غافل ہو جائۓ ۔ سارے ذی حیات 
موچودات رو یه فنا عو جاۓ ۔ اس دیوی ہے حیوانات کے وظائف جنسی 
اس,حد تک وابسته تھے که اس کی موجودی کے بغیر ان وظائف کا پورا 
ہونا ممکننە تھا ۔ چناں چه 'آ۶ یا 'ايا؛ (وھء سو میری اینکی یعنی 
”رب البحر؟؟؛۔ باہل اور اشوری قومیں اے پانی ء عقل و دائش وغیرء 


۵ 


کا دیوتا سمجھتی تھیں) دیوتا کا ایک قاصد اس دیوی کو تجات دلاے 
کے لیے روانه ھوتا ۔ عالم اسفل کی سخت گیر دیوی موسوم بھ:الاتو یا 
ایرش کیگل با دل مخواسته اس کی اجازت دیتی کە عشتر کو؛جیون کے 
جل کا چھینٹا دیا جاۓ ء اور غالبا اسے اپنے عاشق ”موز کے ساتھٴ ابی 
اقایم سے رخصت جوۓ دیا جاۓ ء تاکه وہ دونوں عالم بالا واپن هوں 
اڑز اق کے 'قدٹوں ی- برڑ کک سے عالم فطزنہ- پھناے جاگ: اٹھید 


بابلی بھجنوں میں گزرے ہوئۓ تھوز کے نوے شامل ہیں جن میں 

اہے ایسے یپودوں ہے تشبیہ دی گئی ےہ جو جلد مرجھا جاےۓ ہوں ۔ 
چناں چە یع دیوتا ے: 

”وہ تعرس (یا جھاؤ) کكه باغ میں سيں‌اب نه ھواء 

جس کی چھتری کھیت میں بارور نہ ہوئی ؟ 

شجر بید که چشمے کے کنارے شاداب نه ھواء 

شجر بید کھ :جڑ سے اکھڑ گیا 

بوٹی که باغ میں سبراب نہ عوئی تھی۔۔؟“ 


هر سال وسط گرما کے لگ بھگ اس مہینے میں جو اسی کے نام 
سے موسوم تھا ء زن و مد بانسریوں کی تیز دہن میں اس کا ماتم 
کرتۓ ہوں گے ۔ معلوم عوتا ے کہ متوف دیوتا کی ایک مورق پر 
جے پاک پانی سے دھو کر تیل ملا جاتا اور ایکو سرخ عبا پپنا دی 
جاق,ء لوگ سوز خوائی کرۓے تھے۔ اس کے ساتھ ساتھ عود و عنبر کی 
لھٹیں اٹھتی رھہتیں ء جس سے گویا مقصود یه تھا:کەٗ تموز کے گم گشتہ 
حواس عود کر آئینں اور وه خواب اجل سے بیداز ہو جاۓ۔ ایک 
منقوش نوحے میں جس کا عثوان ”'”موز پر بانسریوں کا بین؟؛اے ء عمیں 
ان سوز خوانوں کی آواز میں اور دور کہیں گونجتے ہویۓ سرود ک طرح 
بانسریوں کے پر سوز سر آج بھی سٹائی دیتے یں 
٭٭ اس کے :رخضت ہاۓ :پر روہ نوحہ :کرتی ے 
”ھاۓ میرے. بجۓ !) اس۔ کے ۔ رخصست ھوۓ پر - وھ نوحھ 


کرق اتے'۔ 


۔ 


'میرے دامو ! اس کے رخصت: ہوۓ پر وہ نوحە کرقی ہے ۔ 

'میرے مٹتری ؛ میرے گرو !۶ اض کے رخصت ہونۓ پر وہ نوحهة 
کرقی ہے ۔ 

اس چمکتے دیودار پر ء جو کسی کشادہ مقام پر جا کھڑا هو۔ 

ایانا میں نیچے اوپر (؟) وہ نوحه کرتیق ھے۔ 

وہ یوں نوحہ کمرقی ہے جیسے صاحب خانہ کے مرتنے پر گھرانھ 
سارا روتا هو ء 

ال“ قہر کی سے ےر فا ا فا دا 

اس کا رونا اس جڑی کا رونا ىے جو کیازی میں آگ نہیں پای ۔ 

اس کا: رونا اس داۓ کا رونا تھے جو باق می ان ٹاک با نات 

اس کی (عشتر) خواب کاہ وہ پونجی ہے جس سے کوئی پونجی برآمد 
ہین ھوی۔ 

تھی ماندی عورت تھکی ماندی بجی ے چاری ء نڈعال نڈھال سی ء 

اس کا رونا اس بڑے دریا کا رونا ے جہان بید نہیں اگتاء 

اس کا رونا اس جھیل کا رونا ے جس میں مھلىی پیدا نہیں وق ء 

اس کا رونا اس نۓ زار کا رونا ھے جبہان نۓ نہیں آگتی ء 

اس کا رونا ان بتون کا رونا ے جہاں تمرس نہیں اگتاء 

اس کا رونا س دشت کا رونا ے جہاں سرو(؟) من رکا 

اس کا رونا اس باغ کی می کا رونا ے جہاں شراب اور شہد نہیں 
پیدا ھوتا۔ 0 

اس کا رونا ۵ سغ زاروں کا رونا ے جہہان کوئی پودا نہیں اگتاء 

اس کا رونا مس عحل کا رونا ے جہاں زندی پروان نہیں چڑھتی۔ 





ھم ایدونس کی الم ناک کہانی اور مامی رسموں ہے بابلی ادب 
کے ادھورنے ٹکڑون اور ازی کیل (ذوالکفل ؟) نبی کے اس ختصر 
حوالے کی به نسبت یونائنیٰ اھل قام کی وساطت سے زیادہ اچھی طرح 
واقف ہیں ٤‏ جس کے وجب ان نبی نۓ بیت المقدس کی عورتوں کو 
ہیکل کے شا ی دروازے پر ہموز کے لیے آہ و زاری کرتے دیکھا تھا ۔ 
یونانی اساطیر کے آئینے میں پە دپوتا ایک حسین نوچوانِ اور افرودیتی 
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کا حبوب نظر آتا ے ۔ ایام شیرخواری میں اس دیوی ۓ اہے ایک صندوق 
کے اندر چھپاکر عالم اسفل کی ملکھ پرے فونی کے حوالے کر دیا۔ لیکن 
جب پرسے فونی ۓ صندوق کھولا تو اس بے کا حسن دیکھ کر اس پر 
فریفتہ ہو گئی اور اسے افرودیتی کو واپس دینے ہے انکا رکر دیا ء اگرچہ 
عشق کی دیوی بە نفس نفیس اسے زندان لحد ہے رھا کراۓ کے لے 
عالم اسفل پہنچی تھی ۔ موت اور عشق کی دیویوں کا قضیہ چکاۓ 
کے لیے زبوس ۓ یه فیصله کیا کھ ایدونس سال: کا ,کچھ حصهہ پرنے 
نون شا عا لم ال ہی سس کر او دک سد ائرودی ا کے 
ساتھ عالم بالا میں ۔ قضا کار اس حسیت نوجوان کو شکار کھیلتے میں 
ایک جنگلی سور یا ایریس (جنگ کا دیوتا جو افرودیتی کا عاشق تھا) 
ے جوش رقابت میں جنگلی سور کا جوں بدل کر ھلاک کر ڈالا ۔ 
افرودیتی نۓ اپنے محبوب کی ىوت پر منخت ‏ ناله و زاری: کے ایدونسی 
اسطور کی اس یونانی صورت میں ایدونس کے لے کو اور پرسے فونی 
کی ذنزاع صرعاً عالم رفتگاں میں عشتر اور الاتو کی کش مک 
ہیں نو دار ے اور زیوس کا یه فیصلهہ کهھ وف کا کچھ حصيصهہ 
زیر زمین گ زارے اور کچھ بالااۓ زمت حعض او وآ کے سا کے 
غیاب و ظہور ک یونانی روایت ے ۔ 


تیسواں باب 


انس شام ماب 


ایدونسی اسطور مغربی ایشیاء کے دو مقامات ہے ختص ہو گیا تیا 
اور یہاںن اس دیوتا ی پرستش کی رسمیں بڑی باقاغذػی ہے ادا کی جاتی 
تھیں ۔ ان میں ایک شام کے ساحل پر ببلس یا ببلوس تھا اور دوسرا 
قبرص میں پافوس ۔ یہ دونوں مقام افرودیتی یا یوں کے کہ اس ک 
نا ضغائل اتی رشع ےا ا کو روک کت 
دونوں ؛ اگر قصص و روایات پر اعثتبار کیا جاۓ تو ایدونسں کے 
باپ شاہ کینی راس کے زیر نگیں تھے ۔ ان میں به لحاظ قدامت ببلوس 
کو تقدم حاصل تھا ء بلک سچ تو یه ے کم اہے فوئیقیا گا۔ وو مر 
سے قدیم شہر هوۓ کا دعوعل تھا جس کی بنیاد دنیا کے ابتدائی عہد میں 
مہا دیوتا ال کے ہاتھوں پڑی تھی ء جسے یونانی کرونس (ابو زیوس) 
اور رومی ساڈرن سے تعبیر کرے تھے ۔ بات خواہ کچھ ھی وی مو 
تاریخی ادوار میں اس کی حیثیت ملک کے مذھبی سکز اور فونیقیول 
کہ مکے یا بیت المتدس کی سی تھی۔ يهة شہر سمندر ے کارے ایک 
سطح مرتفع پر واقع تھا اور اس میں عشترات کا ایک بڑا مندر تیاء 
جہاں ایک کشادہ صحن کے اندر خانقاہ سے گھرا ایک مخروط یا عرم :ا 
سنگی میٹار سینہ تاۓ کھڑا تھا ء جس تک پہنچنے : کے لیے ٹیچے ہے 
زینوں کا ایک سلسله چلا گیا تھا ۔ یہ عشترات کا بت تھا ۔ اس عباذت گا 
میں ایدونس کی ہوجا پاٹ ھوا کریق تھی ء بلکہ سچ تو ینہ ےہ 


۸ 


۹ 


کہ سارا شہر اس کی ادب گاہ تھا اور نہر ابراہیم جو ببلس کے کسی 
قدر جنوب میں سمندر ہے عم کنار ہو جاتق ہے ء قدیج زماۓ میں ایدونس 
ہی کے نام سے موسوم تھی ۔ یہ شاہ کیٹی راس کی قلم رو تھی ۔ معلوم 
عوتاے کہ اس شہر پر ابتدائی زمانۓ سۓ'آخر تک بادجاعوں: کی 
حکومت تھی ؛ جن ي معاونت شاید اکابرین یا شیوخ پر مشتمل ایک 
کونسل یا سینٹ کیا کرٹی تھی ۔ 


ببلوس یا بپاس کا آخری بادشاء ء کینی راس کے قدم نام کے 
موسوم تھا اور وہ اپنے ظلم و تعدی 61 پاداض میں پوٍمئے اعظم 
تی جاول و فان تدع کے خاقوم قل عو کی ای 
کہ اس کے داستاق ھم ام کی زاس ۓ کوہ لان پر ذارالسالطت 
اک کی ہے فاص و کسن جم گا افرو ہیا تھی عبر ای 
عبادت گاہ بنائی تھی ۔ یہ مقام غالباً افاکا یا عفاکا تھا جو دریاۓ 
ایدونس کے منبع پر ببلس اور بعلیک کے درمیان واقع تھاء اس لیے کهہ 
افاکا میں عشترات کا ایک مشہور شجر زار اور معبد تھا جے 
قسطنطین نے وہاں کی رسوم و عبادت کی فاجرانہ نوعیت کی وجہ ہے تباہ 
کر ڈالا تھا ۔ جدید سیاحوں ۓ اس شکستہ حال قرے کے قریب اس 
مندر کی جاۓ وقوع دریافت کی ہے ء جو آج بھی افکا کے نام سے موسوم 
سے اور پہاڑ کے داسن میں دریاۓ ایدونس کی رومانی اور نخلستانی گزر کاہ 
کہ سرے پر واقع ہے ۔ اس قرے کو آبشار کے کنارے اخروٹ کے 
شاندار جھنڈ گھیرے ھہوۓ ہیں ۔ بہانٴ سے کچھ ھی فاصلے پر دریا 
ایک غار کے دھہاۓ ے ؛ جس کے اطراف فلک بوس چٹانیں حلقهہ باند ھے 
"کھڑیٰ :ھین > اب ل کر اتطناا نے اور آبشار بہ آبشار گھاٹی کی ے پناہ 
گہرائیوں میں پُیسلتا چلا جاتا ہے ۔ جوں جوں وہ نیچے اترتا ہے ء 
بن گنجان ہوتا چلا جاتا ے اور نباقات نے درزوں اور شگافوں میں نے 
نکل نکل کر نشیب میں اس زبردست خلا پر ایک لاجور۔ی نقاب ڈال 
رکھی ے جس میں ہے دریا گزجتا یا سرسراتا ھوا ہہتا ےہ ۔ گرتۓے 
ہوے پانی کا جوش ہ پہاڑ کی خوشگوار اور صاف هوا اور بن ک 
شگفتگی بڑی پر لطف بلکہ خار آ کیں ے ۔ اس مندری عارت جس کے 


عغَل دقوع کی نشان دھی آ بھی چند کٹے ھوۓ بھاری لٹھوں اور 
سائنسی گریٹنیٹ کے ایک خوب صورت کھم ہے ہوقیق ہے ؛ دریا کے ور 
ایک ہن وفکو ابطن نہ عم لے ایک چک ہا 
کرجھۓ اور جھاکگ اڑاے آبشاروں کے اس پار نظر اٹھائیے تو غار اور 
چٹانوں کی چوٹی نظر آتی سے ۔ یہ پہاڑی اس قدر بلند ہے کہ وہ 
بھیڑ بکریاں جو چٹانوں کی کگروں پر جھاڑ جھٹکاڑ چرق پھرق ہیں ٦‏ 
سینکڑوں فٹ نیچے سے دیکھٹے وال ےکو چ ی 
کی سمت وہ منظر خاص طور پر بڑا دل آؤیز ھوٹا ےۓ جب اس گہری 
گھاٹی پر آفتاب کی سنہری کرنیں نور برسا کر پہاڑ کی اس فصیل کے 
مام برجوں اور پشتوں کو روشن کر دیی ہیں اور اس لاجوردی چادر 
پر بکھر جاق ہیں جو اس کی گہرائیون پر پڑی ہوئی سے ۔ پہی وہ مقام 
تھا جہاں قصے کی رو سے ایدونس اور افرودیتی پہلىی یا آخری مرتبة 
ملے تھے اور جہاں ایدونس کی الاش کے ٹکڑے سپرد بھاک کے گے 
تھے ۔ عشق اور وت کے العیے کے لیے اس ہے زیادہ دل کش منظر خیال 
میں نہیں آتا۔ تاعم یه وادی جو اگرچہ الگ تھلگ تے اور عمیشه 
رعی عوق ؛ بالکل ویران بھی نہیں ۔ اکا دکا خانقاہ یا کاؤں کسی 
چٹان کی جھی ہوئی چٹان ہر آسان کے مد مقابل یا گرجتے آبشاروںن نے 
بلند کسی کھڑی چٹان کے پہلو سے چمٹا ادھر آدھر ضرور نظر آ جاتا ے۔ 
شام لہ اند عورے میں ممٹاق شمعیں ان ڈھلانوں پر آدمی کی سکونت کا 
پتھ دے جا" ہیں جن تک بہ ظار اس کی رسائی ممکن نظر نہیں آتی ۔ 
قدیم زماۓ میں یە ساری کی ساری دل فریب وادی ایدونس کا تیرتھ 
رھی موک اور آج بھی اس دیوتا کی یاد اس ہے وابستہ ے ؛ اس لیےکە ان 
بلند چٹانوں پر جو اسےگھیرے ہوئۓ :ہیں جکہ جگہ ء اس کی عبادت کاھوں 
کے آثار ملتے یں ۔ ان میں بعض اتھاہ غاروں پر جچھکی ہوئی۔ عیں ؛ 
جہاں ہے ان عقابوں کو دیکھیے:جو نیچے اپنے آشیانوں کے آس پاس 
منڈلاۓ رھتے ہیں تو چکر آ جاۓ ۔ .ایدونس کی ایسی ھی ایک' یادگر 
غنه کے مقام پر ے۔ یہاں ایک تراشیدہ کھوہ یا غار کے او پر ایک بھاری 
چٹان پر افرودیتی اور ایدونس کی مورتیاں کھدی هیں ۔ ایدونس اپنی 


نٹیاں سی نظز آتی ہیں ء سمندر 
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تصویر میں نیزہ ٹیکے ریچھ کے حملے کا منتظر ے اور افرودیتی مغموم 
بیٹھی ہوئی ہے ۔ اس کی غم زدہ مورق شاید اس سوگوار لبنانی اقرودیتی 
کی مہم ہے جس کی کیفیت ما رکوبیس ۓ بیان کی ہے ء اور چٹان میں 
جو کھوہ کھدی ہوئی ہے وہ شاید اس کے عاشق کی تربت ے ۔ 
هر سال ایدونس اپنے عبادت گزاروں کے عقیدے کی رو ہے گھائل 
هو کر س جاتا تھا اور عر سال روۓ فطرت اس کے مقدس لہو ہے سرخ 
هو جاتا ۔ سال بە سال جس وقت دوشیزگان شام اس کی ےوقت موت کا 
ماتم کرتیں ء اس کا مخغصوص بھول شقائق نان لبنان کے دیوداروں کے 
درمیان کھلتا اور احمریں ایدوٹس نیلگوں بحیرۂ روم کے ساحل کے 
پیچ و خم کے ساتھ ساتھ بہتا هوا سمندر ک طرف رواں هوتا۔ جب کبھی 
سمندر کی طرف سے ھوا کا کوئی جھوٹکا آتا تو ساحل کے پھلو میں ایک 
قرمزی کاکل سی لہرا جاتی ۔ 


یھ ہاب 


ا[بدژھنسں قبرص میں 


جزیرۂ قبرص شام کے ساحل ہے اس قدر قریب ےہ کہ جہاز کے 
ذریعے اس کا فاصله صرف ایک دن میں طے ہو جاتا ےہ بلک سچ تو یه 
ہے کہ گرمیوں کی سہائی شام کی بھولتی شفق کے سامنے اس ساحل سے 
جزیرے کے پست اور تاریک پہاڑ صاف نظر آے ہیں ۔ وعاں کی پیتل 
کی کانوں اور سرو اور دیودار کے بثوں نۓ قدرتی طور پر فویقیوں جیسی 
تاجر اور بجر نورد قوم کو اپنی طرف کھینچا ھوگا اور اس کے ساتھ 
وھاں اناج ء شراب اور روغن کی افراط کو دیکھ کر انھوں ۓ اپنے 
نا ھموار ساحل کی فطری تہی دامتی کے مقابلے میں ؛ جسے ایک طرف 
نے چھاڑوں اور دؤفسری 'طرف کے سمتدر لے گھیں رکھا تھاے تد ہر رتے 
آنھیں جنت نظر آئی وگ ء اس لیے وہ قدیم عی ہے قیرص میں بس رھے 
تھے اور جزیرے کے ساحلوں پر یونانیوں کے قدم جاۓ کے بعد بھی 
سدت مدید تک وہیں رھا کے ۔ چناں چه کتبوں اور سکوں سے پتا 
چلتا ے کہ ستم یا عبریوں کے کتم میں سکندر اعظم کے عہد تک 
فونیقی بادشاھوں کی حکومت تھی ۔ ان سامی آبادکاروں کا اپنے وطن کے 
اصنام کو بھی قبرص میں لے جانا قدرق بات تھی ۔ وہ لبٹانی بعل کے 
پرستار تھے جو شاید ایدونس عی کا دوسرا نام تھا اور جزیرے کے جنوی 
ساحل پر اماتھسں میں ؟نھوں ۓ ایدونس اور افرودیتی یا عشترات کی 
پرستش کی طرح ڈا: پبلوس ى طرح یہاں بھی عبادت کی یہ رسمیں 
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وی 


آوسائی رس والیل مصری رسموں سے اس قدر ماتی جلتّی تھیں که بعض 
لوگ تو اساتھسی ایدؤنس کو بھی اوسائی رس هی پر حمول 


پر مین 


لیکن قبرص میں ایدوٹس اور افرودیتتی کی پرستش کا بڑا ص کڑ 
پافویس تھا؛ جو جزیرے کے شال مغری علاقے میں واقع تھا ۔ قبرص 
ازمنة اولول سے لے کر چوتٹھی صدی عیسوی کے آخر تک جن تنک مایه 
سلطنتوں میں بٹا هوا تھاء ان میں پافوس کا شر بہترین سلطنتوں میں عوتا 
ہوکا ۔ یه کہستانی علاقہ ےہ جس پر پہاڑیاں موج در موج سینە تا ۓکھڑی 
ہیں اور جسے دریا قط عم کرۓ ہو ۓ گزر گئے عیں ۔ کھیتوں اور تاکستانوں 
ہے اس کہستان کی یک رنگی میں تنوع پیدا ہو گیا ہے ۔ دریاؤں ۓ 
صدیوں بہتے بہتے اس قدر گہری تہیں بنا لی یں کہ ان کی وجە نے 
اندروی علاقه بڑا دشوار گزار هو گیا ے اور اس میں سفر سے طبیعت 
آکتا جاق ہے ۔ کوہ اولمپسس (موجودہ تشرودوس) کا سلسله جس ک 
چوٹیاں سل میں زیادہ تر برف ہے ڈھی رھتی ہیں ء پافوس کو اتر اور 
پورب سے چلنے وا یىی ھواؤں ہے بیچاتا اور باق جزیرے ہے الگ کر 
دیتا ے ۔ پہاڑ کی ڈھلانوں پر قبرص کے بے کھچے صنوبر کے بن 
ابھی تک موجود ہیں ء جن کے ساے میں ادھر آدعر کچھ خانقاعیں 
کھڑی ہیں ۔ یه منظر اے ی ائن کی سی دلکشی رکھتا سے ۔ پافوس 
کا قدیج شہر سمندر سے تقریباً میل بھر کے فاصلے پر آباد تھا ء نیا شہر 
ساخل سے کوئی دس میل دور بس گیا ۔ پافوس قدیم (جدید کک لیا) 
میں افرودیتی کا مندر ایک مشہور ترین زیارت کہ تھا ۔ ہیرو ڈٹس ے 
بیان کے بموجب اس کی بنیاد ان فونیقی آبادکاروں ۓ وکھی تھیء جو 
اسکالون سے آےۓ تھے ۔ لیکن ہو سکتا ےہ کہ فونیقیوں کے پہنچنے سے 
پہلے اس مقام پر بعلات یا عشعرات سے ملتی جلتی زرخیزی کی کسی دیسی 
دیوی کی پرستش وق هو اور نو واردوں ۓ اس کو اولالذ کر پر 
حمول کر لیا هو ۔ اگر ان دونوں دیویوں کا اس صورت ہے انضام عمل 
میں آيا هو تویە فرض کیا جا سکتا ہے که یه دونوں مامتا اور 
مر وری کی اس عظم دیوی کی دو خعتلف صورتیں تھیں ء جس کی پرستش 


م۶ 
کی رسم مغربی ایشیا کے طول و عرض میں قدچ الایام سے چلی آق ٹھی ۔ 
مارے اس قیاس ق تصدیق ایک تو اس کے بت کی دقیانومی ھیئت سے 
ھوق ےے اور دوسرے ان شہوانی ے عنوانیوں سے ؛ جو اس دیوی یىی 
عبادت میں شامل تھیں ء اس لیے کە اس دیوی اور دوسرے ایشیائی 
معبودوں کے اصنام کی صورت اور عبادت ي قاسقانه رسمیں ایک سی 
تھیں ۔ اس کا بت ایک سفید مخروط یا ہرم پر مشتمل تھا ۔اسی طرح 
پبلوس میں عشترات ؛ پرکا واتع پنفلیا میں وہاں کی دیسی دیوی ء 
جسے یوئاق ارس کہتے تھے ء اور شام میں ایمیسا کے مقام پر 
ھیای وگا بالیں سب کی علامت ایک خروط تھا ۔ خروطی شکل کے پتھر جو 
بتوں ہی کا کام دیتے ہوں کے ؛ قبرص کے مقام گوگلی اور مالٹا گے 
فونیقی مندروں میں بھی ہاۓ گے ہیں اور بھربھرے پتھر کے خروط 
سینا کے بنجر پہاڑوں اور خوف ناک ڈانگوں میں 'خغاتون تا رواب 
کی عبادت کاہ سے برآمد ھوۓ ہیں ۔ 


معلوم ہوتا ہے کہ کسی زماۓ میں قبرص کے دستور کی رو سے 
وهاں کی تمام عورتوں کو اہنے بیاء ہے قبل اس دیوی کی عبادت کاہ 
کے اندر اجنبیوں کے هاتھوں اہی آبرو لٹانی پڑق تھی ؛ خواہ اس دیوی 
کا نام افرودیتّی ) عشترات یا کچھ ھی رھا ہو ۔ ایسے ھی دستور 
مغری ایشیا کے دوسرے حصوں میں بھی جاری تھے ۔ ان کا حرک 
چاے کچھ ھی رھا هو ء یه اس واضح ہے کھ ان ے عیاشی مقصود نه 
تھی ء بلک یه دستور مغربی ایشیا کی اس عظم دیوی ماتا یا آم الارباب 
کی عبادت کے فرائض میں داخل و شامل تھے ء جس کی نوعیت "مام 
مقامات پر ناموں کے اختلافات کے ساتھ ایک ھی رعی ۔ اسی طرح بایل 
میں کیا امیر اور کیا غریب ؛ هر عورت کو اپنی زندی میں ایک 
مرتبہ مائی لتا یعنی عشتر یا عشترات کے مندر میں کسی نہ کسی اجنہی 
کی آغوش گرم کرنی پژق تھی اور اس عقیدت مندائه عصمت فروشی ہے 
ود' نو کچھ کایٰ ما کی تی ولا 0اا کچ ا کے 
عبادت گاە میں اس رسم کی تکمیل کے انتظار میں عورتوں کے ٹھٹھ کے 
ٹھٹھ لگے رھتے ۔ ان میں بعض کو تو برسوں انتظار کرنا پڑتا تھا ۔ شام 


۵“ 


میں هیلیوپولس یا بعلبیک کے دستور کے بیموجب ء جو اپنے مندروں کے 
پر شکوہ کھنڈروں کی وجہ ہے مشہور ہے ء هر دوشیزہ کے لیے عشترات 
کے مندر میں کسی اجنبی کے ساتھ ہم بستر هونا ضروری تھا اور 
عورتیں اور کنواریاں سب اسی صورت ہے دیوی کے ساتھ اپنی عقیدت 
کا ثبوت دیا کری تھیں ۔ شہنشاہ قسطنطین ۓ اس وسم کو منسوخ کر 
دیا اور عشٹرات کے مندر کو ڈھا :کر اس کی جگه ایک کرجا گھر تعمیر 
گڑا دیا ۔ فونیقی مندروں میں عورتیں ایک مذھبی قریضے کے طور پر 
اپنی عصمت بیچا کری تھیں ۔ ان کا عقیدہ تھا کھ ان کے اس طرز عمل 
سے دیوی خوش اور مہربان وق ہے ۔ ”عموریوں (کنعانیوں) کے ایک 
قانون کی رو سے ھر اس عورت کے لیے جو بیاھی جاۓ والی ہوء یه 
وری با سوا سی زوائک کے ۶ پاسیوسات دن اتک نیٹوی 
عصمت فروشی کرق رےۓ ۔؟' یبلوس میں لوگ ایدونس کے سوگ میں 
عر سال 'اپتے سر منڈوا 'دیا کرۓ تھے ۔ جن عورتوں کو اپنے بالوں 

کاو ہے اھر فرظ این نے آپ کو اس تیوھار ے دوران 
ان کسئ دن اج لوان کے سذ کا پڑتا اور ان کی کائی دیوی ہر 
تذر چڑھا دی جاق ۔ ایک کتے سے جو لڈیا میں بمقام ترالیسں میں پایا: گیا 
ہے ؛ یه ثابت ھوتا ے که مذھبی عصمت فروشی کا یہ دستور اس علاقے 
میں دوسری صدی عیسوی تک باق تھا ۔ اس میں اریلیا ایلیا نام کى 
ایک عورت کے بارے میں یه عبارت نقش ے کہ وه دیوتا کے خاص 
حکم کی تعمیل میں کسبی کی حیثیت سے اس کی خدمت انجام دیتی تھی ء 
بلکه اس کی ماں اور دوسری پ رکھنیں بھی اس سے پہلے بھی کچھ کرق 
آئی تھیں ۔ ایک مرمریں ستون پر جو ایک چڑھاوے کو سہارا دی 
کے لئے بنایا گیا ے ء ایک عورت کا اعال نامہ کندہ ہے جس کی اسٴ طرح 
تشہیر سے ظاھر هوتا ے کە ایسا چال چلن اور حسب نسب باعث رسوائف 
تة تھا2 ارات اعلوع اگھراتۓ ای بیٹیوں :کو انتییں؛ دیوی ‏ کے 
مندر واقع ایک لیزینا میں اس کی عبادت کے لیے وقف کر دیتے تھے ء 
”جہان نوع اپنے بیاہ عے قبل ایک عرصے تک عصمت فروشی کیا 
کرق تھیں ۔ ان لڑکیوں کے ایام عبادت ختّم هوۓ پر کسی شخص کو 
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ان کےساتھ بیاہکرۓ میں تامل نه ھوتا۔ اس کے علاوہ پونٹس می ںکومانا 
کے مقام پر مقدس کسبیوں کی ایک کثیر تعداد 'ء۔ا؟ دیوی کی عبادت 
کا فرضف ایام دیتی رھہتی اور گزد او نواح کے شہروںن اور دیہات سے 
مد اور عورتیں اس دیوی کے ث شش ماھی جشنوں میں شزیک 'ھوٌۓ ایا 
اپنی منتیں بڑہاۓ کے لیے جوق در جوق آتۓ ۔ 

اگر غم اس موضوع سے متعلق جملہ شواعد کا جائزہ لیں ء جن میں 
سے کچھ ابھی آپ کے ملاحظے کے لیے پیش کرنۓ ہیں ء تو یہ مستنبط 
ہوکا کہ مغری ایشیاء کی تمام قو یں زرغزیٰ یىی مہا دیوی کوے جو 
فطرت کو ا ورانه توانائیوں کا مظہر تھی ٤ے‏ حعسق فا ناموں سے پوجا 
کرق تھیں: لیکن اس دیوی کے متعلق سب کے اساطیر و رسوم میں بنیادی 
یکسانی پائی جاتی بے ء یه که اس دیوی سے ایک عاشق کی ذات یا یوں 
کہے که عشاق کا ایک سلسله وابسته تھا ء جو اپنی الوعیت کے 
با وصف فانی تھا اور جس کے ساتھ اس دیوی کا عر سال وصال هوتا 
چو آھر قم کک خیوآنات َو زبانات ی انرائ کے ہو نکر کال کا 
جاتا ہك کا ای اس دیوی کے مندر میں اپنی نوع اور زسین اور 
حیوانات ک5 کی ممروری کا یقین کرنے کے لیے انی جنسوں کی عارضی ء لیکن 
حقیقی مواصلت کے ذریعے اس مقدس جوڑے کے اسطوری ملاپ کا 

کہا جاتا سے کہ پافوس میں ٭ذھبی عصمت فروشی کے دستور 
کی طرح شا ءکینی راس نے ڈا ی تھی اور اس یی ل ڑکیاں یعنی ایدونس کی 
بہھٹیں اس پر عمل پیرا تھیں ء جن پر افرودیتی ۓ اپنا قہر نازل کیا اور 
جنھوں ۓ اجنببوں کی آغوش گرم کرے ھوۓ مصر میں انی زنیق کے 
دن پورے کے ۔ اس روایت میں افرودیتی کے قہر والا جزو بعد کے 
آئمە میں کسی نۓ بڑھایا وکا جو ایسے اطوار کو جن سے اس کی اخلاق 
حس کو ٹھیسں پہنچتی هو ء دیوی کے باضابطه حکم کی تعمیل میں اس 
کے عقیدت مندوں کے ایثار ی بجاۓٗ صرف اس کے قہر عی سے تعبیر کر 
سکتا تھا ۔ بہرکیف اس کمانی سے اتنا ضرور پت چل جاتا ے کھ 
ادنوی عورتوں کی طرح پافوس کيی شہزادیوں کو بھی زیر ےحث دستور کق 


ۓ 
پابندی 'كزق پڑٹی'تھی'۔ 


پاقوس کے مذعبی سلاطین اور ایدونس کے باپ کینی راس کے 
بارے میں جو قصے بیان کے جااۓ هیں ان میں بعض خاص طور پر 
حجاری توجہ کے تاج ہیں ۔ ایک تو یہ کە اس نۓ اناج کی دیوی کے 
تیوھار پر جسں میں عورتقیں سفید چغوں میں لپٹی اناج کے ہارون ک 
صورت میں فصل کا پہلا دانه نذرکرتیں اور نو دن تک جنسی اختلاط ہے 
سخت پر ہی زکرتیں ء اپنی دختر مہا کے ساتھ حرام کاری کی تھی ء جس 
کے نتیجے میں اس کا لڑکا ایدونس تولد ھوا ۔ بیٹیوں کے ساتھ قدیم 
بادشاھوں کی ناجائز مقاربت کی ایسی عی بہت سی صورتیں موی غیں ؛ 
افَر"ايسا”غو ہیں مکتا که ان کے معلق ان روایاٹ يی سے اسے کوڈ 
بنیاد ھی نهە هو ء اور اسی طرح یه بات بھی دور از قیاس ہے کە وہ محض 
ایسی اتفاق خطاؤں کی طرف اشارہ کرق ہوں جو غلر فطری جذدے کے 
غلبے کا نتیجه هوں ء بلکھه اغلب تو یه ہے کە ہمذ کورۃالصدر روایتوں 
کی بتیاد ایک ایسے دستور پر ے ء جس پر خاص حالات میں کسی نە کسی 
قطعی وجه ہے واقعی عمل درآمد هوتا تھا ۔ اب ان ملکوں میں جہان 
خانوادۂ شاعی کا سلسله عورتوں سے چلتا تھا اور اس کے نتیجے میں 
جہاں کوئی شخص محخض تخت و تاج یىی حتیقی:وازٹ کسی شہزادی: کے 
ساتھ اپنے بیاء کی بدولت منصب شاعی پر فائز رھتا تھا اکثر یه عوا 
اھ ماک ادا کا کوی ڑکا ا بی وناج کازی سۓے بیاہ:ک رایت 
قاکە تخت و تاج کسی غیر شخص ؛ بلکه پردیسی کے ہاتھ لگتے 
کی بجاۓ خود اسے مل جاۓ۔ کیا یہ نہیں ہو سکتا کہ وواثت کا یجی 
دستور بیٹی کے ساتھ باپ کی مباشرت کا حعرک بنا عو ؟ حرمات کے ساتھ 
تزویج و متاربت یىی یه صورت ایسے دستور کا لازمی تتیجە معلوم عوق 
ہے ء جس کی رو سے بادشاہ ماک کے مرائے پر تخت و تاج ہے دست بردار 
مزٌ تا پر غبور تا اس لیے ”کا ا ئ “بادشاعت7' رف ×مُوعڑالڈکو 
کے ساتھ رشتة ازدواج پر موقوف تھی ۔ لہذا اگر بادشاہ اپنی بیوی 
کے عے کے بعد سریر آراۓ سلطنت رھنا چا مٹا تو اض کی صرف کت 
صورت تھی کھ وہ ابتی ببٹی سے شادی کر لے اور اس طرح اس کی 
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بذدولت اپنا وہ حق حکومت برقرار رکھے جو اسے اس کی ہاں ی بدولٹ 
حاصل هوا ھو۔ 


بیان کیا جاتا ے کہ کینی راس حسن و جال میں مشہور تھا اور 
خود افرودیتی ۓ اس کے ساتھ محبت کی پینگیں بڑھائی تھیں ۔ جیسا کهھ 
بعض ارباب علم پہلے ھی رائۓے زنی کر چکے ہیں ء اس سے ظاھر هوتا 
ے کہ کینی راس ایک مفہوم میں خود اپنے حسین بیٹے ایدونس کا 
ثنول تھا اور اسے بھی محہت کی اس شعله خو دیوی ۓ اپتا دل دے 
دیا تھا ۔ یز پافوس کے خانوادۂ شاھی کے دو افراد ہے افرودیتی ک 
محبت کے ان افسانوں کو قبرص کے فونیقی بادشاہ پگ میلین کے اس قصے 
سے الگ نہیں کیا جا سکتا جس کے مطابق یه بادشاہ افرودیتی کے ایک 
بت پر عاشق اور اس ہے هہم بسّر ھوا تھا ۔ اس اس کے پیش نظر کھ 
یه پگ میلین کیئی راس کا خسر ء کینی راس ایدونس کا باپ اور پھر یه 
تینوں کے تینوں نساڑ بعد نسل افرودیتی کے آشنا رے تھے ء ہم یە 
نتیجه نکالے بغیر نہیں رہ سکتے کہ ابتدائی عہد میں پافوس کے فونیقی 
سلاطین یا ان کے اخلاف باضابطہ اس دیوی کے بجاری ھی نہیں بلکہ اس 
کے عاشق ہوتۓے کے بھی مدعی تھے ۔ دوسرے لفظوں میں ان کی ذات 
مرکاری حیثیت میں ایدونیں کا مظہر تھی ۔ بہ رکیف ایدونس کے بارے 
میں کہا جاتا ہے که وہ قبرص پر حکوست کرتا تھا اور یہ بات یقینی 
معلوم ہوتی ہے کہ اس جزیرے کے تمام فونیتی بادشاہ باضابطه ایدونی 
کے لقب سے ملقب تھے ۔ يہ سچ ہہ کہ اس لقب کا مطلب صرف 
”فا یا مالک؟؟ تھا ء تام ان قصص و روایات کی روشنی میں جن کے 
یموجب یە قبرصی شاعزادے حبت کی دیوی ہے وابستہ نظر آتے ہیں ء 
یه اس قرین قیاس ہو جاتا ے کہ وہ ایدونس کی الو ھیت اور انسافی 
جاہ و جلال دونوں کے مدعی تھے ۔ پگ میلین کی کہانی میں شادی کی 
ایک متبرک رسم کی طرف اشارہ ملتا ے ء جس میں بادشاہ افرودیتی یا 
عشترات کے بت سے بیاہ وچاتا تھا ۔ اگر بات واقعی ہی تھی تو یہ قصه 
ایک لحاظ سے نه صرف ایک آدمی یق ذات پر منطبق هوتا تھا ء بلکھ 
سلسلہ وا رکئی آدمیوں پر ؛ اور پگ میلین ے اس کہانی کا سوب هونا 
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اور بھی قرین قیاس ہے ء بە شرطیکھ "ام سامی بادشاہ بالعموم اور قبرصی 
بادشاہ بالخصوص اسی نام سے موسوم ہوتے عوں ۔ ہہ رکیف پگ میلین کے 
متعلق یه معلوم ےہ کہ وہ ٹائر (طہریه) کے اس مشہور بادشاہ کا نام 
تھا جس ری بن ڈو بقاک کی تھی اور قبرص میں کتیم اور اڈالیم کا 
وہ بادشاء بھی جو سکندر اعظم کے عہد میں سریر آراۓ سلطنت تھا ء 
پگ میلین یا پیاتھن کہلاتا تھا ۔ ية ایک فونیقی نام تھا جس کو 
یونانیوں ۓے بگکاڑ کر پگ ميابت کر ڈالا:۔ اس کے علاوه یة اس 
غور طلب ہے کہ کارتھیج میں ایک قبر کی مطلا لوح پر فنیشیائی زبان 
میں ایک کكکتبە پرآمد ھوا تھا ء جس میں پگ میلین اور عشثرات ے نام 
ایک ساتھ ملتے ھیں ۔ اس کتبے کا رسم الخط نہایت قدم قسم ب0 
چوں کە بیان کیا جاتا ے کە پافوس میں مذعبی عصمت فروشی کی بناء 
شاہ کینی راس ۓ ڈالی تھی اور اس کی لڑکیاں اس رسم کی پابند تھیں ء 
لہذا یه قیاس کیا جا سکتا ے کہ پافوس کے بادشاہ جس رسم میں 
دولھا کا روپ بھرتے تھے ء وہ اتنی قبیح نہیں تھی جتنی کە ایک مجسے 
سے بیاہ کرۓ کی بدعت تھی ۔ واقعد یہ ہے کہ بعضص تیوعاروں میں 
پافویس کے ھر بادشاہ کو مندری ایک یا ایک سے زائد کسپیوں ہے 
مباشرت کرنی پڑق تھی ء جو اپنے ایدونس کے لیے افرودیتی کا کردار ادا 
کرتیں؟۔ اگزا یہ درسٹ' کے تو غیسائی ا مذھت کیئی زاس پر ایک 
بیسوا کی پرستش کا جو الزام لگا نے عیں وہ عام خیال ہے کہیں زیادہ 
صداقت رکھتا كے ۔ ان کی مباشرت کے نتیجے میں جنم لینے والے بچوں کو 
مر الوعیت کی حیثیت حاصل هوق اور وہ بھی ایک ذن اپنے ماں باپ کی 
طرح دیوی دیوتاؤں کے ماں باپ بن جاے۔ اس صورت ہے اس عظم 
ایشیائی دیوی کے پافوس والے مندر اور شاید وہ ساری عبادت گاھیں 
جہان عصعث فروغی ک زسم جاریٰ تھی ؛ الوعیٹ کی جیتی جاگتی انساق 
صورتوں ؛ یعنی پیویوں ء خواصوں اور بیسواؤں کے بطن ۓے مقدس بادشاہ 
کی اولاد ہے بھری رعتی ہوں کی ۔ ان میں غالبا کوئی نہ کوئی بادشاء 
کے بعد تخت نشین عو جاتا ء یا جنگ یا کسی اور عنگامی صورت میں 
جب بادشاہ کی قربانی کی ضرورت پیش آقی ء جیساکە بعض وقت وا 
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کرتا "تھا ء اس کے صدقے میں قربان کر دیا جاتا ۔ اس قسم کے ٹیکیں 
سے ہی کیں کھاز مل دی با وہ کت 
کشر التعداد اولاد پر عائد ہو جایا کرتا تھا ء نە تو یه مقدس سرمایه 
جج ھوتا اور نە اس باپ یىی کچھ دن دس یں ھویق جس ک شفقت پدری 
کے بیسیوں حصے دار ہووۓ ۔ بہر صورت اگر سامی بادشاء عموماً مورویق 
دیوتا بھی متصور خوئۓ تھے ء جیسا که بە ظاھر یه باور کرےۓ یىی وجە 
موجود ہے ء تو ایسے سامی الاصل ناەدوں کی کثرت کا سہب بە آسانی 
سمجھ میں آ جاتا کے ء جن سے سراد کسی دیوتا کے بیٹے یا بیٹیاں ء 
بھائی یا بہنیں ء باپ یا مائیں تھیں ۔ ان ناموں کے صحیح ہوم سے اغاض ‏ 
کے لیے بعض عالموں نےۓ جو تاویلیں کی ہیں ان کی چنداں ضرورت نہیں 
رمتی ۔ عاری اس توضیح کی تصدیق :ایک مصری دستور کی نظیر نے 
ہوی ہے ۔ مصر میں جہاں بادشاہ دیوتاؤں کی حیثیت ےت ہبجتے تھے ؛ 
ملک دیو دسا وی لاج 6یا و جا رای ا کہلاتی تھی اور ”'دیوتا 
کے باپ؟؛ کے لقب سے نہ صرف بادشاہ کا حقیقی باپ ماقب تھا بلک اس کا 
خسر بھی5 امی طرح شاید سامیوں کے ہاں اس شخص کو بھی جو اپنی 
بیٹی حرم شاھی میں شامل ہونۓ کے لیے پیش کرتاء دیوتا کا باپ کہلاۓے 
کی اجازت تھی ۔ 

اک ھم اس سامی بادشاہ کے نام سے اندازہ لگائیں جو کیٹی راس 
کہلاتا تھا تو وہ شاہ داؤد کی طرح ایک بربط نواز تھا اس لیے که 
اسم کینی راس کا یونانی لفظ (و×نز”زن0)) سے تعلق بالکل واضح ہے ء 
جس کے سعنی چنگ یبا بربط کے ہیں اور یه یونانی لفظ سامی کنور 
(007ذعا) سے مشتق ہے )اور اس کے بھی معنی وعی ھیں۔ یه بالکل وھی 
لفظ ے جس کا اطلاق اس ساز پر ھوتا ے جو حضرت داؤد ۓ طالوت 
کے سامنے بجایا تھا ۔ یه فرض کرنا شاید غلط ئە عو کە بیت المتدس 
کی طرح پافوس میں بھی بربط کی موسیقی سے خوش وقتی مقصود نە تھی 
بلکە اس کا آھنگ جزو عبادت تھا اور اس کے مدھر راگ شاید شراب کے 
نثے ک طرح براہ راست تحریک رہانی یا الہام ہے منسوب کیے جاۓے تھے ۔ 
بیت المقدس کے ہا ضابطہ پادری یقیناً پربط سالٹری یا سرود اور چھانجھ کيى 
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موسیقی میں نواۓ سروش سنتے اور پیشین گوئی کرے تھے اور معلوم هوتا 
ے که وہاں کے ے غابطه پادری بھی ء جنھیں پیغمبر کہا جا سکتا ے ء 
اپتے وجدان کے لیے ء جسے وہ الہام ہے تعبیر .کے تھے کچھ اسی قسم 
کی تحریک کے رعین منت تھے۔ چناں چہ پیغمبروں کے ایسے گروہ کے 
حالات دیکھنے میں یک ہیں جو ایک آدھ ڈەمولک 7 شہپتاقی اور بربط 
آُٹھاۓ کسی بلند مقام ہے اترے اور راستے میں لوگوں کو خدا کا 
پیغام سناۓ جاتۓے ۔ اس کے علاوہ جب نبی 
افواج دشمن کو رگیدتی ہوئی دشت موآب میں ہے گزر رھی تھیں تو انھیں 
تن دن اتی تا نف تلا۔ نارے چا کی ات کل اور اٹک یٹارتزدان 
جانوروں کا دم نکلا جاتا تھا ۔ اس مصیبت میں حضرت یسع (طعطفتاظ) 
ۓ جو اس فوج کے ھم راہ تھے : ایک گوے کو طلب کیا اور اسے 
اپنا ساز بجاۓ کو کہا ۔ پھر اس کی موسیقی کے زیر اثر سپاھیوں کو 
اس ے آب وادی میں خندقیں کھودۓ کا حکم دیا ء جس کے واستے میں 
وہ پیش قدمی کر رے تھے ۔ سپاہیوں ۓ اس حکم کی تعمیل کی ۔ اکلے 
دن سویرے ان ى کھودی ہوئی خندقیں پانی سے لبریز تھیں ء جو وادی 
کی دونوں جانب سنسان اور کرمہ المنظر پہاڑیوں پر سے مہ بہہ کر 
ان میں اتر آیا تھا دثتِ میں اس طرح حضرت سج کا پانی برآمد 
کر لینا ویسا ھی ےہ جیسے جدید طبقات الارض کی ایک خاص کانٹے کے 
ذریعے زمین میں پانی کا سراغ لکاۓ کی دریاقت ء اگرچہ ان پیغمبر کا 
طریق کار بختلف تھا ۔ ان کی اس دریافت ہے ان کے ہم وطتوں کو 
ایک اور فائدہ پہنچ گیا ۔ موآییوں نۓء جو چٹانوں میں کہیں چھپ رے 
تو ای مین کاھوں سے بات ہے ان دز بای تی عتاے جو نوع 
کا جو عکس دیکھا تو اسے اپنے دشمنوں کا خون سمجھ لیا یا شاید اس 
سے ان کے خون کا سگن لے لیا ء اور ان ی ہمت ' بندھ گئی ۔ چتاں چە 
انھوں ۓ دشمن کے پڑاؤ پر دھاوا بول دیا اور سخت خون ریزی کے 
بعد شکست کھائی ۔ 


یہودا اور عبارچ کی متحدہ 


اس کے علاوہ ء متلون مزاج طالوت ہر وفقتاً فوقتاً جو اداسی چھا 
جاتی تھی ء اسے جس طرح عذاب کے فرشتے کی اذیت رسای ہر حمول 


ارڈ 


کیا جاتا تھا ء اسی طرح بربط کے دل گداز سر ء جن سے اس کو تسکین 
وی تھی ء اس سحر زدہ بادشاء کو خدا ی آواز یا فرشتۂ رحمث کی 
سرگوشی معلومٴ ہوتے ہوں گے ۔ خود موجودہ زماۓ کے ایک بڑے 
مذھبی عالمم ےء جو موسیقی کے معاملے میں بڑے زود حس واقعم ہووۓ 
یں ء یه لکھا ےہ کهە وہ مدھر راگ ء؛ جن سے خون گرما جاتا مے او 
دل پگھلنے ل(گتا ؛ عحض خالىی آوازیں نہیں ہو سکتی ۔ وہ یقیتاً 
نواھاۓ راز ین جو کسی کرۂ اساق سے نکل کر آق میں ٴٴ وه 
ود ازلی کی صداۓ باز گشت ہیں ء فرشتوں کی زمزمہ سنجی ہیں ء 
وایاء کا تران حمد ہیں ۔ اسی صورت سے نیومن کی تھرتھراتیق ہوئی نثٹر 
کی جھنکار میں غیر قرق یافته انسان کے انداز تخیل ۓ چار چاند لگا دے 
هیں اور اس کی تتلاعٹ ی صداۓ باز ػگشت سٹائی دیتی ےۓ ۔ واقعد یه 
ے که مذھب کے ارتقاء پر مسق اک5 ار اک ابا مل موضوع سے 
جو ہم دردانه سطالع ےکا محتاج ہے ء اس لی ے کہ اس فن نے جس کی داخلیت 
اور تاثیںر کو کوئی اور :فن 'لطیف نہیں پہنچتا ء انسان کے مذغبی جذبات 
کے پیدا کرۓ اور ان کے اظہار و ابلاغ میں بڑاٴکام کیا ھے ۔ اس طرح 
ان معتقدات کی تشکیل پر اس کا گہرا اثر پڑا ے ء جن کا بادی النظر میں 
وہ حض مد و معاون معلوم ھواتا ےا لہلذا مذعب یىی تعمیر میں پیغمیر 
اور مفکر ی طرح مغی کا بھی ایک حمنه ھی عرعذھبٰ یق آپی ایک 
مخصوص موسیقی وی ے اور دھرموں کے اختلاف کو سنگیت کی ترسم 
کے ذریغے ظاھر کیا جا سکتا ہے ۔ مثاا سہیلی (فرییا کی ام الارباب جسے 
اھل روم بھی پوجنے لگے تھے) وا ی رنگ رلیوں اور کیتھولک کلیسا 
ی مو سو کی انز کو اس فصل ہے ناپا جا سکتا ‏ ء جو 
چھانجھوں اور طنبوروں کی ے ربط آواز اور پالسترینا اور ھینڈل کے سرگم 
(موسیقی کی یه دونوں قسمیں عیسائیوں کی عباذت سے مخصوص اور اپتے اپنے 
موجدوں کے نام سے موسوم ہیں ۔ ہینڈل مذہبی ‏ "مشثیل کا جزو ےے اور 
پالسترینا ایک قسم کا کورس) کے درمیان پایا جاتا ے 


بتیسواں باب 


ایوس والٰی درسمیں 


ایدونس والے تیوھاروں میں جو مغری ایشیاء اور یونان میں متاۓ 
جاے تھے ء اس دیوتا کی موت کا عر سال ماتم کیا جاتا تھا ۔ ان میں 
ایا جوف کی تَلاهَوَتیٰ ماد کن پہنا کر اسٰ طرح نکالا جاتا ء 
جیسے انھیں دفناۓ لے جایا جا رعا هو اور پھر سمندر یا چشموں میں 
پھینک دیا جاتا ۔ لیکن مخلف مقابات پر ان رسمون کي صورت اور زمانه 
ختلف تھا ۔ اسکندریه میں یہ هوتا تھاکہ دو کوچوں پر افرودیتی اور 
ایدونس کے بتوں یىی ءعائش کی جاق ۔ ان کے برابر انواع واقسام کے 
پکے پھل ء کیک اور پودوں کے گملے رکھ دے جاتے اور بادیان 
لپیٹ کر ھرے بهرے منڈولے چھا دے جاتے۔ ایک دن ان عاشق 
و معشوق کا بیاه رچایا جاتا اور دوسرے دن عورتیں ماٴعیوں کا بھیسں 
بھرے اور بال اور چھاتیاں کھولے مردہ ایدونس کو سمندر کے ساحل 
پر لے جاتیں اور اسے موجوں کے حوالے کر دیتیں ۔ لیکن ان کے سوگ 
میں امید کی خوشی بھی شاسل هوق ء اس لیے کە وه یە بھی الاہتی 
جاتیں یه گورۓ والا ایک دن :ضرور لوٹ کر آئۓ گا ۔ اس اسکندریائی 
رسم کی تاریخ کی وضاحت نہیں کی گئی تے ء لیکن پکے پھلوں کے ذکر ہے 
یه نتیجہ اخذ کیا گیا ے که وہ اواخر گرما میں ادا کی جاق تھی ۔ ببلوس 
میں عشتراتِ کے عظم الشان معید میں هر سال ایدونس کا سوگ منایا جاتا 
اور بانسریوں کی تیز لے میں گریە و زاری اور سینه کوپی کی جاق تھی۔ 


۳ 


ه6۸۶ 
لیکن اک دن لوکوں کے عقدے کک موس اور و کت نت 
ادرارے عبادت گزاروں' کے ماھے آاقاور پا جا تہ 
پرستار جو زمین پر رہ جاۓے ؛ اپنے سر منڈوا دیتےء جس طرح مصری اپنے 
مقدس بیل ایپس کی موت پر کیا کرۓ تھے ۔ ان عورتوں کو جو اس 
موقع پر اپنی دل فریب کاکلیں بھینٹ چڑہانۓ کے لیے نہیں لا سکتیں ء 
کسی دن اپنے آپ کو اجنبیوں کے سبرد کر دینا پڑتا اور اس سے وہ جو 
کچھ کائی کرتیں وہ سب کی سب عشقرات کی نذر کر دینی پڑق ۔ 


معلوم ہوتا ےہ که یه فونیقی رسم ایک ربیعی تیوھار تھی ء اس 
لیے کهہ اس کے وقت کا تعین دریاۓ ایدونس کے پانی کے رنگ کی تبدیلی 
کی بتاء پر کیا گیا ے ء جو جدید سیاحوں کے سشاہدے کے ب.موجب بہار 
میں روما ھویق سے ۔ اس موسم میں پہاڑوں ی لال مئی سے جو بارش 
کک ساتھ یه کں ای دریا۔ بلکد دو تک سمندر میں خون کی سی 
سرخی امودار ہو جا ہے ۔ اس قرمزی داغ کو ایدونس کے خون ہے 
تیر رکیا جانا تھا ٥‏ جودا مرااسال کو الببان پر شکل سر کت 
گھائل ہو کر سا کرتا تھا ۔ اس کے علاوہ کہا جاتا ۓ که لالة تعن کا 
ارغوانی رنگ یا داغ ایدونس عی کے خون کا سھون منت تھا اور شام میں 
چو ں که اس لالے کی فصل ایسٹر کے لگ بھگ: آتی ے لہذا یه خیال پیدا عو 
سکتا ے کە ایدونس والا تیوعار یا کم از کم اس ہے متعلق تیوھاروں 
میں ہے ایک بہار کے موسم میں منایا جاتا تھا ۔ اس پھول کا نام غالباً نمان 
(معنی عبہوب یا عزیز) سے ماخوذ ہے ء جو ایدونس ھی کا ایک لقب رھا 
ھوکا۔ عربوں کے ہاں لالڈ نعمان ء شقایق نعان ء یعنی 'زخم ہاۓ نمان+)؛٤‏ 
کے نام سے موسوم ہے۔ نیز کہا جاتا ے کہ گلاب کی سرخی بھی اس 
موقع کی یادکار سے ۔ افرودیتی اپتے زخمی عاشق کی طرف دوڑقی جا 
رھیٰ تھی کہ اس کا پاؤں سفید گلاب کے :ایک پودے پر پڑ گیا: جس 
کے کانٹوں سے دیوی کے تن نازک میں غراشین آ گئیں اور ا اس٠‏ کے 
مقدس خون ۓ سفید پھولوں کو سرخی عدام عطا کر دی اس قسم 
کی شہادت جس کی بنیاد پھولوں کے موسم کی تقو پر و ء کچھ زیادہ 
وزن نہیں رکھتی اور خاص کر سرخئی گل کی سی کم زور دلیل پر زور 


۲۰۵ 


دینا ے سود ہے ۔ تاعم جہاں تک آس کہانی میں وزن ےء جو گل دمشق 
کو ایدونس کے لہو کا رھین منت قرار دیتی ہے ء اس سے ظاہر هوتا 
غے کە متد کرہ دیو تا کی شہپاذت کا ما گرمیوں میں ھوا کرتا تیاء نہ 
که بہار میں ۔ اٹیکا مٰى یه تیوھار یقیناً اس وقت مٹایا جاتا تھا جب 
گرمی شباب پر ہوق ۔ چناں چه وه جنگی بڑاء جو ایتھٹز ۓ 
سی راکوس (صقليه یق ایک قذع ریاست) کے خلاف تیا ر کیا تھا اور جں 
کی تباھی ہے ایتھنز کی طاقت کا ایسا قلع قمع ھوا کە وہ پھر کبھی سر 
نە آٹھا سکا ء اپنی سہم پر وسط گرما میں روانہ هوا تھا اور سوۓ اتفاق 
سے عین اسی وقت وهان ایدونس کا سوگ منایا جا رھا تھا ۔ جب فوجیوں 
ے جہاز پر سوار هوۓ کے لیے ساحل کی طرف کوچ کیا تو شہر کے 
اندر انھیں اپنے راستے میں جگہ جگەہ مصنوعی لاشوں اور تابوتوں ک 
قطاریں نظر آئیں اور ایدونس کے مائتم میں عورتوں کی آە و بکا میں کان 
پڑی آواز سنائی نہیں دیتی تھی ۔ اس منحوس منظر سے اثینی لشکر کک 
زواتی پر ٤‏ جس سے زیادہ پرشکوم اور مطل قوج ایٹھٹڑ نے ضری لڑائیف 
میں کبھی نہیں بھیجی تھی ء ایک اداسی چھا کئی ۔ اس کے کی صدیوں 
بعد جب شہنشاہ جولین پہلی م تبہ انطا ػیە میں داخل ھوا تو اسے بھی 
مشرق کی یه زندہ دل اور پرتکلف راجدھانی ایدونس کی سالانھ موت کے 
نوع ہم میں "وی انظر آئی'۔ اگز آۓے” ا وَالی آفت' کا 'آندیشہ 
ھوتا تو مااعیوں کى جو آوازیں اس شہر میں اسے سنائی دے رھی تھیں 
وہ انھیں اپنی موت کا پیام سمجھتا ۔ 

ان رسموں اور عندوستان اور یورپ والی ان رسموں میں جن ک 
کیفیت میں کہیں اور بیان کر آیا ھوں ء ممائثلت کا پہلو بالکل واضح ے ۔ 
خاص طور پر اسکندریہ وا ی رسم ہو بہ ہو ہنذوستانی رسم ہے ملتی جلی 
ہے ۔ ان دونوں میں ان دو مقدس هستیوں کا بیاہهہ جن کا نیاتات سے 
رشتہ وہ ھرے بھرے پودے ظاعر کرۓے ‏ ہیں ء جو ان کے گرد و پیش 
سجے ہوتے ہیں؛ پتلوں کے وسیلے ہے کیا جاتا ے جس کے بعد ان پتلوں 
پر رویا پیٹا جاتا ے اور پھر انھیں پانی میں پھینک دیا جاتا ے ۔ ان 
رسموں ک آپس میں اور جدید یورپ کے وسط گرما اور بہار والے 


نو 


تیو ہاروں کے ساتھ محاثلث کی بناء پر یه خیال پیدا هونا قدرق بات ے کە 
ان سب پر ایک ھی توجیہ منطبق ہو سکتی ہے ۔ لہذا میں ہے یورپ 
وا ی رسعؤں کی چو توجّیه مَبْول کی ےھ اکر وہ“ درست دے تو ایدو ک 
موت اور نی زندگی کا سوانگ بھی پودوں کے مجھاۓ اور دویارہ 
سرسبز ہوتے یا مو پاۓ ہی کی ایک امثیل تھا ۔ رسموں کی مائثلت سے 
یہ جو نتیجہ اخذ کیا گیا ہے ء اس کی ایدونسی اسطور اور رسمون ک 
حسب ذیل خصوصیات سے تصدیق عوق ے ۔ کہا جاتا ے کہ ایدون 

کو ص (لوبان کا سا ایک خوش بودار كونك) کے درخت تج دا 
تھا جس کی چھال دس مہینے کے حمل کے بعد پھٹ پڑی اور اس 
کے اندر سے لپ حتان و ہی لد تی اناد ںا الو و کا ا 
که ایک جنگلی سور ۓ اس درخت کی چھال کو اپنا دانت مارکر چیر 
ڈالا تھا اور اس طرح اس میں اس بچے کے ٹکلنے کا زاستہ بن گیا ۔ اس 
قصے میں کسی قدر معقولیت کا رنگ پیدا کرۓ کے لیے یه بیان کیا جاتا 
تھا کە اس کی ماں اصل میں مس نام ی ایک عورت تھی جو استقرار حمل 
کہ بعد ھی مس کا درخت بن گئی ۔ یہ حکایت شاید اس لیے گھڑی گئی 
ہو کە ایدونس والے تیوہار میں س کو ایک بخور کے طور پر استعال 
کیا جاتا تھا ۔ ھم دیکھ آۓ ہیں کہ اس سے مطابقت رکھنے والی بابلی 
رمموں میں بخورات جلائے جاتے تھے ء جس طرح بت پرست عبرائیون 
کے ہاں آسان کی ملکە کے نام پر جلاۓ جائتۓ تھے ۔ نیز اگر یہ قیاس 
کر لیا جاۓ کە ایدونسس نباثات ‏ خاص کر غلے کا مظہر تھا جو پرس 
کے چھ سہینے زمین میں دبا رہتا ہے اور چھ مہینے کے لیے دوبارہ زمین 
پر متمودار ھوتا ےے تو اس قصے کی توجیہ آپ ھی آپ بڑی آسای ہے 
ہو ججاۓ گی کہ یه دیوتا سال کا نصف حصہ اور بعض لوگوں کے 
نزدیک ایک لٹ ء؛ عالم سفلی میں بسر کرتا تھا اور باق عالم بالا میں ۔ 
فطرت کا کوئی سالائہ مظہر ایسا نہیں جو خزاں و بہار ی طرح موت اور 
نی زندگ کا خیال دلاتا هو ۔ ایدونس کو سورج بے تعبیں کیا گیا ہے ء 
لیکن منطقة معتدلہ کے اندر سورج کے سالانه سفر میں کسی بات ہے یه 
ظاعر نہیں ھوتا که وہ سال میں چھ یا چار مہینے سا رھتا ےۓ اور باق 


ۓ۲ 


چھ یا آٹھ سہینے زندہ ۔ اس کے بارے میں یه ضرور تصور کیا جا سکتا 
ے کم وہ سردیوں میں کم زور پڑ جاتا ےہ ۔ اسے مردہ ت وکسی صورت 
میں نہیں سمجھا جا سکتا ۔ اس کے روزانهہ ظہور ہے اس قیاس کی تردید 
حوق سے ۔ دائرہ قطب شا ی میں جہاں سورج مسلسل ایسی مدت تک 
غاقت ا وا جا جوا طول يلھ کے احاظ سے چو بین گے سے لے کو چھ 
مہینے تک عوقی دے ؛ اس کی سالانه موت اور نی زندی کا خیال پیدا 
ہوا ظاعر تھے" لیکن ایک بد نصیب اھر عیثت بیلىی کو چھوڑ کر 
کسی ۓ بھی اس بات کا دعوعل نہیں کیا که ایدونس کی پرستش ک رسم 
قطب شا ی کے علاقوں سے نکلىی ےہ ۔ برخلاف' اس کے تیاقات کی سالائهة 
موت اور نبٔی زندگی ایک ایسا تصور ے جو وحثت و جا علیت اور تہذیب 
و بمدن کے ھر مرحلے پر آدمی کے ذھن میں ابھرتا رھتا ےء اور جس 
وسیع بماۓ پر فنا و احیاء کا یە٭ عمل پیہم جاری رعتا ے اور پھر اس عمل 
ا ای تی کی ابی ات خو وو با دو نے مل کرے کو اکم 
متطقة معتدله کے اندر فطرث کے سالانة مظاغر میں اس کو سب ہے 
مایاں حیثیت دے دی تے ء اس لیے کچھ عجب نہیں جو ایسے اہم 
مایاں اور عالم گبر مظہر سے ایک هی جیسے تصورات پیدا هوۓ عوں 
اور اس طرح بہت ہے مالک میں ایک هی جیسی رسمیں وجود میں آ گئی 
ھوں ۔ لہذا ھم ایدونس کی پرستش ہے متعلق اسی توجیە کو قرین صحت 
قرار دیں کے جو حقائق فطرت اور دوسرے مالک کي عائل رسموں سے 
اس قدر مطابقت رکھتی ہو ۔ اس کے علاوہ اس ۔توجیہ یک حایت میں 
عرہ ای ا۷219 تح اع اقفاق بَ[ك ا2 جا8اتھز جن ڈائئ۔' موجَ اتک 
جی آٹھنے والے ذیوتا کو مسلسل کٹتی اور ]گتی فصل سے تعیبر 
کگس وت 

اناج ی روح کی حیثیت سے تموز یا ایدونس کی خصوصیت اس دیوٹا 
ہے متعلق ایک تقیوھار کی روداد سے ظاھر وی ےے جو دسویں صدی 
کے ایک عرب مصٹف ۓ قلم بند کی ے ۔ ان رسموں اور قربائیون کا حال 
بیان کرتۓ ہوئۓ جو شام اور حاران کے بت پرستوں کے عاں سال کے 
ختلف ایام میں ادا کی جاتی تھیں ء وہ کہتا حے : ' موز (جولائی) اس 


۲۸ 


دہینٹے کے وسط میں البنات یعنی روّۓے وا یل عورتوں کا تیوھار پڑتا ےھ 
اور یه تاؤز والا تیوھار ے جو تاؤز دیوتا کے اعزاز میں منایا جاتا ے ۔ 
عورقیں اس کا مات کرتی ہیں ؛ اس لیے کہ اس کے آقا ۓ اسے بڑی 
سفای سے قتل کر ڈالا تھا ء اس کی عڈیاں چکی میں پیس کر وا میق 
اڑا دی تھیں ۔ عورتیں اس تیوھار کے دوران میں چیی ک پسی ہوئی 
کو و چیز نہیں کھاتیں اور ان کی غذا تر گیہوں ء میٹھے ویچ (ایک قسم 
کا پھلی دار پودا جو عموباً چارے کے طور پر استعال ھوتا ے) کھجور؛ 
منقے اور اس قسم کی دوسزی چیزوں تک عحدود رھتی ےے۔““ تاؤز کی مثالء 
جو تموز کے سوا کچھ اور نہیں ء برنز کے جان بارلے کارن کی 'سی غے 
(رابرٹ برنز ء اسکاچستان کا زنده دل دیہاتیق شاعر جو آٹھارویں صدی 
کے نصف آخر میں گزرا کے ء محولہ نظم مین اس نۓ دانه جو کی سرگزشت 
یاد کی 2 

”الوگوں ے اس کی ھڈیوں کا گودا آگ میں بھون کر ضائع 

کر دیا لیکن اس کی سب ہے زیادہ بری گت چی والے ۓے 

بنائی اور اس کو پتھر کی دو سلوں کے بیچ میں پیس کر 

رکھ دیا ٤)‏ 

ایدونس کی ذات کو غلے ی فصلوں پر سر تکز کرئۓ کا یه رجحان 
تہذیب کے اس دور کی امٹیازی خصوصیت ے جس تک اس کے پرستار 
تاریغی زمانوں میں پہنچ گئۓے تھے۔ انھوں نے صحرا نورد شکاریوں 
اور گڈریوں کی خائنه بدوشانە زندی ترک کر دی تھی اور قرن ھا قرن 
سے زمیٹوں پر آباد ہو کر کھیتی باڑی پر گزارا کرنۓ لگے تھے ۔ ان 
کے نزدیک ان جنگلىی پھلوں اور جڑی بوٹیوں اور چراگاھوں ی گھاس 
کی کوئی قدر و قیمت باق نہیں رھی تھی جن پر ان کے وحشی آیا و اجداد 
کا دار و مدار تھا ۔ اب ان کے تمام خیالات اور قوتیں زیادہ سے زیادہ 
غلے پر مرتکز رھنے لگیں جو ان کا لازمۂ حیات بن گیا تھا ۔ لہذا ان 
کے مذھب میں زرخیزی کے دیوی دیوتاؤں ؛ خاص کر اناج کی 
رضا جوئی کا رجحان روز افزوں ترق کرتے لگا ۔ انھوں ۓ مذھبی 
رسموت کے اذا آکراۓے میں جو مقصد اپنے سامنے رکھا تھا وہ ممام و کال 


۲ 


عملىی وعیت کا تھا ۔ نباتات کے ہمو پاۓ پر ان کی خوشیؤں اور 
مرجھاۓ پر ان کے سوگ کی تمہ میں کوئی مہم سا شاعرانہ جذبە 
کارفرما ٴنة تھا'۔ ایدونس' کی پرنتش کے' سوتۓے بھوک کے 'اشحساس یا 
فاقوں کے خوف سے پھوۓ تھے ۔ 
تقدس ماب لاگ رانژ اۓ یه راۓ ظاھر کی ے کہ ایدونس کا ماتم 
اصل میں ایک فصلى تیوھار تھا اور اس ہے آآس ان داتا کی استالت 
مقصود تھی جو کٹائی کے زماۓ میں کسانوں کی درانتی ہے کٹ کر 
فنا هو جاتا تھا یا جو کھلیان پر ہیلوں کے پاؤں میں کچلا جاتا تھا ۔ 
مرد جس وقت اسے موت کے گھاٹ اتارے ء عورتیں گھر بیٹھی اس کے 
سوگ میں جھوٹ موٹ ٹسوے جہاتیں ء تاکہ اس کی موت پر اپنے 
رخ و الم کے اظہار ہے اش کا غصه ٹھنڈا کیا جاۓ۔ یہ نظریہ ان 
: یو ھاروں سے خاصی مطابقت رکھتا ہے جو بہار یا گرمی کے موسم میں 
پڑے تھے ء اس لیے کە ان ملکوں میں جہان ایدونس کی پرستش ہوق 
تھی ء گندم اور جو کی فصلوں کا ہوسم بہار اور گرمی ھے نہ کە خزاں ۔ 
انس کے عادوہ امن مفروضے ی: تصدیق مضر کے دروکروںن کے دستور نے 
بھی وق ےہ جو اناج کا پہلا دانہ کاٹتے وقت آئی سس کی دعائی دے 
دے کر مات کیا کرے تھے ۔ نیز شکاری قبیلوں کی ممائل رسموں نے 
کچھ ہی مترشح ہوتا عے جو شکار کے خوردلی جانوروں کا بڑا احقرام 
کرتے ہیں ۔ 
اکر ایدوٹیں کی موت کی یە توضیح کر اع ہک روس یم و دوہ 
تپش یا جاڑوں یىی شدت میں نباتات کے مجھااۓ کا فطری عمل نہیں قرار 
پاتی ء بلکە وہ عبارت ے انسان کے ھاتھوں اناج کی تخریب سے جو ایے 
کھیت میں اپنی درانتی سے کائتا ے ء کھلیان میں پیٹ پیٹ کر اس کے 
پرخچے اڑا دیتا ے اور پھر چکی میں پیس ڈالتا ے ۔ جہاں:: تک ۔اس 
بات کا تعلق ےے کہ بعد کے زماۓے میں یہی وہ اصل صورت تھی .جس 
میں ایدونس لیونت (حیرۂ روم کے سشرق ساحل کا علاقه جو مغربی مصر 
اور مغربی یونان کے درمیان پھیلا ھوا ے) کی زراعت پیشه قوموں پر 
ظاھر ھوتا تھا ء اے تسلم کیا جا سکتا ہے ء لیک یھ ان ہبہ عہ 


کون 


کە آیا وہ شروع هی سے اناج اور صرف اناج سے عبارت تھا یا نہیں ۔ 
هو سکتا ے کہ اس ہے قبپل کسی عہد میں گڈرے اس دیوتا کی ذات 
سے وہ نپرم و نازک روئیدگی مراد لیتے ہوں جو چھینٹا پڑۓ کے بعد 
سمودار هو جایق ے اور جس سے مر‌یل اور بھو کے مویشی کو بە افراط 
چارہ ٭یس رآ جاتا کے بت امو بھی پہلے یہ دیوتا ان جوزوں اور میووں 
کا مظہر رھا وکا جو جنکلوں ہے وحشی شکاری اور اس کی عورت کو 
حاصل ہوتے ہوں گے۔ اور جس طرح کسان کے لیے اس اناج کی روح کو 
راضی کرنا ضروری ہے جو اس ک روزی هو ء اسی طرح گڈرے کو اس 
برگ و گیاہ کی روح کی استالت کرنی پڑق ہے جو اس کے سویشی کا چارہ 
ہو ء اور شکاری کو ان جڑیوں کی روح کو مناتۓ کے جتن کرتنۓے پڑتۓ 
ہیں جنھیں وہ اکھیڑ لاتا هو یا ان پھلوں کی روح کے مناۓ کے جنھیں 
وہ شاخوں ے توڑتا هو ۔ ان "مام صورتوں میں برہم اور جروح روح 
کی دل جوئی قدرق طور پر طرح طرح کے عذر معذرت پر مشتمل وگ ء 
جس کے ساتھ ساتھ جب کبھی کسی الم ناک حادۓ یا شدید ضرورت کے 
سیب وہ ماری اور لوٹی جاتی ہو تو اس کی موت پر ایک شور مات مچ 
جاتا ھوگا ۔ اس ضمن میں یە بات ضرور ذہن نشین رکھنی چاہیے کە 
اس قدیم زماۓ کے وحشی شکاری اور چوہان کے ذعن میں ابھی نباتات 
کی عمومیت کا کوئی جرد تصور پیدا نہیں ھوا تھا اور اس لیے جس حد 
تک ایدونس ان کے لے وجود رکھتا تھا وہ یه حیثیت مجموعی آمام 
ثباتات کی بجاۓ ھر منفرد درخت یا پودے کی صورت میں ایک الگ 
خداوند (٥۵ھ۵)‏ سے عبارت ھوکا ۔ اس طرح جتنے درخت اور چھاڑیاں 
ھوں گی اتنے ھی ایدونس بھی هوں کے اور ان میں هر ایک یہ توقع 
رکھتا هوکا کہ اس کی ذات یا مال و متاع کو جو نقصان پہنچا عو 
اس کی تلاق کے لیے اس کی دل جوئی ضرور یی جاۓ گی اور هر سال 
جب خزاں آتی تو ہر درخت کے جھڑۓ ہوئۓ سرخ سرخ پتوں میں 
اس کے ایدوئس کا خون هوتا نظر آتا اور بہار میں ھر درخت کی نی 
کونپلوں میں اس کی حیات نو ۔ 


یہ سمجھنے کی کچھ نہ کچھ وجه موجود ے کہ قدیم زماۓ میں 


۳۱۴ 


کبھی کبھی ایک جیتا جاگتا آدمی ایدونس کا روپ بھرا و اور اس 
دیوتا کی حیثیت سے علاک کر دیا جاتا تھا ۔ نیز شہادت ہے ظاعر 
هوتا ے کہ بیرۂ روم کے مشرق ساحل کے علاقے کی زراعت پیشهہ 
قوموں کے هاں ان داتا کو ء خواہ اس کا نام کچھ ھی رھا عوء هر سال 
قربانی کے آدمی کی مجازی صورت ملتی اور اس کو کٹنے وا ی فصل کے 
کھیت پر مار ڈالا جاتا ۔ اگر ایسا ھوا کرتا تھا تو یہ بات قرین قیاس 
معلوم ہوقیق ے کەه انلچ ى روح کی تالیں قلب و استالت میں مردوں 
کی پرستش ۓ بھی راہ پا ی تھی ۔ ان انساتی قربانی کی روحوں کے متعلق 
شاید یه خیال کیا جاتا هو کہ وہ اناج کی ان بالیوں کی صورت میں 
دوبارہ جن لے لیٹی ہیں جنھیں انھوں ۓے اپنے خون ہے سینچا هو اور 
جب اناج کاٹا جاتا ہے تو و ایک متبه پھر راعیٴ ملک عدم ہو جاق 
یں ۔ ظاھر ے که مقتولوں ى روحیں انی ھلاکت پر برهم اور اپنا 
امتقام لینے کے لیے موقع کی تاک میں هوں گ ۔ لہذا قربانیوں ی 
روحوں کی رضا جوئی کی کوشش کا کم ا زکم عام لوگوں کے تصور 
میں مقتول ان داتا کی تالیف قاب ہے امتزاج قدرق بات تھی اور جں 
طرح سردے اناج کے کلوں کی صورت میں نیا جنم لے لیتے ہیں اسی طرح 
شاید ان کے متعلق یه خیال کیا جاتا کہ باد بہاری انھیں اپنی لمہی 
نیند سے جگا دیتی ھے اور وہ بہار کے پھولوں کی صورت میں پھر ءءایاں 
ہو جاۓے یں ۔ انھیں سبزے کے تلے اپنی آرام کاھوں میں سلا دیا جاتا 
تھا ۔ لہذا یه خیال پیدا ھهونا قدرق بات تھی کە سنبل و بنفشه اور 
گل و لالہ انھی کی خاک کے رعین منت ہیں ۔ ان کل ہاۓ نوبہار کو 
انھی کے خون ۓ ارغوانی یا قرمزی رنگت عطا کی تی افبت زی 
شگفتگی میں انھی کی روح کا ایک جزو مضمر ہے ۔ 


”٭کبھی جھ کو خیال آتا ے کہ ہر گل میں اس کل رعنا ى 
سی سرخی کہاں جو کسی قیصر کے مقتل میں کھلا هو ۔ 
ہر سنیل که گلستان کی زینت عے ء اس کے دامن میں کسی 
ضر ٴحسین سے گڑاهے اور لب جو یه بوٹا ء جس کا جوبن 
د یدتی ےے۔_ذرا آہسته اس کو چھوئے کا۔۔-کسے خبرکہ وہ 


ا 
چک کے کے کے ری کے ور کے 


سترھویں صدی میں یورپ کی سب سے خونس جنگ مع رکۂ لانڈین 
کے بعد گرمی کے موسم میں زمین پر جو چوبیس ہزار مقتولوں کا خون ی 
کی 1 ہے اک ا تھے ۔ اس لاله زار ہۓ گؤرۓ والے 
کے دل میں یه خیال ضرور آتا ھوکا کہ زمین ۓ مزدے اکل دے ہیں ۔ 
ایٹھٹز میں وہ تیو مار جو پیسوو مہ ور و ہت 
کے لگ بھگ آتا تھاء جب کہ بہار ی پہلی کلیاں چٹکتی ہیں:۔ 
موسم میں مردوں کے متعاق یه عقیدہ تھا کهە وہ اپی مو ہے 
نکل پڑۓ ہیں ء اور ان عبادت گاعوں اور مکانوں مین داخل هو٘ۓ یىی 
ناکام کوشش میں گلی کوچوں کے چکر کالتے ہیں جنھیں ان گھبرائی 
ہوئی روحوں کو رو کے کے لے رسیون ؛ بک تهارت (ایک قسم ک 
چھاڑی) اور تار کول سے مسدود کر دیا جاتا تھا ۔ اس تیوھار کے نام 
کی جو اتعبیر ی گئی ےہ اس کے مطابق اس نے راد ”'پھولون 
کا تیوعار؟' ہے ۔ اگر ان روحوں کے متعلق واقعی لوگوں کا یه غیال 
هو کہ وہ واقعی چٹکتی کلیوں کے ساتھ شرع کس نکلتی عیں تو 
اس قیو حار کے نا م کا حولہ بالا مفہوم اض' کی رزسمون کے اصل مقصدۃ سے 
خاصی مطابقت 3۵2 ۔ لہذا ریتات (آنیسو یں صذی: کا ایک قرانسیسی 
عالم اور ادیب) کا يە نظریه کسی حد اکنا درست ے که ایدؤش کی 
سیت سر سد ےا نت ا 
ز کھیئ تھے جو ابضے شہار کو' لیا لد ٹا ے اون ابدی ٤‏ +0 
ویناق کے خیال کے بپموجب لبنان میں فطرت کے ے پناہ جادو سے ایسے 
ھی حسیاتی قسم کے خواب آگیں مذعبی جذبات ابھر آاۓ هیں ‏ جو لذّت 
اور اذیتء نیند اور غم کے احساس کے بین بین هوۓے ہیں۔ اس میں شک 
نہیں کہ موت کی عمومیت جیسے نرے تجریدی تصور مذ عب یکو شامیوں 
سے منسوب کرنا درست نه ھوکا۔ با ایں عمه شاید يہ صحیح ہو کهە 
ان کے سیدےے سادے ذھن میں نباتات کی نئی زندی کے خیال: کے ساتھ 
ساتھ دہ انمانوں کی ایسی روحوں کا تصور موجود تھا جو ہہارکی 


میں موت عژرائیل ہے عبارت نہیں بلکكکهە ایک ایسے عیار ساحر ئ' حیمیت 


ا 


پہلی کلیوں ء اناج کی روئیدگی اور درختوں کے رنگا رنگ شگوفوں کے ساٹھ 
نیا جن لے لیتیں ۔ اس طرح بہار اور خزاں کے متعلق ان شامیوں کے 
خیالات پر انسان کی موت اور حیات نو کے بارے میں ان کے تصورات 
کے متعلق رینان کے نظرے پر بھی ان ولوله انگیز اور خواب آگیں یادوں 
کا گہرا اثر پڑا جنھوں ۓ کہستان لبنان میں خود اس کی آنکھوں پر 
مہر لگا دی تھی اور اس کی بہن کی یاد کا ء جو ایدونس کی سر زفین میں 
پڑی کل و لالہ کی رعنائی ہے ے خبر ابدی نیند سوی عے ۔ 


ٹینٹیسواں باب 


ابدوس ٦‏ با ےا 
اس بات کا بہترین ثبوت کہ ایدونس یىی ذات نیاتات ‏ خاص کر 
اناج کے دیوتا سے عبارت تھی ء شاید ان نقلی کشت زاروں سے بہم پہنچتا 
عے جو ایدونس کے باغیچے کہلاے تھے ۔ ان میں یہ ھوتا کہ می 
ہے بھرے گملوں یا ٹوکریوں میں گندم ‏ جو ؛ سویا اور مختلف قسم 
کے پھول بو دے جائتے اور آٹھ دن تک ان کی دیکھ بھال اور آبیاری 
کی جاق ۔ یه کام عموباً صرف عورتیں ایام دیتیں ۔ آفتاب ک 
ممازت کے اثر سے پودے بہت جلد پھوٹ نکلتے ‏ لیکن چوں کهھ ان ک 
جڑیں نہیں ھوتیں ء اس لیے اتی ھی جلد مرجھا بھی جاۓ ۔ آٹھویں 
دن ان پودوں کو 2 کے پتلوں کے ساتھ نکال کر لے جایا جاتا اور 
سمندر یا چشموں میں پھیٹک دیا جاتا ۔ 


ایدونس کے ان باغیچوں کا اس کی شبیہوں یا اس کے مظاعر قوت 
سے تعبیر کیا جانا بالکل قدرتی بات ہے ۔ جہاں یه باغیچے نباتاقی روپ 
میں اس ا ہت اہ رر اج جن کے ساتھ 
ان باغیچوں کو اٹھا کر کہ "ایا کات اور بای ی انارک کی تا 
ا ا و کی یا 0 انساتی صورث میں پیش کرتے تھے ۔ اگر 
میرا خیال درست ہے تو شروع شروع میں یه ایدونسی رسمیں ایسے 
جادو ٹونوں کی حیثیت رکھتی تھیں جن ہے نباتات کی افزائش یا سرسبزی 
مقصود تھی اور عام خیال کے مىوجبٰ وہ اصول جس کی بناء پر یہ مقصد 


٣۳ى‎ 


۵٣ 


حاصل ہوتا ء مثلىی یا صوری سحر تھا ۔ جہلاء سمجھتے میں کہ مطلوبیة 
نتایچ کی ممثیل کی مدد ہے وہ نتا یج واقعی روتما ہو جاتے ہیں ۔ چنا ں‌چە 
وہ میفه برساۓے کے لے باہ کراظ 2 ہیں ء دھہوپ نکالنے کے 
لیے آگ جلاے ہیں وغیرہ وغیرہ ۔ اسی طرح فصلوں کی افزائش و مو 
ا ا رک و کا میک عوق ے کہ فصلیں بھرپور عوں گ ۔ 
ایدونس کے باغیچوں میں گندم اور جو کو تیزی ہے مو مخشتے کا مقصد 

تھا که ان اجناس کی فقصل پھوٹ پڑے اور ان باغیچوں اور 
پتلوں کو پانی میں پھینکنے ہے بارش کے زرخیز پان کی وافر" متدار 
خاصل کرتی مقصود تھی ۔ مجھ کو یقین ے کە جدید یورپاک اٹل 
رسموں' میں موت اور کارنیول کی شبیہوں کو پافی میں پھیٹکتے کا بھی 
متصد بھی کچھ ے ۔ یورپ میں کرت اہ نج تج 
کو ؛ جو یقیناً نباتات کا روپ بھرتا ھے ء پانی میں بھکوۓ کے دستور 
ور عمق درامك عوتااےء جس کی غرض و غایت صرتحاً مین برسانا ہے - 
اسی طرح کئی ھوی فصل کے آخری ڈاۓ یا اس داۓے کو اٹھاا کر گھڑ 
لاۓ والےٴ پر پانی ڈالنے کی رسم (جو جرمٹی اور فرانس میں جاری ے 
اور حال تک انگلستان اور اسکا چستان میں بھی جاری رعی ہے) بعض 
مقامات' میں علاليه اس مقصّد سے ادا ی جا ے کہ اس کی مد نے 
اگلی فصل کے لے مینه برسایا جاۓ ۔ چناں چە والاکیا اور ٹرانسلوینیا 
کے رومانیوں کے ان جب کوئی لڑک فصل کی سب ہے آخر میں کئی 
ہوئی بالیوں کا تاج ا آتی ہے تو وہ تب لوگ جو اس کا استقبال کرے 
ہیں ء اس پر پانی انڈیلنے کے لیے دوڑۓ ہیں و کھیت کے دو مزدور 
ای غرض ہے دور دروازے پر متعین رھتے یں ۔ ان کا عقیدہ ے کھ 
اگر .۔ایسا نھ: کیا گیا کو آیندہ سال قحط پاراںٴ کے سہب فصلیں بریاد 
هو جائیں کی ۔ پروشیا میں جي فصل ربیع کی جتائی وق اور عالی اور 
تم ریز شام "کور کھرتوت کے کام کر کے کھو لوٹتت تو ذھیت وا ک 
بیوی اور نوکر ان پر پانی کے چھینٹے اڑایا کرتے تھے ۔ عالی اور 
تخم ریز اس کا بدله یوں چکاۓے کە ان میں هر ایک کو پکڑ پکڑ کر 
الاب میں پھینکتے اور اس میں ڈبکیاں دیتے ۔کھیت والے کی بیوی تاوان 


٭س. 


بھر کر اس سلوک سے مستشیْل ہو سکتی تھی لیکن اور سب کو غوطے 
دے بغيںر نہیں چھوڑا جاتا تھا ۔ اس رسم کو ادا کرکے وہ یە امید 
رکھتے تھے كکە ان کے بوۓ ہوۓ بیج کے لیے کاحقه بارش هو 
جا ےی ۔ 


ایدونں والے باغیچوں کے رواج کے متعلق یہ جو راۓ پیش کی 
کہ وھ رواج بنیادی طور پر ایسے جادو ٹونوںن کی حیثیت رکھتا ےے 
جی: نے نباتات ء خاص کر غلے کی فصلوں کی افزائش کو تقویت پہنچانا 
مقصود هو اور وہ اہی نوعیت کے لحاظ سے رسم و رواج کے اسی زمر6دے 
میں آتا ے جس سے جدید یورپ کی وہ گرمائی لوک ریتیں تعلق رکھتی 
ہیں ء جن کی کیفیت میں کہیں اور بیان کر آیا ھوں ء حض داخلی 
شہادت پر مبّی نہیں ۔ خوش قسمتی سے ہہارے لیے یہ ثابت کرنا ممکن 
ہے کہ ایدونس کے باغیچے (اگر اس اصطلاح کو ایک عام مفہوم میں 
استعمال کیا جائۓ) لگاۓ کا دستور اب تک موجود ہے ۔ چناں چہ بوائی 
کے موسم میں ایک غیر سہذب نسل کے لوگ نیز وسط گرما میں یوری 
کسان آج بھی یہی کچھ کیا کرتے ہیں ۔ بتنگال کی اوراؤں اور منڈا 
قوموں میں جب دھان کو پودػاہوں سے کھیت میں مثتقل کرۓ کا 
وقت آتا ے تو جوان لڑکے اور لڑکیاں جنگل پہنچتے هیں اور و ھا ںکرما 
کا ایک درخت یا اس کی اخ کاٹ کر ہے لیے جلوس ک شکل میں 
ناچتے گاتے اور ڈھول پیٹتے لوٹتے ہیں ۔ اسے گاؤں کی رقص کہ کے 
بیچوں بیچ لگا دیا جاتا ے ء پھر اس درخت پر بھیٹٹ چڑھائی جاتی ہے ۔ 
اللے دن صبح اس شجر کے گزد ٤‏ جو زنگین پٹیوں اور نبال ے ہے ہوۓ 
گلوبندوں اور کنگنون ہے مزین ھوتا ہے ء لڑکے لڑکیاں هاتھ میں ہاتھ 
ڈالے حلقه باندھ کر رقص کرتے ہیں ۔ اس تیوہار ی تیاری میں گاؤں 
کہ چودھری کی لڑکیاں ایک خاص طریقے سے جو اگتی ہیں ۔ اس کا 
و یا ا کر ری مر ای وک ےہ جس ہے 
پیلے پیلے یا بسنتتی کلے پھوٹ تیلۓ ہیں ۔ تیوھار والے دن متذ کرہ 
لڑکیاں جو کے ان پودوں کو ٹ وکریوں میں لیے رقص گە پہنچتی ہیں 
اور یہان کرما کے درخت کو:پڑے ادب سے سجدہ کر کے آاٹھیں اپ کے 


ے۳ 


آکے رکھ دیتیٴ ہیں ۔ آخر میں اس شجر کو وہاں ہے نکال کر لے جایا 
جاتا ے اور ندی یا تالاب میں پھینک دیا جاتا ے ۔ جو کے پودوں کے 
اس طرح ہوۓ اور انھیں کرما کی دواخت کو پیش کیے جاۓ کا مطلبی 
بالکل واضح ے ۔ ان کے بارے میں قطعی یہ خیال ے که انػ کے اثر 
ہے فصلوں کی نشو و نما کو تقویت پہنچتی ہے ۔ اور انھی لوگوں > یعنی 
منڈاؤ یا منڈاریوں کے نزدیک ''شجری معبود فصلوں کے ذمه دار ہیں ۔)؛ 
لہذا دھان کے پودکاہوں ہے کھیتوں میں منتقل کرنۓ کے موسم میں 
یه منڈا اگز ایک درخت ل ےکر آے ہیں اور اس کے ساتھ اس قدر ادب 
سے پیش آۓ ہیں تو اس کا مقصد سواۓ اس کے اور کیا ہو سکتا ےہ 
. که اس کے ذریعے اس دھان کو' بالیدگی یخشی جاۓ جو منتقل کیا 
جاۓ والا ھو۔ نیز جو کے پودوں کو تیزی سے اگاۓ اور انھیں اس 
شجر کو پیش کرۓ کی غرض و غایت بھی ہی ہوی چاے ۔ مدعا 
شاید یه هو که اس صورت سے شجری روح کو فصلوں کے بارے میں 
اپنا فرض یاد دلایا ۔جاۓ اور اسے ثباقات کے تیزی سے بڑھنے کی کیفیت 
دکھا کر اس کی عملى قوت کو بیدار کیا جاۓ ۔ کرما کے درخت کے 
پانی میں پھینکنے ی ریت کو ایک بارشی افسون سے تعبیر کرنا چاھیے ۔ 
جو کے پودوں کے متعلق یه کچھ نہیں بتا یا گیا کھ انھیں بھی پانی کی نذر 
کیا جاتا ہے یا نہیں ء لیکن اس دستور کی میں ۓ جو توضیح کی ہے اگز 
وہ درست سے تو تناید ان کے ساتھ بھی یھی کچھ ہوتا ہو ۔ اس بنگال ی 
دستور اور یونانی رسموں میں ایک فرق یه ہے که اولالذ کر میں شجری 
روح بە حیثیت شجر اپتے اصلىی روپ میں رو نما ہوتی ہے ء برخلاف اس کے 
ایدونس کی پرستش میں وہ ایک مردہ انسان کا روپ دھارق ہے ء اگرچھ 
اس کی نیاتاق ماعیت کو ایدونسی باغیچوں کی صورت میں ظاعر کیا 
جاتا ے ؛ جو گویا شجری روح کی حیثیت ہے اس کی اصلىی قوت کے ایک 
ثانوی مظہر ہے عبارت ہیں ۔ 

یه ایدونس والے باغیچے عندو بھی لگاینا کسرے ہیں جن کی 
غرض و غایت یه ظاعر زمین اور انسان دوثوں ی نمروری کا یقین کرئا 
ے ۔ چناں چە اودے پور ء راج پوتانه میں افراط یا برکت: :کی دیوی 


و,۳۸ 


گوری یا اسائی (پاروق) کا ایک تیوهار مٹایا جاٹا ہے ۔ اس تیوہار گی 
رسمیں سورج کے وام والے نچھتر میں داخل ہوئنے کے ساتھ شروع ہوق 
ہیں جس سے ہفدوؤں کے سال کا آغاز ھوتا ے ۔ ان میں گوری دیوی 
کی مٹی کی ایک مورق تیار کی جاق ہے اور اس کے ساتھ ھی اس ہے 
چھوٹی ایک موری اس کے شوعر ایشور کی ۔ ان دونوں کو ایک ساٹھ 
رکھ دیا جاتا ھے ۔ پھر ایک چھوٹی سی خناق کھودی جاق ہے ء؛ جس 
میں جو کے پیج بو دے جاتے ہیں اور کلے پھوٹنے تک اس کی می کو 
گرمایا اور پانی دیا جاتا ےے ۔ جب کلے تمودار ہو چکتے عیں تو 
عورتیں ہاتھ میں ہاتھ ڈالے اس خندق کے گرد ناچتی ہیں اور اپنے 
شو عروں کے لیے گوری سے دنتیں مانگتی ہیں ۔ اس کے بعد اناج کے وه , 
کلے اکھاڑ لیے جاتے ہیں اور عورتیں انھیں اپنے اپنے شوھروں میں 
تقسم کر دیتی هی ء جو انھیں پگڑیوں میں لگا لیتے میں ۔ یہاں پر 
عورتوں کا جو کے کلے اپٹے شو ھروں میں بانٹنا اور ان کے لے گوری دیوی 
سے مٹتیں مانگتا صاف ظاغر کرتا ےہ کهہ ان رسموں کا ایک عح رک 
اؤلاد. کی خواہش ےے ۔ چجی مج زک :غالبا صویۂمدزاس مین برزہعتوت تی 
بیاە میں ایدونس والے پاغیچے پل کا ڈسٹوز کا ےت ان می : کوق 
پا بچ چھ قسم کے بیجوں کو ملا جلا کر کھیتوں میں بو دیا جاتا ے ء 
جنھیں اس موقع کے لیے خاص طور پر تیار کیا جاتا ے اور می بھر کر 
رکھا جاتا ے ۔ دولھا دلھن صبح شام دونوں وقت چار دن تک ان 
بیجوں کی آبیاری کرے هیں اور ان ہے جو پودے بھوٹتے ہیں ء ان 
کو ایدونس کے حقیقی باغوں ک طرح تالاب یا ندی میں پھینک 
دنا کاتا غنَ 


سارڈینیا (اٹلی) میں گزمی کے اس بڑے تیوعار کے سلسلے میں آج 
بھی ایدونس کے باغیچے لکائۓ جااۓ یں ء جو حضرت یوحتا کے تام ہے 
منایا جاتا سے ۔ مارچ کے آخر میں یا اپریل کی پہلیٰ کو کاؤں کا ایک 
نوجوان ایک لڑکی سے مل کر اپنے آپ کو اس کے عاشق کی حیثیت ہے 
ہیی کک اس سے .کمہتا ے کم وہ اس کی معشوقه بن جاۓ اور خود 
لڑي کا کنپه اس پیش کش کو اپنے لیے باعث عزت سمجھتا ے اور اس 


اس 


وجوان کو قبول کر لیا جاتا ھے ۔ مئی کے آخر میں لڑک کارکەک 
چھال کا ایک برتن قیار کری کے اور اس میں مٹی بھ رکر جو یا گیہوں 
کا مٹھی بھر دانه بو دیتی سے ۔ چوں که اس کو دھوپ میں رکھ کر 
اس میں بار بار پانی ڈالا جاتا ےے ء اس لیے کلے بڑی تیزی ہے پھوٹتے 
ھیں اور وسط گرما کے تیوھار ی شب تک (حضرت یوحنا کے عرس کی 
شب ء سم جون) بڑ ھکر خاصے اونچے ہو جاۓے ہیں ۔ اس وقت اس برتن 
کو ارمے یا نغری کہا جاتا ے ۔ حضرت یوحنا کے عرس پر مذکوہہ بالا 
نوجوان اور لڑک اپنا اپنا بہترین لیاس زیب تن کے اور خدم و حشم کا 
ایک طویل ساسله جلو میں لیے جلوس کی شکل میں کاؤں کے باھر ایک 
گرجے کی طرف روانه ہوۓ ہیں اور ان کے آگے آگے بجے کودۓ 
پھلانگنے اور" شوخیاں ”کرے چلتے یں ۔ وھانں پہنچ کر وہ اس برتن 
کو گرجا گھر کے دروازنے پر دے مارۓ هیں ء جس نے وه ٹوٹ جاتا 
لکش ہا سر رٹ فیک ”عاعہ بائڈہک ھکاس اھ سا خق اوت 
بائسریوں کی کو بج میں انڈے اور جڑی بوٹیاں کھاتۓے ہیں ۔ شراب کا 
ایک 'جام گردش میں آ جاتا ے جس ہے باری باری هر شخص گھونٹ 
لیتا جاتا ے ۔ پھر سب مل کر بانسریوں یىی دھن میں بار بار 
”'حضرت یوحنا کے معشوق؟' والا نغمه الاپتے ہیں ۔ اور جب گا کا کر 
تھک جاتۓ ہیں تو اٹھ کھڑے ہوتےۓ ہیں اور حلقهھ باندھ کر شام تک 
خوشی خوشی رقص کرتۓے وھہتے ہیں ۔ یه عام سارڈ ینیائی دستور ے ء 
لیکن اوڈزیاری (اٹلی) میں چند خصوصیات کے لحاظ سے اس کی صورت 
ختلف کے ۔ یہاں مذکورہ بالا صورت سے مٹی میں کارک کی چھال کے 
گملے تیار کے جاتۓے ہیں اور ان میں اناج بو دیا جاتا ھے ۔ پھر 
حضرت یوحنا کے عرس کی شب کھ ڑکیوں کی سلوں کو پر تکلف کپڑوں 
ہے سجا دیاٴ جاتاے اور ان پر ان گملؤں کو رکھ ديا خاتا ہے جو 
سرخ اور نیلے ریشم اور رنگا رنگ ربتوں ہے آراستہ ہوۓ ہیں ۔ ‏ لے یہ 
وا کرتا تھا که ان میں عر کملے پر ایک مجسمه یا گڑیا کو عورتوں 
کا لاس بہنا. کر یا پرائی اپیس (زرخیزی کا ایک دیوتا) کی دفتی سے 
تیار کردہ ایک شبیهە رکھ دی جای تھی ء لیکن یه رواج کلیسا کی طرف 


-. 


ہے شخت مائعت کی وجە ے ترک کر دیا گیا ھے ۔ کاؤں کے دل بھینک 
عاذتوں ک ٹکڑی ان گملون اور ان ک آرائش کا تماشا _دیکھنے پہنچتی 
ہے اور ان لڑکیوں کا انتظار کرق ہے جو چوک میں تیو هار مناۓ کے 
لیے جمع ہوتی ہیں ۔ پہاں ایک بڑا سا الاؤ جلایا جاتا ےہ جس کے گرد 
وہ رقصس کرۓ ہیں اور رنگ رلیاں مناۓ میں ۔ وہ لوگ جو ۶٭حضرت 
یوحنا والے عاشق و معشوق'' بنا چاعتے ہوں یہ کرتے ہیں کہ لڑکا 
الاؤ کی ایک جانب کھڑا هو جاتا ے اور لڑی دوسری جانب ء اور 
یه دونوں ایک لمبی سی لکڑی کے سرے تھاہے گویا ایک دوسرے کا 
ہاتھ پکڑ لیتے ہیں ء پھر اس لکڑی کو قین مرتبہ آگے پیچھے حرکت 
دیتے هوۓ آگ کے آر پار لے جاتۓ اور اس طرح تین مرتبہ آگ میں 
هہاتھ ڈال کر نکال لیتے ہیں ۔ اس سے ان کے باعمی رشتے پر 
مہر تصدیق ثبت ہو جا ہے۔ رقص و سرود نصف شب تک جاری رھتا 
سے ۔ یہ سارڈیٹیائی گملے بە ظاعر ایدونس کے باغیچوں سے پوری پوری 
مطابقت رکھتے ہیں اور کسی زماۓ میں ان پر جو پتلے رکھے جاۓ 
تھے ء وہ ان بتوں کی نظیر تھے جو ایدونس کے باغیچوں کے ساتھ نکالے 
جات مت 


اسی موسم کے ایسے ھی دستور صقليه میں بھی جاری یں ء چہان 
لڑے لڑی کی جوڑیاں ایک دوسرے کے سروں کا ایک ایک بال توڑ کے 
اور ان بالوں پر ختلف رسمیں ادا کر کے حضرت یوحنا والے آشنا بی 
یں ۔ چناں چە بالوں کو ایک ساتھ باندھ کر ھوا میں اچھال دیا جاتا 
ہے یا انھیں ٹھیکریوں سے بدل لیا جاتا ےٴ جس کے بعد ٹھیکریوں کے 
دو دو ٹکڑے کر کے ہر جوڑی آپس میں بانٹ لیتی ے اور بڑی عقیدت 
سے انھیں اپنے پاس حفوظ رکھتی ےہ ۔ اس دوسری صورت سے جو رشته 
استوار ہوتا ےہ وہ عمر بھر قائم رہتا ے ۔ اسی جزیرے کے بعض علاقوں 
میں یه ٭حضرت یوحنا والے آشنا“' ایک دوسرے کو قابوں میں آکے 
هوۓ اناج ء مسور اور کینیری (ایک قسم کا ذانه جو چڑیوں کو دیا 
جاتا ے) کے پودے پیش کرتۓ ہیں ء جنھیں تیو هار سے چالیسں دن پہلے 
بو دیا جاتا ے ۔ جو شخص اس پودوں والی قاب کو لیتا ےہ ء وەاس 


۶ٛ١ 


رات مد ا۷اک اود موسر ترقات پش کرتے والے کو لو کا تار ا 
اور اس پودے کو ربن سے باندھ کر ایک متاع عزیز کی طرح اپنے 
پاس رکھتا ھے ۔ کاتانیا میں حضرت یوحنا والے آشنا آپس میں تلسی یا 
ککڑی کی قاییں بدلا کرتۓے ہیں ۔ تلسی کی کاشت لڑکیاں کرق ہیں اور 
وہ جس قدر گھنی عوق ےہ اسی قدر زیادہ قیمت رکھتی ہے ۔ ممکن ےہ 
کە:سارڈیٹیا اور صقليه کی ان گرمائی رسموں یھ ای مہ 
کا خیال ےہ ء حضرت یوحنا ۓ ایدونس کی جگہ لے لی ہو ۔ عم دیکھ آۓ 
غی نکد ور کے راس سے رک کے جاق 
تھیں ۔ جبروم کے بیان کے یموجب ان کا مہینە جون تھا ۔ 

صقليه میں ایدونس کے باغیچے بہار اور گرمی هر دو موسم میں 
اب تک لگاۓ جاتے ہیں ۔ اس سے شاید يہ نتیجهة اخذ کیا جاۓ کھ 
شام کی طرح یہاں بھی زمانه قدع میں مردوں اور دیوتا کے نئے جن کا 
ایک ریبعی تیوھار منایا جاتاٴ تھا ۔ یہاں ایسٹر کی آمد پر عورتیں قابوں 
میں گندم ء مسور اور کیئیری کا دانه بوق ہیں اور انھیں تاریک مقام 
پر رکھ کر پانی دیتی رھتی ہیں ۔ اس کے پودنے جلدی پھوٹ جاۓ 
یں جن کو جوڑ کر سرخ ربنوں ہے باندھ دیا جاتا ے ۔ پھر ان 
کی قابوں کو ان قبروں پر لے جا کر رکھ دیا جاتا ھے جو گڈ فرائی ڈے 
کو مسیح متوق کی شبیە کے ساتھ کیتھولک اور یونافی کلیساؤں میں 
بنائی جاق ہیں ء جیسا کہ ایدونس کے باغیچوں کو متوق ایدونس کی 
لحد پر لے جا کر رکھا جاتا تھا ۔ یہ رسم صقليه ھی تک ےدود نہیں ء 
بلکھ کالاپاریا (اٹٹلی) میں کوسینڈزا اور دوسرے مقامات پر بھی جاری 
ے ۔ ہو سکتا ے کہ قبروں اور پودوں کی قابوں والے اس سارے 
دستور میں ایدونس ھی کی پرستش چھپی چلى آتی ہو ۔ 

صقليد اور کالاباریا کے کچھ یہی دستور ایسٹر کی وہ رسمیں نہیں جن 
میں ایدونس کے مسلک پرستش کی جھلک دکھائی دیتّی ہو ء “”گڈ فرائی ڈے 
کو يہ ہوتا ے کہ سارے یونانی کلیساؤں کے وسط میں مسیح متوق ک 
ایک ایک مومی شبیە بە طور 'عائش رکھ دی جاتی سے اور "ماشائیوں کا 
ایک جوم بڑی گرم جوشی ہے اس کے بوبے لیتا ہے جب که سارا کلیسا 


بمز 


ٹوحوں سے گونتا رہتا ہے ۔ مغرب کے بعد جب اندھبرا چھا جاتا ےہ تو 
اس مومی شبیە کو لوگوں کے جم غغیر کے ساتھ شان دار جلوس کی شکل 
میں شنہر کا گشت کرایا جاتا: ےۓ اس مین سب :قطارین با ۓادوق بدادوشٰ 
آهسته آھسته قدم اٹھاۓ چلتے یں اور عر شخص ایک ایک شمع اٹھااۓ 
کو اٹ جاتا ےے ۔ جن 29 
جوم "کو ادھونی دینے کے لیے وھان عورتیں عود و عنبر لے بیٹھی غوق 
ھیں ۔ اس طرح ساری قوم مسيح کی یوں تجہیز و تکفین کری ےہ 
جیسے ان کا ابھی انتقال ھوا هو ۔ اتجام کار وہ مومی شبیه لوٹ 
کے آ جای٠‏ ے اور ایک:ہار پھر وھیٰ رود غم کوتجے:لگتا ۓے ۔ 
ماتم روزے ے کے ساتھ هفتے کے دن. نصف شب تک' جاری رک اج 
جب گھڑی بارہ کا کھنٹہ بجاتی ےے تو اسقف ودار ھوتا ے اور :لوگوں 
کو می دو اع اج 20 'مسیح جی اٹھا ے؟؛“ جس کے جواب میں جوم ایک 
زیات جو کر کے اے وک وی اما فک اور تو کت 
خوشی کی ایک لہر دوڑ جاتی ہے ء جس کا اظہار چیخوں ء نعروںء 
بندوقوں یی تابڑ توڑ دھنا دھن ان اور طرح طرح کی آتش بازی سے کیا جاتا 
ھے ۔ اسی دم روزہ دار سب ایسٹر کے بزغالے اور بادۂ ناب پر ٹوٹ 
پڑے ھیں_““ 

بعینة اسی طرح کیتھولک کلیسا اپنے پیروؤں کے آگے غیات دجندہ 
کی وفات اور دوبارہ زندۃ ھہوتے ک تمئیل پیش کرتا ہے ۔ یه مقدس 
ڈرامے جنوبی یورپ میں بسنے وا ی نسل کے تخیل کو تحریک پہنچاۓ 
اور-جذبات کو ابھارۓ کا خاصا مؤئثر ذریعة یں : جس کی سرشت تیوقافی 
قوالوں رد سراغ تی تقاط یں دوک من کہ ہہ ا 
زیادہ مناسبت رکھتی ہے ۔ 

اس اس کے پیش نظر کہ کلیسا ۓ کس خوش اسلوبی سے قدیم 
بت پرستی کے مابے پر نئے دھرم کی عارت کھڑی کی ہے ء یه قیاس 
ے جا نہ وکا که مسیح کی وفات اور احیاء والا ایسٹر کا تیو هار 
ایدونس کی موت اور احیاء سے متعلق اسن قدیم رسم بر لگائی ہوئی ایک 


قلم کی حیثیت رکھتا سے جو اسی موسم میں ء جیسا کە ہم تحقیق کر 


۳ّ۳٣ 


چکے ھیں ء اھل شام ادا کیا کرتے تھے ۔ یوانی فن کاروں کی تخلیق کا 
وہ مموثہ جس میں سوگوار دیوی اپنے جاں بلب عاشق کو بازوؤں میں 
اٹھاۓ نظر آتی ہے ء مسیحی فن کے پائی تا (حضرت سر کا مجسمہ یا 
تصویر جس میں حضرت سمیح کو اپنے آخری لمحات یا وفات کے بعد 
ان ی گود میں تی ا 0 0ا ا ا وا 
مؤخرالڈکر کی تخلیق میں اسی کو مشثا ی موتە بنایا گیا هو اس میں 
عذرا اپنے متوق کون کی کون میں لیے نظر آتی ہیں ہ اور کے 
ہے مشہور مثال سینٹ پیٹرز کے کلیسا (روم) میں مائیکل انجیلو (سولھویں 
صدی کا عظم مجسمە ساز اور شاعر) کا تراشا ھوا بت ہے ۔ یھ اعلول 
تم کیا جئی جس مب ری جائی باتع کے عم اورائدش ی وو کاچ 
جمود کا تضاد قابل داد ھے ء سنگ مرس پر فن کا ایک انتہائی د لکش 
نمونہ ےہ ۔ یونان قدیم سے جو فن پارے ہمیں ورۓ میں ملے عیں ان میں 
بہت کم اس کے حسن کو پہنچتے میں اور اس کا ساگداز تو کسی 
میں بھی نہیں ۔ 

اس سلسلے میں یہاں جیروم کا معروف بیان پیش کرنا شاید اھمیت 
سے خا لی نہ هو ۔ وہ کہتا ےکه بیتاللحم میں ء جو روایات کے .وجب 
عم عیسائیون کے خداوند کا ولد ہے ء ان سے بھی پراۓ شامی خداوند 
ایدونس کا شجرزار تھا اور یە که جہاں شیر خوار مسیح روۓ تھے 
وھیں: وینس (افرودیتی) کے عاشق کا بھی ماتم ھوا تھا ۔ اگرچہ جبروم 
یه بات اس قدر وضاحت کے ساتھ نہیں کہتا ء لیکن بے ظاعر اس کے 
خیال میں حضرت مسیح کی پیدائش کے بعد وہاں کے بت پرستوں تۓے 
اس خطے کی ے حرمتی کی غرض ہے ایدونس کا یه شجرزار لگایا تھا ۔ 
اس سلسلے میں شاید اسے غلط فہمی ہوئی هو ؛ اگر ایدونس ؛ جیسا کھ 
میں ثایت کر آیا ھوں ء واقعی اناج ى روح ہے عبارت تھا تو اس کی 
قیام کہ کے لے بیتاللحم سے زیادہ موزوں نام کوئی اور نہیں هو سکتا 
تھا جس کا مطلب ”'؛روزی کا گھن تع اور وہ اپنے اس روزی کے گھر 
کے اندر اس ہستی کے دنیا میں آاۓ سے قرنوں پہلے بجتا رھا ھوکاء جس 
ےۓ کہا تھا ”میں چیون کا ان هوں؟“ٴ ۔ اگر ہم ان رسموں کی باھمی 


م۴۴" 


ماثات کو ذھن میں رکھیں جن کے ذریعے ان 'دوتولں کی 'غوت اور 
حیات نو کی یاد منائی جای تھی تو خود اس مفروضے کی بناء پر بھی کھ 
بیتالاحم میں ایدونس حضرت مسیحخ کے بعد پہنچا تھا نہ کم پہلے ء 
مسیحیوں کو اپنے غاؤتدڈی اطاعت سے چجگهشد کر يھت لیے ایدوٹس 
کی سی غم زدہ ہستی کے انتخاب کی مناسبت ظا ھر ہے ۔ اس نئے خداوند 
(سیح) ک عبادت کا ایک قد ترین س کز انطا کیە تھا اور اسی انطاکیە 
میں ء جیسا کە غم دیکی آۓٴ ہیں ء پراتۓ خداوند کی ٭وتث کا وگ 
ھر سال بڑی دهوم دھام اور باضابظطى سے منایا جاتا تھا ۔ اس ایدوس 
والے تیوھار کے زماۓ پر شاید کچھ اس واقعے ہے روشیٰٔ پڑے ء جو 
عین اسی وقت انطاکیە میں شہنشاہ جولین کی آمد پر پیش آیا تھا ۔ جب 
شہنشاہ مذ کور شہر کے قریب پہنچا تو لوگوں ۓ بڑی عقیدت سے اس 
کا خیر مقدم کیا اور جب شہنشاہ ے ایک جم غفیر کو یہ نعرے لگاۓ 
دیکھا کہ مشرق سے ان پر نجات کا ستارہ طلوع ہوا ہے ء تو ات ک 
عبت یىی کو :اٹتھا تھ رھی ۔ ظاھر کہ یە رومی شہنشاہ کو مشرق 
کے خورشانمدی جوم کا سلام فیاز ھوکا ٤‏ لیکن یە بھی ممکن غرب کہ انت 
درخےشندہ ستارے کا باقاعدہ ظہور اس تیوھار کے آغاز کا اشارہ هو ء اور 
3ے کے اخ نت حوۃم ستارہ افی مشرق پر :مودار ھوا تو اتفاق سے غین 
اعی وقت شہنشاہء بھی شہر میں داخل ھوا هو ۔ اگر پبش یہی آیا تھا 
تو اس اتفاق کا و می اور پر جوش ہجوم کے تخیل پر ضرور اثر پڑا 
موگا اور آخ کا ایک ایس دیوقا:ی :خیئیت ہے خی تقدم کیا گیا آھوگاء 
جس کی آسد کی خبر ایک آم|نی علامسٹ ۓ دی هو ۔يا پر هو سکتا بے 
کة خود ان بادشاہ ۓ ان نعروؤں کو جن کا مخاطب وہ ستارہ تھا ء اپتے 
آپ سے منسوب کر لیا هو ۔ اب ایدونسں کی مقدس عہوبه عشترات کو 
زھرہ ستارے ہے تعہیر کیا جاتا تھا ۔ جب وہ اختر صبح سے ستارۂ شام 
ىی'''بدلٹا؟'تھا' تو بابلی نجومی اس کے اس تغبر کا بڑے غور ہے مشاھدہ 
ماس تھے ار اس کے طلوع و غروب ہے سگن 2 کو ۓ تھے ۔ 
بنا پرایں یە قیاس کرنا ے جا نه ھوکاکہ اس تیوھار کا مقررہ وقت وہ عوکا 
چپ زئھرہ اختر صبح یا اختر شام کی حیثیت سے نموداز وق ے ۔ لیکن 


۴۵ 


وہ ستارہ جسے انطاکیە والوںٴ ۓ اس تیوھار کے موقع پر سلامی دی 
تھی ء مشرق میں دیکھا گیا تھا ۔لہذا اگر وه زھرہ ھی تھی تو اس 
وقت وہ ىقیتاً اپنے اختر صبح کے روپ میں جلوەگر هو ۔ شام میں 
عفاکا کے مقام پر جہاں عشترات کا ایک مشہور مندر تھا ء ان رسموں کا 
آغاز شہاب اقب کے ظہور سے هوتا تھا ء جو کسی دن کوہ لبنان کی 
ووی اس وك کر جک اتا حوا 'دریااۓ ایڈر را ای 06 کردا ات 
اس شہاب اقب کو خود عشترات کی ذات پر حمول کیا جاتا تھا اور 
فضا میں اس کی پرواز قدرق طور پر اس عشی :باز دیوی کے اپنے عاشق 
کی گود میں آ پڑۓ سے تعبیر ی جاق هوگ ۔ انطاکیە نیز دوسرے 
مقامات میں بھی تیو هار والے دن اختر صبح کے ظہور پر یلا ۔سمجھ کو 
خوشیاں منائی جاتیق ہوں گی کہ محبت کی دیوی دھرق کے بچھوۓ ے 
آپتے خوابیدہ عاشق کو جکاۓے نکلی ہے اگر قصه چی تھا تو یه 
قیاس ہے جا نہ ہوا کہ وہ صبح هی کا ستارہ تھا جس ۓ دانایان مشرق 
کو بتاللحم کی راہ دکھاائی تھیء جہاں جیروم کے الفاظ میں 
نوزائیدہ مسیح کے روۓ اور ایدونس کے ماتم کی آواز سنائی دی تھی ۔ 


چونتیسواں باب 
اتیس کا اسطوزر اد پر ستش 


ایک اور دیوتا جس کی فرضی موت اور نئے جم پر امان مغری 
ایشیاء کے مذہب میں بتیادی حیثیت رکھتا تھا ء اتیس (ہ[ا٤ھ)‏ ے۔ 
یه فرجیا والوں کے لیے وھی کچھ تھا جو ایدونس شام والوں کے لیے 
تھا ۔ ایدونس ھی کی طرح یه ظاھر وہ بھی نباتات کا دیوتا تھا اور 
ھر سال بہار کے موسم میں اس کی موت کا باضابط مات هوا کرتا اور 
نئے جنم کی خوشیاں منائی جاق تھیں ۔ ان دونوں دیوتاؤں کے قصے 
اور پرستش کی رسمیں ایک دوسرے سے اس قدر ملّی جلتی تھیں کہ خود 
قدم عہد کے لوگ بھی بعض وقت ان دونوں کو ایک هی سمجھتے تھے۔ 
اتیس کے متعلق کہا جاتا تھا کە وہ ایک قبان یا گڈریا تھا ء نوجوان 
اور خوب رو٤‏ جس پر آمالارباب اور زرخیزی کی عظم فریجیائی دیوی 
سی بیلی فریفته تھی ۔ کچھ لوگ اتیس کو اس دیوی کا بیٹا سمجھتے 
تھے۔ بہت سے دوسرے سورماؤں کی طرح اس کی پیدائش ایک معجزہ تھی ۔ 
اس کی ماں نانا ۓ ء جو کنواری تھی ء اپنی چھاتی میں یادام یا پکا انار 
رکھ کر حمل ٹھہرا لیا تھا ۔ حقیقت میں فریچیائی نظریة آفرینش ک 
رواہے:ادام ی حیث ام امیا الع کو جات کا اک ا 6ای 
لیے کہ اس کا نازک ارغوانی شگوفہ آغاز بہار ک پہلی عادِءتوں میں 


٢ 


ۓُ 


ایک ہے ء جو اپنے ننگے پودے پر پتے پھوٹنے سے پہلے عی آ جاتا ے ۔ 
کنواری ماؤں کے ایسے قصے آدمی کی طفلانه ے خبری کے اس دور یک 
یادگار هیں جب اس میں ابھی اس حقیقت کا شعور پیدا نہیں ھوا تھا که 
اولاد مباشرت کا نتیجہه ہوق ےا اتیس کی آموت کے متعلق دو 
ختلف باتیں مشہور تهیں : ایک تو یھ که اسے ایک جنگلی سور ۓ 
مار ڈالا تھا ؛ بعینه جس طرح ایدونس ک موت واتع وئی تھی ۔ 
دوسرے يہ کە اس نے ایک صنوبر کے پیڑ کے تلے اپنے آپ کو خصی 
کر لیا تھا اور اس کا اس قدر خون بہا کە وہ وع س گیا ۔ بیان کیا 
جاتا ے کە یه دوسرا قصه محض مقامی تھا جو اتیس کی پرستش کے ایک 
مشہور س کز پیسی نس کے لوگ بیان کرۓے تھے اور اس ساری داستان 
پر جں کا يػ قصة ایک جزو ےے ء ایسی وحشت و جاعلیت کی چھاپ 
نظرآقع ہا "جوا يی قدام پڑا دلالت کری ۔ ان دونوٰك: قصوَقٌ 
کی تائید میں دستور ی شہادت پیش کی جا سکتی ہے ء بلک یہ دونوں کے 
دونوں کچھ دستوروں کی توجیہ کی غرض ہے کھڑے گۓے تھے جن کے 
اس کے پچاری پابند تھے ۔ اتیس کی خود آختگی کا قصه صریحاً اس دستور 
کی توجیة کی کوششں تھی جس کے .نوجب اس کے بجاری اپنے آپ کو 
ان کی خدمت کے لیے وقف کرتۓ سے قیل باضابطہ اپنے اعضاۓ تناسل 
کاٹ لیا کرتۓے تھے ۔ جتکلیٴ سور کے حملے نے اقیس؛ کیٴ وت والے 
قصے سے اس اس کی وضاحت مقصود هو کہ امن کے :پرستار ء خاص کر 
ےاسی نس والےء سور کھاۓ سے کیوں پپرھیز کرے تھے ۔َ انی 
طرح ایدونس کے پوجنے والے بھی سور کے گوئشت ہے اجتناب کرتے تھے ء 
اس لیے که ایک جنگلی سور عی نۓ ان کے معبود کو ھلاک کیا تھا ۔ 
بیان "کیا جاتا ھے کہ مےۓ کے بعد اتیس ۓ ایک : صنوابر- کا ؟دوخت 
کی شکل اخٹیار کز ی۔ 
دیوتاؤں کی فریجیائی ماتا کو رومیوں تۓ سم ق۔م میں اس 

وقت پوجنا شروع کیا جب نی بل (کارتھیج کا عظم سورما) سے ان ک 

طویل جنگ قریب الخ تھی ۔ ان کے حوصلے پست ہو چکے تھے کھ 

خوش قسمی ہے ایک فال نیک ۓ ات 'میں- ائید-یٰ؟ لہر “دوڑ9 دی" ء 


۸ك 


جو.بیان کیا جاتا ے کہ لغویت کی اس معجون سکب سے ثا ی گئی 
تھی جو ” سبیلی صحائف؟؟ کے نام سے موسوم تھی ۔ وہ فال یه تھی کەه 
اگر مشرق کی اس جلیلالقدر دیوی کو روم لایا جاۓ تو غبر ملک 
حمله آور ہزیت اٹھا کر اٹلی سے بھاگ جائیں کے ۔ چناں چھ قریجیا میں 
اس دیوی کے مقدس شہر کو .ایاچی بھیچے گئے ۔ وہ چھوٹا سا سیاہ پتھز 
جو اس زبردست دیوی کا مظہر تھا ء ان کے حوالے کر دیاگیا اور وہ 
اسے لے کر روم پہنچے جہاں اس کا بڑے احترام سے استقبال کیا گیا اوز 
اسے جبل پالاتین پر فتح کی دیوی کے مندر میں نصب کر دیا گیا ۔ 
یه دیوی اپریل کے وسط میں روم پہنچی اور اسی وقت اپنا کام شروع 
کزان دنا ے اس سال فصل ایسی بھر پور ہوئی که ہدت مدید ہے ویسی 
دیکھنے میں نہ آئی تھی ؛ اور دوسرے ھی سال قی ین اؤرواںن تے 
کار آزمودہ سپاعیوں کے بیڑے ۓ افریقه کے لیے لنگر اٹھا دیا ۔(هنی بل 
اور اس کی فوج جنوی اٹلی میں ہنی بل کے بھائی یىی کمک کی منتظر تھی 
جو هہسپانیه ی طرف سے اٹلی میں بڑھا چلا آتا تھا ء لیکن ایک معر کے 
میں وہ کام آ گیا اور غنی ایل :ٍى اتاری :ابیدیں عا کی میں مل گیں د 
ادھر رومی جغرل سپبو نے مم ق ۔ م میں افریقه عق رر دیا اور 
ھی بل کو خود اپنے ملک 5 ي:ىدانعت! کے لے ے یل یمام للا 
کارلرگااوزان تازیں مید یں سن کر رن کے ےا اٹ ک5 
حیثیت سے هن بل کی عظمت کو تسلم کیا ے ۔) جب اس تے رخصت 
ہوتے ہوئۓ اٹلی کے ساحل پر آخری نظر ڈا ی تھی تو اس کے خیال 
تک میں یہ بات نە آ سکتی تھی کہ یورپ جس نۓ مشرق کی فوج کو 
ابھی ابھی گنت دی تھی ء اس کے دیوتاؤن کے سامتے اِس قدر جاد 
سر چھکا دے کا ۔ 

یه اس قرین قیاس ےہ ؛ گو اس کا ذکر کنہیں نہیں ملتا که 
امالارباب کے ساتھ اس کے عاشق یا فززئد ک رسم. پرستش بھی مغرب میں 
لس جے نٹ ہوطن چلىی کی اس مین کوئی :شک من کل جنپوریٹت کے 
اختتام سے پہلے رومی کلائیوں ء یعنی خواجە سرایان اتیس یا اتیس کے 
مخنث بجاریوں ے واقف تھے ۔ ۔ معلوم ھوتا ہے کھ یہ خوجے اپنے مشرق 


"٣*۹ 


لباس میں ملبوس اور چھوۓ چھوۓ بت سیٹثوں پر لٹکاۓ روم میں 
بالعموم نظر آے تھے اور جھانجھوں ء طنبوروں ء بانسریوں اور سنکھوں 
کی موسیقی کے ساتھ اپنے بھجن گاتۓے جلوس کی شکل میں شہر کا گت 
ایا دوج تو لک ای عحت و عریب خاضے آوو پر حوی انوہ 
سے متاثر عو کر ان پر خیرات کی بارش کرتے اور دیوی کے بت اور 
اعے اٹھاۓ والوں پر گلاب کے پھولػ خھاوز ۶ذر ےۓ مس تما کاڈ کی 
ےۓے اس سلسلے میں ایک قدم اور آگر بڑھایا اور روم کے سرکاری یا 
مسلمه مذھہب میں مقدس درخت کی فرییائی پرستش اور اس کے ساتھ 
شاید اتیسں وا لی رسوم عیاشی کو قایلی کر کا ۔ سی بيلی اور اتیسں کے 
بہار والے بڑے تیوعار ہے ھم سب سے زیادہ اس کی رومی صورت میں 
واقف ہیں ۔ لیکن چوں کم جو معلومات هم ٹک پہنچی عیں ان ک 
رو سے رومی رسمیں فریجیائی رسمیں ھی تھیں ء لہذا یه فرض کرنا غلط 
نہ ہوکا کہ اگر رومی رسموں اور اصل ایشیائی رسموں میں کوئی فرق 
تھا بھی تو وہ نہ هوۓ کے برابر تھا ۔ بە ظاعر اس تیوہار کی رسموں 
کی ترتیب حسب ذیل تھی : 


مارچ کی بائیسں تاریخ کو جنگل سے صنوبر کا ایک درخت کٹ کر 
سی لی /عیادت کاہ'میں آتا ءنمہاق امن کا:اخترام,: ایک معیود جلیلی 
طرح هہوتا ۔ اس مقدس درخث کو لے جاۓ کا قرض شجر برداروں کی 
ایک خصوص : براڈزری کے ۔سپرد تھا ۔ اس . کے تنے کو ایک لاش کی 
طرح اونی کپڑۓے ی پٹیوں ہے پیٹ دیا جاتا اور اس پر بتفثے کے 
پھولوں کی چادر چڑھا دی جا ء اس لیے کە عام روایت کے وجب بنفثے 
اتیس کے خون ہے پیدا حوا تھا ؛ جس طرح گلاب اور لاله نعان ایدونس 
کے خون کے رھہین منت تھے ۔ نیز کسی نوجوان کا پتلاء جو بلاشبة 
رو ری سے سے کے پور ہے نالدم دیا اد 
قیوھار کے دوسرے دن ؛ یعنی تیئیس مارچ کی بڑی رسم سنکھ پھوٹکتے 
پر مشتمل ھوق ۔ تیوھار کا تیسرا دن ء چوبیس مارچ ء یوم خون 
کہلاتا تھا ۔ اس دن آرک گالس ء مہا بجاری اپتے بازوؤں کا خون نکال 
کر نذر چڑھاتا تھاء اور ایک وھی یە بھینٹ نہیں دیتا تھاء بلکە چھوۓ 


۵۵. 


بچاری بھی جن کے جذبات جھانجھوں ؛ ڈھولوں ء سنکھوں اور بائسریوں 
کی پرجوش موسیقی ہے برانگیختةہ ھوتےء بال کھولے رقصس میں چکر 
کھااے اور سر ھلاۓ رھتے ء یہاں یت اه آ02 ایک ”حوت تی 
سی کیثیت طاری هو جاق اور تلیف کا احساس جاٹا رھنا ا جدی 
حالت میں وہ ٹھیکریوں ہے مار مار کر اپٹے جسموں کو زخمی کر لیے 
یا چاقوؤں سے ان پر خراشیں لگاے تاکہ قربان گاہ اور شجر مقدس پر 
ان کے بہتے هوۓ خون کے دھے پڑ جائیں ۔ یە بھیانک رسم غالبا اتیس 
کے ماتم کا ایک جڑو تھی اور اس سے شاید اتیس کو دوبارہ زندہ مو ۓے 
میں تقویت پہنچانی مقصود تھی ۔ آسٹریلوی وحشی اسی طرح اپنے 
اعزا و احباب کی قبروں پر پہنچ کر شاید اس غرض سے اپنے جسموں میں 
چیرے لگا لیا کرتۓ تھے کہ وہ نیا جنم لے سکیں ۔ نیز يہ اس قرین 
قیاس ہے ء کو اس کی تصریج نہیں کی گئی ےہ کہ اتیس کے امیدوار بجاری 
اسی یوم خون ہر اور اسی مقصد سے ابی رجولیت بھینٹ چڑھا دیا کرے 
تھے ۔ جب ان کا مذ ہبی جوش انا دی پہنچ جاتا تو وہ اپنے اعضا 
کاٹ گراسٹی دل دیوی: کے رت میں دہ ماوہ ا جس کے بعد ان منقطع 
آلات تناسل کو بڑے 'ادب ہی ےکپڑوں میں لپیٹ کر زمین یا ان ته' خاتوں 
میں دفٹا دیا جاتا جو سی بیلىی کے لیے وقف تھے ء جہاں غالباً ان ک 
بات غیال کیا جاٹا تھا کە وہ نذر کے خون کی طرح اتیس کی حیات نو 
میں ممد و معاون ہوں گے اور فطرت کے احیاۓ عام کا موجب ء جو اس 
وقت بہار کی میٹھی میٹھی دھوپ میں نئے برگ و بار لاق وق ۔ مارے 
اس قیاس کی کچھ تصدیق اس وحشیانه قصے سے ھہوق سے کم اتیس کی 
ماں ۓ اپنی چھاتی میں جو پکا انار رکھ کر حمل ٹھبہرا لیا تھا ء وہ 
اتسںن| کے ایک طرح کے ھم زاد ایگ ڈیٹس نامی عجیب الخلقف آدمی 
ےہ نے موۓ عضو تناسلن سے پیدا ھوا تھات 


اگر زیر بحث دستور کی اس قیاسی توجیہ میں صداقت کا عنصر 
موجود ےہ تو یه سمجھنا چنداں دشوار نہیں رھتا که اسی طرح زرخیزی 
کی دوسری ایشیائی دیویوں کے بچاری خوجے کیوں ھوا کرے تھے ۔ 
یه مونث الوعی قوتیں اپنی برکتوں کے نزول میں ضروری وسائل 


ھ۵ 
کے لیے اپنے ان عرد خدام ی تاج تھیں جن کی ذات ان کے مقدسس 
عشاق کا مظہر تھی ۔ قبل اس کے کم یه دیویاں اپٔی حیات بش قوانائی 
ہے دنیا کو بامراد کرتیں ء خود ان کا اس توانائىی سے بارور هونا 
ضروری تھا ۔جن دیویوں کی خدمت کے لے اس طرح خواجہ سرا یا 
مخنث پجاری وقف ہوئتۓ ء وہ ایفی سس کی مہا دیوی ار ہمیس اور شام کک 
ہائی راپولس وا ی جلیل القدر دیوی عشترات تھیں ۔ مؤخرالذ کر کا مندر 
جہاں زائروں کی ریل پیل رھتی اور جو بابل و اشور اور عرب و قونیقیا ‏ 
تذروں سے مالا مال تھا ء شاید اپنے عہد عروج میں مشرق کی مقبول ترین 
عبادت گاہ تھا ۔ اب اس شامی ذیوی کے خواجه سرا سی بیلی دیوی کے 
جاریوں ہے اس قدر مشابہت رکھتے تھے کەہ بعض لوگ ان دونوں 
ام مذھب کو ایک ھی سمجھتے تھے ؛ اور جس طریقے سے وہ اپنے آپ 
کو مذّھبی خدمت کے لیے وقف کیا کرئۓ تھے ء وہ بھی ایک ھی جیسا 
تھا ۔ ھائی راپولس می سال کا سب سے بڑا تیو عار آغاز بہار میں آتا تھا ء 
جب زاثر شام اور اس کے آس پاس کے ملکوں سے جوق در جوق اس 
عبادت گاہ میں آئۓ ۔ جس وقت بانسریوں اور ڈھولکوں کی موسیقی ک 
گوی میں مقدس خواجەسرا چاقوؤں ہے اپنے چیرے لگاۓ تو مذھبی 
جذڈے کی ایک لہر تماشائیوں کے ٭جوم میں دوڑ جاتی اور ان میں بہت 
سے ایسی حرکت کر بیٹھتے جس کا انھیں تعطیل مناہىےۓے کے لیے آتۓ وقت 
گان بھی نه ھوتا ۔ واوله انگیز موسیتقی اور خوں ریزی کے وحشت خیڑ 
نظارے ہے وہ ے قابو هو جاۓ اور جوش وحشت میں آدمی پر آدمی 
کہہے آتاو نعرہ مارتا حوا آکے چھلانگ لا کر ان قلواروں میں سے 
ایک آٹھا لیتا جو اس مقصد کے لیے وہاں موجود ھوتیں اور وعیں اپنے 
آپ کو خصی کر لیتا ء پھر اپنے خون آلود اجزاۓ بدن کو ہاتھ میں 
لیے اسی وحشت میں شہر کی طرف بھاگ نکہتا اور راستے میں کسی گھر 
کے اندر آنھیں پھینک دیتا ۔ جس گھر کو یہ عزت بخشی جاق اس کے 
لیے اس خوے کو ایک زنانه جوڑا اور زیور سہیا کرنۓ پڑۓ جس 
کو وہ عمر بھر پہنے رھتا ۔ جب جنون کا يہ جوش ٹھنڈا ہو جاتا ١۔۔‏ 
اے ھوش آ جاتا تو اکثر اس قربائی پر جس کی تلاف نامکن تھی 1۶ 


‫َ 


م۷٢‎ 


کو شدید ریخ هوتا هوکا اور وہ عمر بھر اپتے کیے پر کف افسوس ملتا 
رھتا هوگا ۔ کتولس (پہلی صدی قبل سسیح کا ایک بڑا رومی شاعر) 
ای ایک نظم میں مذعہی جنون کی اس آندعی کے اترۓ کے بعد 
ریخ و غم اور تاسف کی اس کیفیت کا نہایت مؤثر نقشہ کھینچا ےے ۔ 

ان شامی بیراکیوں کی نظیر سے اس نظرے کی تصدیق ہوق ے 
کھ سی بیلی کی پرستش ک مال رسم میں بھی یوم خون هی پر رجولیت 
کی قریانی عمل میں آتی تھی ء جب کہ بنفشه ؛ جس کے بارے میں خیال 
تھا کہ وہ دیوی کے زخمی عاشق کے خون کے قطروں سے پھوٹتا ے ء 
صتوبر کے درختوں میں جوبن پر ھوتا ۔ حقیقت میں یه قصہ کہ اتیسں 
ے صغوبر کے ایک درخت کے نیچے اپنے آپ کو خصی کر لیا تهاء 
صرخياً اس اس کی توجیہ کے لے گھڑا گیا تھا کہ اس دیوتا کے پچاری 
اس کے قیوھار پر صنوبر کے ایک متبرک درخت کے برابرہ جس پر بنفثے 
کے ھار بڑے ہوتے ء ایسا کیوں کیا کرتے تھے ۔ بہ رکیف اس می ںکوئی 
شک نہیں کە خون والے دن هی اٹیس کی ایک شبیة پز اس کا ماتم ہوا 
ارتا جس کے بعلہ ا سے دقن کر ڈیا جا تا اخ مو کی ا کا 
لحد ہیں رکا جاتا تیا وہ وھی ہوقی تھی جو درخت پر لٹکائی جاق 
ا ا کے دوران میں تمام وقت عقیدت منذ زوی ا سا اس لیے 
پر می اش ہی کے سی پیلی پر اتیسں اک و ا سی یں کچھ کیا کیاے 
لیکن اس روزے کی اصل شاید وھی تھی جس کی بناء پر ان کی عورتیں 
تھوز کے ماتم میں چکی کی پسی ہوئی کوئی چیز نہیں کھاتی تھیں۔ اس 
زماۓ میں روٹی یا آٹا کهھانا دیوتا ی مدفون اور شکستہ لاش کی 
ہے حرستّی تصور کیا جاتا ہوکاء یا هو سکتا ے کہ یه روزہ ایک 
عشائۓ ربانی کھاۓ کی تہاری هو ۔ 





لیکن جب رات آتی تو معتقدوں کا غم خوشی میں بدل جاتاء 
اس لی ےکہ قاریکی میں دفعتاً روشنی تمودار هو جاتی : خدا جی اٹھتا اور 
جب پچاری اشک فشاں عزاداروں کے ھونٹوں پر خوش یو لگاتا تو چپکے 
سے اس کے کان میں نات کی خوش خبری بھی پھونک جاتا ۔ دیوتا کا 
نیا جنم اس کہ پچاریوں کے لیے اپنی حیات نو کا پیغام تھا ۔ اکلے د 


٣۳ 


پھیس مارچ کو جو اعتدال ربیعی کا دن متصور هوتا تھاء دیوتاک نی 
زندگی کا جشن فرط انیساط ہے منایا جاتا ۔ روم اور شاید دوسری جگہوں 
میں بھی اس جشن کی شکل کارنیول کی تھی۔ یه خوشی کا تیوھار (ھلاریا) 
تھا ء جس میں آداب و تکلفات کی تمام حدیں ٹوٹ جاق تھیں اور جی 
کھول کر داد عیش دی جاق تھی ۔ عر شخص کو اذن عام تھا کە 
جو جی چاۓے کہے اور جو جی چاے کرے ۔ لوگ بھیس بدل کر 
گلی کوچوں میں گھومتے ۔ اس وقت ادنول سے ادنول شہری بلا خوف سزا 
بڑے سے بڑے آدمی کا روپ بھر سکتا تھا ۔ کموڈس کے عہد حکومت 
کو اما موہ کے ابی کر کو ات مو جوی مد ا افتز عام ا فاقاہ 
آٹھایا جاۓ اور شاھی حےافظ دستے کے بھیس میں بادشاہ کو اپنے خنجر کی 
زد پر لے لیا جاۓ ۔ لیکن ان کا یه متصوبه پورا نہ ہو سکا ۔ خود اسکندر 
سیورس جیسا سخت گیر اور کفایت شعار بھی اس خوشی کے ٭وقع پر 
اِس حد تک ڈھیل دیا اکرچا تھا کكە ایک ٹیٹس بھی اس کے ساتھ شریک 
طعام هو سکتا ۔ چھبیس مارچ کااگلا دت آرام کا هہوتاء جس ک پچھلے 
دنوں کے کونا گوں هنگاموں اور تکان کے بعد بڑی سخت ضرورت ری 
وگ ۔ اس رومی تیوعار کا آخری مرحله جلوس تھا ء جو آلمو ندی پر 
پہنچ کر ختم ہو جاتا تھا ۔ اس میں سی بیلی دیوی کا ایک نقرئی بت 
جس کا چہرہ دنداۓ دار سیا پتھر کا هوتاء بیل ػڑی پر بٹھا دیا 
جاتا اور پھر جالوس برعنه پا عائد شہر کی پیشوائی اور شہنائیوں اور 
طنبوروں کے شور میں آھستہ آہستہ کاپینائی دروازے سے هوتا هوا 
آلمو کے کنارے پہنچتا ء جو روم کی شہر پناہ کے فنیچے دریاۓ ٹائی بر 
میں جا گرتی سے ۔ یہاں سپا بجاری اپنی قرمزی عبا میں ملبوس کگاڑی ء 
بت اور دوسری مقدس چیڑوں کو دھوتا ۔ اشنان سے واپسی پر ای“ بل 
کاڑی پر ہہار کے تازہ پھول نچھاور کیے جاۓ ۔ اس هەنکام عیش و نشاط 
ئن غون کا ھی کو ان و 6د 1ک عو شف می ون و وا 
تھا ٤‏ خود مخنث بجاری بھی اپنے زخموں کو بھول جااۓ۔ 


یه تھی بە ظاعر وہ صورت جس میں عر سال موسم بہار میں اتیں 
کی موت کا غم اور نی زندگی کی خوشیاں منائی جایق عوں ي ۔ لیکن پتا 


بت 


چاذ ےہ کہ ان رسوم عامہ کے علاوہ اس کی پرستش کی بعض ىاقی رسمی 
بھی تھیں ء؛ جن ہے غالباً اس کے پوجنے والوں ء خاص کر اس کے 
جاریوں کے حلقے میں شامل هوۓ والوں کو اس دیوتا کا قرب بخشنا 
مقصود تھا ۔ ان رسوم خفيه کی نوعیت اور ان کے وقت کے بارے میں 
ماری معلومات بہایت قلیل ہیں ۔ لیکن معلوم هوتا ہے کہ ان میں 
ضیافت ربانی اور اصطباغ خون شامل تھا ۔ ضیافت وا ی رسم میں نیا 
بچاری ایک ڈھولک میں تب رک کھاتا اور بانسری کے ذریعے متب رک 
مشروب یا شراب پیتا ء اور یە وہ دو ساز تھے جو اتیس کے هیجان خیڑ 
آرکسٹرا میں سب سے م'مایاں تھے ۔ متوف دیوتا کے ساتھ روزہ رکھنے کا 
متصد یة ا تھا:"که' غھااۓے ربانی کے لیے جسم کو ان تمام نجاستوں ین 
پاک کیا جاۓ جن ہے عشا کے تبرکات کے آلودہ ہوۓ کا احتال هو ۔ 
اصطباغ کی رسم میں ببراگی سنہری تاج اور پھولوں کے هار پہنے ایک 
گڑے' میں "ار جات جں کاتد لکڑی !ےڈ ےڈا کی ا6ک 
پھرگجروں ہے سجا ایک پیل ؛ جس کا سر طلائی ورق سے جگمگاتا رهتاء اس 
جنگلے پر ھانک دیا جاتاء جہاں لے متبرک نیزہ گھونپ کر مار دیا 
جاتا ۔ اس کے گرم کرم خوں کی دھاریں' بٹی وق جتک کے چھیدوں 
من کک میں اترۓ لگتیں اور پجاری بڑی عقیدت ے اس خون می 
اپنا جسم اور کپڑے تر کر لیتا اور جب وہ گڑے سے برآمد ھوتا تو 
سر سے لے کر پاؤں تک خون میں لت پت ہوتا اور اس کے ساتھی 
اسے ایک ایسی ہستی کی حیثیت سے جس نے نیا جنم لے کر ابدی زندگی 
پائی هو اور جو بیل کے خون میں دھل کر اپتے گناھوں ہے پاک 
ہو چکی ہو ء اس کا احترام کرتۓ ء بلکه اسے خرج عقیدت پیش کرتےۓ۔ 
کچھ عرصے تک نئے جنم کے ھکوس کو فا رکون اک 2120 
ایک نوزائیدہ بچے کی طرح صرف دودھ پر رکھا جاتا ۔ بجاری اور دیوتا 
دونوں ایک ساتھ شب و روز کے اعتدال ربیعی پر چنم لیتے ۔ روم میں 
پیل کا خون بہا کر نی زندگی پاۓ اور گناہوں ہے پاک هو ۓ کی یه 
رسم سب سے بڑھ کر ویٹی کن پھاڑی پر قریجیائی دیوی کے مععد میں 
یا اس مقام پر ادا کی جاتی ہوگی جہاں سینٹ پیٹر کا عظم الشان گرجا 


۵ھ 


کھڑا ھے ء اس لیے که .برع یا و.ہرء میں جب اس گرجا گھر کی 
توسیع کی جا رھی تھی تو ان رسموں سے متعلق بہت ہ ےکتبے برآمد 
فرط سے اپ نے اس اتی شی 9اس کو سے فکل کر بلة 
وحشیانه توہمات سلطنت روما کے طول و عرض میں پھیل گئے ہوں کے ۔ 
گال اور جرمنی میں جو کتبے پاۓ گئے ہیں ان سے ثابت هوتا ےکهھ 
صوبائی عیادت کاعیں اپنی رسموں میں ویٹی کن کا اتباع کرقی تھیں ۔ 
اسی ماخذڈ ہے پتا چلتا ےے کھ بیل کے خون کی طرح اس کے خصیوں ک 
بھی اس رسم میں بڑی اعمیت تھی ۔ غالبا انھیں ایک ایسا ٭ؤثر طلسم 
سمجھا جاتا تھا جس کے اثر سے زرغیزی قروغ پاى هو اور حیات نو 
رقتار ٹیز عو جاق هو ۔ 


پینتیسواں ہاب 
اتیس نباتات کے ؿ ہو تا تی حیثیت سے 


شجری روح کی حیثیت سے اتیس کی ابتدائی صورت اس کے قصے ؛ 
رسموں اور یادگاروں میں صنوبر کے درخت کی اہمیت ہے عیاں سے ۔ 
یە قصهہ کە وہ ایک آدمی تھا ء جو درخت بن گیا ء اساطمری عقائد کو 
عقلیت کا رنگ دینے کی ایک 'مایاں کوشش ے ۔ جنگل ے ایک صتوبر 
کے درخت کو پھولوں اور اوئیکپڑے کی پٹیوں ے سجانا ویسا ھی ے 
جیسے عہد جدید کے عوامی دستور میں شجر بہار یا گرما کا لاذا 
اور وہ شبيە جو صنوبر سے باندھ دی جایق تھی ء حض اتیس یی شجری 
خصوصیت کے ایک مظہر انی کی حیثیت رکھتی تھی ۔ درخت نے 
بندھنے کے بعد یه سال بھر رکھی رھتی اور پھر جلا دی جات ۔ 
کبھی کبھی بیساکھے کے ساتھ بھی بہ ظاہر یہی کچھ هوتا رھتا ھوگاء 
قیز فصل کی کٹائی کے وقت اناج کی روح کی جو شبیە تیار کی جایق ے 
اسے بھی بسا اوقات اسی طرح اگلی فصل تک حفوظ رکھا جاتا هے ء جب 
کہ نی شبیہ اس کی جگہ لے لیتی ہے ۔ ان رسموں کا اصل مقصد بلاشبه 
سال بھر روح نباقات کو زندہ رکھتا تھا ۔ یه اس که اعل فریجیا سب 
سے بڑھ کر صنوبر کو کیوں پوجا کرتے تھے تو اس کے متعلق بس 
قیاس می کیا جا سکتاے - شاید یه سدا بہار درخت ؛ جس کے سیاھی 
نائل رنک تۓ/اکرچا کچھ دانی حی ای ا ارک کت 
بنوں کے اوپر اونچے اونچے پہاڑوں ک چوٹیوں پر چھتر کے لوگوں کو 


ھ٦‎ 


ۓھ 


دوسرے درختوں کے سقابلے میں ایسی مقدس زندیی کا سظہر نظر آتا 
ھوگا جو موسمی تغیرات سے بالاتر ہو ء آسمان کی طرح دائم و قائم جو 
سدا جھکا وا اس ے بغل گیر رعتا تھا۔ کچھ اسی وجة سے شاید 
عشق پیچاں بھی وقف اتیس تھا ۔ بہ رکیف بیان کیا جاتا ےہ که خواجهھ 
سرایان اتیسں کے جسم پر اس کے کت یی ا می 
ت8" رت ات ا یہ وم بھی بی عو ػيی ۔ .ایک 
یں کی نو بی ( جو پل میں پا ا نے ا تی دو ا 
عوتا ہے ء جو قدچ سے یه طور خذا اعتعل ھوتا رھا ے اور جسے اب 
بھی کی وا سے ہیں ۔ اس کے علاوہ ؛ اس تخم سے ایک 
قسم کی شراب کشید کی جاتی ہے اور اس ہے کسی حد تک سی بیلی ک 
رسوم پرستش کی رندانة نوعیت کی توجیہ ہوتی سے ء جن کا قد زماۓ کے 
لوگ ڈایوفائی دس وا ی رسوں ہے مقابله کیا کرے تھے ۔ مزید برایں 
صتوبر کے بھل کو تخروری کی علامت بلک ذریعهة خیال کیا جاتا تھا ۔ 
بھی وجہ ےہ کہ تھیسموقوریا (قائون عطا کرنۓ وا یىی دیوی کی حیثیت 
سے ڈھیٹر کا ایک نام ء آس کے اس نام نے ایتھنز اور یونان کے دوسرے 
مقامات میں ذی حیات ٭۔وجودات کو بارو رکرنۓ کی غرض سے ایک تیوھار 
متایا جاتا ے) والے تیو هار میں ان درختوں کو سوروں اور افزائش نسل 
کے دوسرے سظاہر کے ساتھ ڈرمیٹر کے تہە خانوں میں پھینک دیا جاتا 
تھا ء تاکە زمین اور عورتوں کو زرخیز کیا جااۓ ۔ 


عام شجری روحوں کی طرح اتیس کے بارے میں بھی بە ظاعر یة 
خیال تھا کە وہ زسین کی جمله پیداوار پر قدرت رکھتا ے ء بلک اس ک 
ذات انلج ھی بھی عادت رع تا امو ا یکم شیج کو جوا ا 
”'اناج کی کٹی هوئی سبز (یا زرد) بال“' کے نام سے خاطب کیا جاتا تھا 
اور اس کی مصیبتوں ؛ مدوت اور تی زندگی کے قصے کو اناج کے ایک 
ایسے پکے موۓے داۓ کی سرگزشت سے تعبیر کیا جاتا تھا جو کٹائی میں 
جروح ھ و کر کھتے میں دفن کر دیا گیا هو اور زمین میں بوۓ جانۓۓ کے 
بعد پھر ہے جی آٹھا هو ۔ روم کے لاٹیران والے عجائب گھر میں اس کا 


جو حسمہ ے اس سے زمین ی پیداوار ء خاص کر اناج کے ساتھ اس 


۸ھ 


دیوتا کا رشتہ صاف ظاہر ہے ء اس لیے کہ اس میں وہ ھاٹھ میں اٹاج 
بالیں اور پھل اور سر پر صنوبر کے پھلوں ء اناروں اور دوسرے 
پھلوں کا ہار آٹھاۓ نظر آتا ےہ ء جس کے ساتھ اس کی فرنجیائی ٹوبی میں 
سے اتاحع ری بالن وی در کال دہ مر اک ا ا کا 
جیں میں ا رک گیلس یا اتیس کے سہایچاری کی راکھ رکھی تھی ء یہی خیال 
قدرے ملف انداز ہے .پیش کیا گیا ے ۔ اس خا ک دان کے بالائی سرے پر 
اناج کی ابھری ہوئی بالیں کھدی ہیں اور اس کے اوپر ایک مغ کی تصویر 
ہے ء جس کی دم بھی اناج کی بالوں پر مشتمل عے ۔ اسی صورت سے 
سی بیلی زرخیزی کی ایسی دیوی متصور وق تھی جو زمین کی پیداوار 
کو بناۓ بگاڑۓ کی قدرت رکھتی ہو ء اس لیے که گال میں آگسٹوڈوخ 
(اٹن) کے لوگ کھیتوں اور تاک زاروں ى سلامی سے لے ایک کڑی 
میں اس دیوی ى موریق کو لیے اس کے آگے آگے رقص کرتے پھرا 
کرۓ۔اور ھم دیکھ چکے ہیں کہ اٹلی میں ایک مر تب غیر معمولی 
فصل کو روم میں اس دیوی ماتا کے قدہوں کی برکت پر مول کیا 
27 تھا۔ اس دیوی کی سمورقیق کو ندی میں نہلاۓ کی رسم ضرور ایکكذ 
ایسا بارشی افسوں ہوک جس سے فصلوں کے لیے پانی کی وافر مقداں' کا 
یقین کرنا تھا ۔ 


چھتیسواں باب 


کت انسانبی اہ من 


حول ےہ ظاغر ہوتا ےہ کہ سے سی نس اور روم دونوں مقامات 
سی بی کے مہا پیچاری کو باضابطد اتیس کہا جاتا تھا لہذا یه 
س ے جا نہیں که وہ سالانه تیو هار میں اپنے ھم نام اسطوری اتیس کا 
حصه ادا کیا کرتا تھا ۔ ہم دیکھ آۓ ہیں کەه یوم خون پر وہ اپنے 
بازوؤں ہے خون نکالتا تھا ؟ چنانچہ یہ صنوبر کے تلے اتیس کی خودکشی کی 
نقل هو ۔ یە امس کہ ان رسموں میں اتیس کا ایک ممائندہ اس کا 
پتلا بھی ھوتا تھا ء مارے اس قیاس کے منافی نہیں ء اس لیے کہ ایسیٔ 
مغالیں پیش یىی جا سکی ھی جن سے ثابت ہوتا؟ھر كه'ٴامں* ذیوٹا کی 
عاندقی پہلے ایک زندہ آدمی کرتا اوز اس کے بعد ایک پتلا سے 
یا تو لا دیا جاتا یا کسی اور صورت سے تلف کر ديیا جاتا بلک 
اس سے بھی بڑھ کر شاید یه قیاس ہے جا تہ ہو کھ اسی طرح دوسرے 
مقامات پر سچ مچ خون بہاۓ کی رسم کے ساتھ ساتھ بجاری کی ئن قلی 
ھلاکت اس السانی قربانی کے دستور کی ترمم شدہ صورت تھی جو کسی 
ژماے“میں واقعی دی جای تھی ۔ 
اس دیو نا ہک فس اتا عائندوں ے نی ے مرو ی ناد 
مارسیاس کی مشہور کہانی میں محفوظ ہے ۔ کہا جاتا تھا کہ وہ ایک 
فریجیائی ساطر یا سای لینس (ساطر 8880۶ ؛ یوتانی دیو مالا می ایک 
چنگلی روح ہے ۔ رومی ہد نے پہلے یونانی فن میں اے ایک ٴ انسان ہما 


۹ھ 


ےہ 


ھی 
؛ 


>۰ 

جانور کی صورت میں پیش کیا جاتا تھا ء جس کے کان اور دم گھوڑے 
کے عوے تھے ۔ سائی ینس بھی ساطر کک قسم کی ایک روح دی اھ ۔ 
بعض لوگ یە بھی کہتے تھے کہ وہ ایک گڈریا تھا ء بانسری کا دھنی: 
سی بیلی سے اس کی دوستی تھی اور وہ اتسس کے غم میں اس سوگوار 
دیوی کو تسلی دیتے هوۓ اس کے ساتھ مارا مارا پھرتا تھا۔ ماتا کی دھن 
جو بانسری بر اس عظم دیوی ى تعریف میں بجائی جاتی تھی ؛ فریجیا میں 
اەعل لسی لے ےۓ' اسی سے منسوب کرے تھے ۔ اسے اپنی مہارت پر اتنا 
گھمنڈ تھا کە اپولو کو سنگیت کے مقابلے کی دعوت دے دی جس میں اپولو 
اپنا بربط بجاۓ اور وہ خود اپنی بانسری ۔ اس مقابلے میں مارسیاس هار 
گیا اور صنوبر کے درخت سے باندھ کر یا تو اس کی کھال کھینچ کی 
یا پھر فتح مند اپولو یا ایک سیتھی غلام ہے مق کا اع بد اہ ڈوک 
سی لے ے' کے مقام پر تاریخی عہد میں اس کی کھال کی نمائش کی جاق 
تھی ے:یة ایک گڑھی کے دامن میں اس غار کے اندر ٹنگی رحتی تھی 
جس میں ہے دریاۓ مارسیاس آیل کر شور اتا اور مد و جزر کے ساتھ 
بہتا دریانۓ میاندر میں جا ملتا ے ۔ اسی طرح دریاۓ ایدونس کوہ لبنان 
کی کھڑی چٹانوں سے پھو ٹ کر نکاتا ے ۔ اسی طرح نیلگوں دریاۓ ابریز 
کے شفاف سوۓے کہوە توروس (ترک) کی سرخ چٹانوں ہے پھوٹتے 
ہیں ۔ اسی طرح وہ چشمہ جس کی گرج اب زمین کک گہرائیوں میں سنائی 
دی کے ء کبھی کوریشیائی غار میں اندھیرے اندھیرے بہتاحوا لەحه 
بھر کے لیے اپنی جھلک دکھا جاتا تھا ۔ ان تمام لبریز چشموں میں جن 
کے آبلنے کا منظر نوید حیات و ممروری تھا :اکلے زماۓ کے لوگوں کو 
خدا کا عاتھ دکھائی دیتا تھا اور وہ آمنڈاۓ ریا ے کینارے 'ەوحوق 
ی نغعه سرائی میں بہ خشوع و خضوع اس کی عبادت کیا کررۓ تھے ۔ 
اگ روایت پر اعتبار کیا جاۓ تو 'سی لے ے؛ میں کے نواز مارےیاس آجو 
اپنے غار میں لٹکتا رہتا تھا ء مرۓ کے بعد بھی گوش نغمہ نیوش رکھتا 
تھا۔ کہتے ہیں کہ اپنے وطن کے مدھر راگوں سے ای مر دہ اط کی 
کھال میں اھتزاز سا پیدا هو جاتا تھا ء لیکن اگر مطرب ابولو کی 

مدح میں کوئی دھن چھیڑ دیتا تو وہ گونگی اور ے حس ہو جاتی ۔ 
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اس فریجیائی ساطر ء راعی یا گڈرے میں جسے سی بیلی کی دوستی کا 
شرف حاصل تھا ء جو اس دیوی کی عبادت کی سخصوص موسیقی کا ماھر 
تھا اور جو اس کے ہتبرک درخت پر قتل کیا گیا تھا ء کیا اس دیوی 
مو ان بے ا 


کے وجب خود بھی ۓ نواز تھا ء جو نوبر کے دوخت می کے نیچے 


یس کے خط و خال نظر نہیں آے جو روایت 





ھلاک عوا اور مارسیاس ھی کی طرح جس کی شبیہ ھکر سال صنوبر کے 
درخت کے اوپر لٹکائی جاق تھی ؟ یه قیاس کیا جا سکتا ےہ کهھ عہد قدیع 
میں آس پچجاری کو جو اتیسں کہلاتا تھا اور هر سال سی ببلی کے ربیعی 
تیوھار سیں اتیسں. کا سوائگ بھرتا تھا ء اس قدس درخت پر یاضابطه 
پھانسی دی جاتی تھی یا کسی اور طرح موت کے گھاٹ اتارا جاتا تھا 
اور یه کہ بعد کے زماۓ میں اس دستور ۓ جو شکل اختیار کر لی تھی 
اور جس کی کیفیت ہم تک پہنچی ہے وہ اس کی ترمم شدہ صورت تھی ء 
جب کە مذکورہ بالا بچاری شجر کے نیچے اپنے بازوؤں ہے صرف خون 
نکالنے اور انی جگە اس کے تنے سے ایک پتلا باندھ دینے پر اکتفا 
کرتنۓ لگا تھا ۔ اپسالا کے مقدس شجرزار میں آدمیوں اور جانوروں کو 
مقدس درختوں پر پھانسی دے کر قربان کیا جاتا تھا ۔ ان انسانوں کو 
جن ک جائیں اوڈن کی نذر کی جات تھیں ء پھانسی دی جاق تھی یا 
پھانسی کے ساتھ کسی ھتھیار سے زخمی بھی کیا جاتا تھا ۔ ھوتا یه تھا 
کہ قربانی کے آدمی کو ایک درخت یا پھانسی کے تمتے پر لٹکا دیا جاتا 
اور پھر نیزہ مار کر زخمی کر دیا جاتا ۔ اسی وجه ے اوڈن پھانسی 
یا پھانسی پاۓ والوں کا دیوتا کہلاتا تھا اور یه اپنی شبیہوں میں 
پھانسی کے درخت کے نیچے بیٹھا نظر آتا ے ۔ بلکہ کہا جاتا ہے کە 
اسے اپنے آپ پر اسی معمولی طریقے سے بھینٹ چڑھایا گیا تھا ء جیسا کھ 
ہاوامل کے ان عجیب اشعار سے ظاعر ھوتا ے جن میں اوڈن یه بیان 
کرتا ے کہ اس ۓ مندوجہ ذیل منتر سیکھ کر کس طرح آلوھی قوت 
حاصل ‏ تھی : 


”چھے معلوم ےہ کہ میں ۓ ایک درخت پر وا کے تند 
جھونکوں میں لٹکے لٹکے نیزے کے زخم کھاۓ ء اوڈن پر 


اتا 


بھینٹ چڑھ کر ء انی نذر آپ هو کر ہوری سات راتیں 

کاٹ دین د٤ٴ‏ 
فلپائن کے ایک جزیرے منڈاناؤ کے باگوبو اپنی فصلوں کی افزائش 
و نمو کی خاطر اسی صورت سے آدمی بھینٹ چڑھایا کرے تھے ۔ دسمیر 
گے" آغاز میں جب شام کے سات مے جوزا کا جمگھٹ آسان پر :مودار 
ھوتا تو لوگ جان لیتے کہ بوائی کے لیے کھیتوں کی صفائی اور غلام 
کی قربانی کا وقت آ چکاۓے ۔ اس غلام کی قربانی گزرے هوۓ اچھے سال 
اور آۓ والے موسم کے لیے بعض طاقت ور روحوں کي برکتوں کے نزول 
کا معاؤضہ تھی جو ان روحوں کو پیش کیا جاتا تھا ۔ قربانی کے اس 
انسان کو جنگل میں لے جایا جاتا جہاں ایک بڑے درخت ہے اس کی 
پیٹھ لگا کر اور شر کے اؤپر اس ٤ے‏ ھاتھ اٹھا کر باندھ دیا جاتاد 
یہی وہ انداز تھا ء جس میں قدیع ن کار اہی تصویروں میں مارسیاس کو 
اس درخت پر لٹکتا وا پیش کرتۓ تھے جس پر وہ مارا گیا تھا ۔ وہ 
غلام اس طرح درخت ہے ٹنگا رھتا اور ایک نیزہ اس کی بغلوں کے 
آر پار کر دیا جاتا ۔ اس کے بعد کمر کے بیچ میں سے اس کے جسم کے 
دو ٹکڑے کر دے جائۓ ۔ بالائی حصہ کچھ دیر کے لیے اسی طرح 
درخت ہے لٹکتا رھہنے دیا جاتا !ور لا حصه زمین پر خون میں 
لت پت تڑپتا رتا ۔ آخر میں لاش کے دونوں حصوں کو درخت کے 
پاس ھی ایک اتھلے گڑے میں ڈال دیا جاتا - :ایسا کرنۓ ہے پہلے جس کا 
بی چاهتا اس لاش کا کچھ گوشت یا بالوں کی لٹ کاٹ ایتا اور اۓے اپنے 
کسی ایسے عزیز کی قبر پر لے جاتا جس یٗ:لاش کسی غول بییاباق: کا 
لقمه بن رھی هو ۔ اس تازہ گوشت کی :۔کشش ے وہ مردم ۔خور آدیو 
سڑی ہوئی پرانی لاش کو پریشان کرۓ سے باز آ جاتا ۔ وہ لوگ جو 
اس قسم کی قربانیاں دے. چکے ہیں ء ھنوز حیات ہیں ۔ 

معلوم ھوتا ے کے یونان میں خود مہا دیوی ارتمسںس کو 
آر کیڈیائی پہاڑوں میں اس کے کانڈلیا والے شجر زار کے اندر اپنی ایک 
شبیه کی صورت میں پھانسی دی جاتی تھی اور اسی لیے یہان وہ ”٭پھانسی 
پاۓ وا ی؟' کہلاق تھی ء یلک اہے ‏ سي میں بھی ء جو اس دیوی کی 


. / 


مشہور تین عباذت کاھہوں میں سے تهاء اس عورت کے قصے ہے اسی 
رسم کا سراغ ملتا ےہ ء جس نے اپنے آپ کو پھانسی دے 
سی تھی اور چس پر ترس کھا کر ارتحیس نۓ اسے اپنی پوشاک پہتا دی 
اور وہ ا کے/ٹی؟ کے نام ےہ موسوم ہے۔ اسی طرح فتھیا میں میلائٹ کے 
مقام -پر ایسپاللں نام کی کسی عورت کا قصہ مشہور تھا ۔ اس نے بھی 
خود کو پھانسی کو اك تھی ۶ لیکن معلوم ھوتا ے کهة وہ حعض ارتمیسں 
ھی _کٴ ایک صورت تھی ء اس لیے کہ اس کے مرۓ کے بعد اس‌کی 
لاش تو غائب هو گی اور اس کا ایک بت اربمیس کے بت کے برابر 
کھڑا پایا گیا -‫ لیکرت ہے سے ”'”دورزن٢؟‏ کا خطاب دے دیا جو ار 
دیوی. کے باغابطه القاب میں ہے ایک تھا ۔ هر سال کنواریاں ایک 
بزغاله کو پھانسی دے کز ایسپالس کے بت پر بھیٹٹ چڑھایا كکوق 
تھیں ۔ ایسّپالس ۓ ابنےٗ آپ کو پھانسی دے لی تھی ۔ یہ اقرباتی اریمس 
کے انسائی 'مائندے یا بت کو پھانسی پر لٹکاے کے دستور کا بدل عوگی ۔ 
نیز جزیرہ رھوڈز میں حسین هیان کو عیان شجری کے لقب سے پوجا 
جاتا تھا ء اس لیے کہ جزیرے کی اس ملک ۓ فیوریوں (یونانی دیو مالا 
میں“ غقوبت اور انتقام کی دیویاں) کے بھیسں میں ابی کنیزوؤں سے خود 
وا ایک درخت کی شاخ سے لٹکوا کر پھانسی پا ی تھی ۔ یه اس کھ 
ایشیا والے یونانیوں کے ہاں قربانی کی یه صورت راج تھی : الم کے 
سکوں سے ثابت ےے ؛ جن میں ایک بیل یا کا ۓ درخت پر لٹکتی دکھائی 
گئی ےھ اوز آنےٴ چھرا گھونینۓ'والا ایک آدمی شاخوں یا کسی جانور'ی 
پشت پر بیٹھا نظر آتا ے ۔ ھائی راپولس میں بھی سوخعنی قرباتیاں پہلے 
درختوں ہے لٹکا دی جاق تھیں ۔ ان یونانی اور اسکینڈی تیویائی نظیروں 
میا و ماق سان کوا ما سیردا یا: راز سے ار دای 
بحث سے خارج نہیں کر سکتے کہ فریجیاٴ میں عر سال کسی انسان 
دیوتا و تقدغ ) لیکن تہلک ذرھحثے سے تا تر پھانسی دی 
جاتی عوگی ۔ 








سینتیسو ال باب 
مشرٹی مرھب محریت مپبر۱١۱ےئ‏ 


دیوتاؤں کی ماں اور اس کے عاشق یا بیٹے کی پرستش کی رسم کو 
سلطنت روما کے سایة عاطفت میں بڑا قبول عام حاصل وا تھا ۔ کتبوں 
سے ثابت ھوتا ے کہ ان دونوں کو نە صرف اٹلی ء خاص کر روم 
بلكھ صوبوں میں بھی ء بالخصوص افریقه ء هسپانیە ء پرتگال ء فرانس 
جرمنی اور بلغاریه میں الگ الگ یا ایک ساتھ ھی دیوی دیوتاؤں ک 
حیثیت سے خراج عقیدت پیش کیا جاتا تھا ۔ قسطنطین کی بدولت مسیحیت 
کے قبول عام کے بعد بھی یہ دونوں بجتے رح ء اس لیے کە سائی ماکس 
کے ہاں دیوتاؤں کی ماتا کے تیو ہاروں کا ذ کر ملتا ہے اور آگسٹائن کے 
عہد میں اس کے حفندث بجاری ابھی تک منه پر سفیدی ملے ء بالوں میں 
خوش بو بساۓ کارتھیج کے گلی کوچوں اور چ وکوں میں بە صد ناز و انداز 
خراماں نظر آۓ تھے اور از من وسطول کے گداگر مسیحی راعبوں کی 
طرح راہ گیروں سے بھیک مانگا کرتے تھے ۔ برخلاف اس کے یونان میں 
اس ایشیائی دیوی اور اس کے عاشق کے نام پر خونی بدمستیوں کو بہت 
کم مقبولیت حاصل ہوئی ۔ ان ک پرستش کی رسمیں اپنی جاعلی اور 
سفاکانہ خصوصیات کی وج سے بلاشبہ اعھل یونان کے ذوق سلم اور 
انسانیت کی نقیض ہوں گی اور بہ ظاعر انھوں ۓ اسی قبیل کی ایدونس 
وا ی نسبتاً نرم رسموں کو ترجیج دی ۔ تاھم ان رسموں کی اتھی 
خصوصیات نے جو یونانیوں یق طبع نفاست پمعد پر گران گژری تھیں ؛ 
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اکھڑ رومیوں اور مغرب ی غیر مہذب قوموں کو ای طرف راغب 
کیا ھوکا ۔ وجدانی ھیجان ء جسے غلطی سے الہام پر محمول کیا جاتا 
تھا ء قطع اعضاء ء خون بہا کر نیا جنم لینے اور گناہ بخشواۓ کا نظریه ء 
ان سب کی بنیاد وحشت و جاھلیت پر تھی اور یه قدرق طور پر ان 
لوگوں کے لیے کش رکھتے تھے جن میں نوز وحشیانە جبلتیں قوی 
تھیں.۔ اس میں شک نہیں که ان رسوم و نظریات ی اصل حقیقت پر 
افسانه طرازی اور فلسفیانه موشکاق ۓ ایسے پردے ڈال رکھے تھے کھ 
غالباً تے خود اور چوشیلے عقیدت مند دام تزویر میں آ جاۓ تھے 
جن میں شائستھ. افراد. بھی ان چیزوں سے ساز کر لیتے تھے جنٹھیں 
بە صورت دیگر وہ نفرت اور دھشت ک نظر ہے دیکھتے ۔ 


مہا ماتا یا امالارباب کاٴیه دعرم شدید جاعلیت اور روحانی ممناؤں ک 
یە معجون مس کب ء ان متعدد مشرق مذعبوں میں سے صرفت ایک تھا جو 
بت پرسی کے بعد کے دورمن سلطنت روما کے طول و غزض' میں پھیل 
کۓ تھے اوز جن کی ٴبدولت پراۓ آدرش یور اقوام کے رگ و نے میں اس 
طرح سزایت کر گئے کہ زفتہ رفته ان کی قدی تہذیب کا تار وٴ پود بکھر 
گیا:۔ یونانی اور روسی معاشرے ک عازت اس تصور کی بنیاد' پر کھڑی 
تھی کھ فرد سج کے قابع ہے ء شہری' ریاست کا مطیع۔ اس کی زو 
سے دو انتا ماع کت کا الام وا سلامیخ' کب اعلیٰ تزاز:باق تولی اوز:فرد:کی 
سُلامتی سے ء خواہ وہ دنیا میں عو یا عقبول میں ء برتر تھی ۔ اس ے غرغضائه 
نصب العین کی لگن شہریوں مین بچین ھی ہے پیدا کر ذیٰ جاق تھی 
اور وہ اس طرح تربیت پا کر خدمت خلق کے لیے وقف ھو جایا کرۓے 
تھے اور انی زندگق اجتاعی فلاخ و ہھیؤذ پز قربان کر دیا کزے تھے 
یا اگر وہ اپنی جانیں ملک وأ نات کی تذر کرۓ ہے کریز بھی کزۓ 
تو اپنے اں خود غرضانه طرز عمل ک وکبھی اچھی نظر سے نەھ دیکھتے ۔ 
مشوق تحت یىی نثر 3 اشات کے صورت ھی بدل گئی ء اس لیے که 
یه مذھب خدا کے ساتھ انسان کے روحانی رفتے پر زور دیتے اور ان کی 
رو سے روح کی نجات ابدی کے سوا زندگق کے جمام مقاصدِ :یچ تھے ء 
جس کے آكے ویاست کی فلاح و پہبودء بلک وجود تک کی بھی کوئی وقعت 


کی 


نە رعی تھی ۔ اس خود غرضانه اور مخرب اخلاق تعلم کا لازمی نتیجه یە 
نکلا کہ ال تقوفل خدم خلقٴ کے سلک سے دور 'ہوۓ چلے گئرا۔ 
انھوں ۓ بس ایک خدا سے لو۔لکا ی اور ان مین 'ذنیوی 'زندق نے نفرت 
کا جذبہ پیدا هو گیا جسے وہ حض ابدی زندگی کے لے انسَات کی آزمائش 
سے تعبیر کرئے لگے ۔ ولی اور راہب کی شخصیت جو 'دئیا عے متنفرٴ آاوڑ 
جنت کے تصوز میں ڈوہا رتا تھاء ءام لوگوں کی نظر میں انسانیت کا 
سب سے بلنذ ٴنصب العین بن کی ' اؤر غاب اوطن 'اوزا عون یا ژندگی کا 
وہ قدج آدرش پس پشت ڈال دیا گیا جس ک لگن میں انسان اپتے آپ کو 
بھول کر ملت کی بھلائی کی خاطز غی مثنے پر تیار آرھتا تھا ۔. وہ لوگ 
جن کی نکاعوں میں خلد بریں کے جلوے ساۓ هوۓ: تھے ء انھیں یە 
دنیا ھیچ و دوں نظر آتی تھی ۔ اس طرح کویا مم کز ثقل دنیا سے 
عقبول کی طرف منتقل ہو گیا اور نظریة حیات کی اس تبدیلى ہے خواہ 
انسان ى عاقیتِ کعنی ھی کیوں نہ سدھري ہو ؛ اس دنیا کو شدید 
نقصان پہنچا -۔ علکت کا شیرازہ بکھرۓ لگا ۔ خاندان اور ریاست کی 
بندعنیں ,ڈھیلی .پڑ گئیں ء ہیئت اجتاعی کے . اجزاء بریشان ہو گۓ اور 
پھر وھی وحشت ‏ کا دور دورہ شروع هو گیا ء اس لیے کہ تہذیب کی بقاء 
ربط ملت یا شہریوں کے ععلىی تعاونِ اور جذبه ایثار پر موقوف ھوتیق ے۔ 
لوک انے وطن کی سبافمیء یلکدانی نیل ی: افوائق نے گریز کاۓے 
لگے ۔ اپنی اور دوسروں کی نجات ی,فکر میں انھون ۓ اس مادی دنیا 
سے ؛ جسے وہ شر کہ عنصر سے تعبیر کربۓے تھے ء کثارہ کر لیا تاکھ 
فنا فی اللہ عو جائیں۔ یه روحانی خبط ‏ ایکب هزار سال تکكکے رھہاہ 
ازمنه وسطول کے اختتام پر رومی قانون ء ارسطو کے فلاسفے اور قدیم 
قن و ادبر کی :نشاة الثانیە میں یورپ والوں ۓے زندی اور اخلاق کے 
دیسی آدرشوں کی طرف رجوع کیا اور وہ جمود جو ان کی تہذیب پر 
صدیوں ہے چھایا ھوا تھا ء ختم هو گیا ۔ الااخجر مشرق کے سیلاب کا 
زور گھٹنے لگا اور اس کا جزر ابھی تک جاری ہے ۔ 


یونان و روم کی قدج تہذیب کے:دور اخطاط میں:جن مشرق الاصل 
خداؤں کے درنیان اھل مغرب کی اطاعت و بند کے لیے اھنکامۂ ساپقت 


ے۹ 


برپا تھا ء ان میں عجم کا ایک قدیچ دیوتا متھرا بھی تھا ۔ اسے ےا حد 
مقبولیت حاضل ہوئی ؛ جس کا ثبوت وہ یادگاریں هس: جو سلطتت روما 
کی حدوؤد میں ختلف مقامات پر بہ کثرت پائی گئی ہیں ۔ معلوم ہوتا ا ے 
کھ تعلم و رسومء ہر دو اعتبار سے متھرائی مسلک اور نہ صرف 
ام الارباب کے مذہب بلک ممیحیت میں بھی بہت سی چیزیں قدر مشٹترک 
تھیں ۔ ان کی یه ماثات خود سمیحی علاء ۓ بھی محسوس کی اور ایے 
ابلیسں کا جعل قرار دے دیاء جس نے سچے مذھہب کی جھوٹی نقل کے 
ذریعے اض ہے لوگوں کے دل پھیرۓ کے لیے یه اطرانہ چال چلی تھی ۔ 
اسی طرح میکسیکو اور پیرو کے ہسانوی فاتحوں کو وھاں کی کافرانه 
رسمیں مسیجی رسموں ک شیطاق قلبیس معلوم ھوئی تھیں ۔ مذھب کا 
تتاللل نطائعش کزیۓ والے جذید ظال تب غلن کو مذامت ی:ايعَی! عاٹلت 
کائنات کا زاز معلوم کرۓ اوز اپی ناچیز زندی کو اس کے غوش ربا 
اسراز و رموز سے ھم آعەنگ کرۓ کی پرخلوص کوشش میں انسان کی 
یکسان اور آزادانه ‏ ذ نی کاوشوت کا نقیجه نظر آق یں اور می زیادہ 
قرین صحت بھی ےہ ۔ بہر حال اس ہیں شک نہیں کہ متھرائی دھرم جس 
کا تتاواو ہوا باظابشقدرمضرات انتائی نی خغناؤت :اوزا حیات ںشاوڈان کا ائیّد 
کے امعتزاج ہے بٹا تھا ء مسیحیت کا زیردست رقیب ثابت ھوا ۔ حقیقت 
میں ان دونوں مذھبوں یىی باہمی نزاع کا ایک عرصے تک کوئی قطعی 
فیصله نه هو سکا تھا ۔ اس طویل کشمکش کی ایک سبق آموز یادگار مارا 
کرسمس والا قیوہار ہے ء؛ جو معلوم ہوتا ے کہ کلیسا ۓ براہ راست 
اپنے بت پرست مد مقابل سے لیا تھا ۔ جولیسی تقوج کی رو سے دسمبر 
ى یچس راس الجدی کى تاریخ شار ٭وق تھی اور آىے اباودہ شمسی سمجھا 
جاقا تھا ء اس لیے کە ‏ سال کے اض نقطه تغثر سے دن لعبے هھوۓ لگتے 
هیں اوز آفتاب کی تمازت بڑھتیٴ چلی جاتی سے ۔ میلاد یق یة رسم ء جس 
طرح کھ وہ مصر و شام سیں مشائی جاتی تھی ء عجیب تھی ۔ اس رسم کہ 
ادا کرۓ والے بعض اندروتی متبرون میں چلے جاۓ تھے اور آدعی رات 
کو وہاں ہے یہ چیختے ہوئۓ نکلے: ”٭کنواری کے ھا بچہ پیدا عو کیا! 
روشنی بڑھتی جا رھی ے!۶؛ بلک مصری تو شیں خوار بچے کی صورت میں 


8۹۸ 


وزائیدہ آفتاب کی ایک مورق بنا کر اسے یوم پیدائش پر یعنی راس الجدی 
کے وقت ل ےکر نکلتے اور اس کے پرستاروں کو دکھائنۓ ۔. یه کنواری جو 
اس طرح بارور ہو کر بچیس دسمبر کو ایک لڑکا جنتی ؛ بلاشبہ مشرق 
کی وہ جلیل القدر دیوی تھی جسے سامی آسانی دوشیزہ یا آسنی دیو ی کہتے 
تھے ۔ سامی مالک میں وہ عشترات ھی کی ایک شکل تھی ۔ اب متھرا کے 
پرستار اپنے معبود کو باقاعدہ آفتاب تصور کرتۓے تھے ء جسے وہ ”'مہرنا 
سسخر“' کہا کرۓ تھے ۔ لہذا اس 2 عیادہ بھی چیس دسمبر ھ یکو 
پڑتی تھی ۔ انیل مسیح کے جنم دن کے بارے میں کچھ نہیں کہتی اور 
اس لیے قدیچ کلیسا اسے نہیں مٹاتا تھا ء ثاعم ایک زمانة گزررۓ کے بعد 
مصر کے نصارىل کے ہاں چھئی جنوری ہیلاد مسیح کا دن قرار پا گئی اور 
اس دن نات دھندہ کے جم 021 خوشی سنا کا دستور رفته رفته پھیلٹا 
چلا گیا کنا ری ختریں ہر اش راہ کت تسلم کر لیا گلا لیت 
مغربی کلیسا ۓ چھئی جنوری کو میلاد کا دن کبھی تسلم نہی ںکیا تھا اور 
اس ے تیسری صدی کے آخر یا چوتھی صدی کے آغاز میں دسمبر کی پچیس 
کو میلاد کی صحیح تاریخ قرار ڈے کر اختیار کر لیا ۔ اس کا یہ فیصله 
مشرق کلیسا ے بھی مان لیا ۔ انطاکیە میں تقریباً وےمء تک اس تبدیلی 
پر عم درآمد نہیں ھوا تھا۔ 


اب ٭شواال رس کا مذھبی ازباب اقتداز کو کن امور کے 
پیشل انظر کرسمں اوالے تیوٴھارکی طرح ڈالنی :پڑی ؟ ان ی اس اپج ی 
پشت پر جو محرکات تھے وہ ایک شامی مصنف ۓ ؛ جو خود بھی عیسائی 
تھا ء صاف صاف بیان کر دے ہیں ۔ وہ کہتا ےک ء4 کلیسا نۓ چھٹی 
جنوری کی بجاۓ پچیس دسمبر کی عید منانی. اس لیے شروع کی کهہ کفار 
اپنے دستور کے مطابق اسی دن سورج کا جنم دن منایا کرۓ تھے اور 
اس موقع پر اپنی خوشیٰ کا اظہار چراغ چلا ک رکیا کرے تھے ۔ ان کی 
رسموں اور رنگ رلیوں میں عیسائی بھی شریک ہو ۓ تھے ۔ چناں چھ 
علاۓ کلیسا نے اس تیوہار کی طرف نصارىٰ کا میلان دیکھ کر آپس میں 
صلاج مشورہ کیا اور ان میں یە طے پایا کہ میلاد ی سچی عید بھی 
اسی دن منائی جاۓ اور چھٹی جنوری کو ظہور مسیح کے لیے خصوص 
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کر دیا جاۓ ۔ لہذا اس رسم کے ساتھ چھ جنوری تک چراغاں کیا جا ۓ 
لگا سنٹ ا سان سے خات بھی کرس یىی غافرانة امایۓ ی طرق 
واضح اشارہ ملتا ے ء اگرچہ وہ صاف صاف اسے تسلم نہیں کرۓ ۔ چناں چھ 
سینٹ آ گسٹائن اپنے سسیحی بھائیوں کو قلقین کرتے ہوۓ کہتے ہیں 
کە وہ یە متبرک دن کفار کی طرح آفتاب کی نسبت ہے نه منائیں ء بلکه 
اس ہستی کے لیے منائیں جس نے آفتاب کو پیدا کیا ھے ۔ اسی طرح 
لیوۓ اعظم (لیوۓاول ء پاپاۓ روم ء جو پانچویں صدی عیسوی میں 
گورا ڑھ راہ اس عوب اخلاق: عتیدیےۃ اہر اکیرا بھیجا تھا کا کرش 
نئے سورج کے چنم کی خوشی میں منائی جاتیق ہے ء نہ کم میلاد مسیح ک 

خوشی میں ۔ 
اس صورت سے معلوم ہوتا ھے که کلیسا ے اپنے بانی کا جم دن 
متانۓ کے لیے بچیس دسمبر کو اس لے منتخب کیا کہ کفار کے دلوں 
کو آفتاب ہے اس ہستی کی طرف پھیرا جائۓ جسے آفتاب نی کہا جاتا 
ے ۔ اگر بات یہی تھی تو يہ قیاس ق نفسه قرین صحت ہو جاتا ے کھ 
اسی قسم کے نحرکات کی بناء پر آٴنه کلیسا ۓ اپتے خداوند ی وقات اور 
ظہور نو کے ایسٹر والے تیوھار میں ایک دوسرے ایشیائی معبود 
(ایدونس) کی موت اور نی زندق کے تیوھار کو ضم کر لیا جو اسی 
موسم میں منایا جاتا تھا ۔ اب ایسٹر کی وہ رسمیں جو یونان ہ صقليه 'ور 
جنوی اٹلی میں ادا یق جایق ھیں ء ابھی تک ایدونس وا لی رسموںٗ سے 
تمایاں مشابہت رکھتی ہیں اور میں اشارہ کر چکا: ہوں کہ کلیسا ۓ 
جان بوجھ کر اپنے نئے تیوہار کو بت پرستوں کے قدیم تیوھار ے 
عم آنھیگ :کر 'دیا :ہقا کہ لوگوں کے دل مسیجیت کی طرف واغب کے 
جا سکیں ۔ لیکن غالباً یه تطبیق پرانی دنیا کے یونانی بولنے والے ملکوں 
میں عمل میں آئی ند کہ لاطینی بولنے والے ؛ اس لی ے کہ ایدونس کی پرستش 
کو یونان میں تو بڑا عروج ھوا لیکن روم اور مغربی مالک نۓ اس کا 
بہت کم اثر قبول کیا ء اور یە تو طے ے کہ وہ روم کے سرکاری 
مذھب کا جزو کبھی نە بن*سّی ۔ عوام کے دلوں میں اس کی جو جگھ 
ہو سکنی تھی ؛ اس پر پہلے ھی اسی چینے ‏ لیکن اس ہے زیادہ وحشیانہ 


٭ے 


اتیسں اور ام الارباب والے سسلکٹ کا قبضه تھا ۔ اب اتیس ی عوت اور تی 
زندی کے تیوعار روم میں سرکاری طور پر چُوبیس اور بچیس مارچ کو 
ماجے جاۓ تھے ۔ یه دؤوسری تارج ربیغی نقطة اعۃدال اور اسی لیے اس 
خدا کے احیاء کا سب سے موزوں دن متصور ہوتی: تھی ء جو تمام 
سردیوں میں دہ یا خوابیدہ رعا هو ۔ لیکن ایک قد اور مشہور روایت 
کے وجب مسيح پچیس مارچ کو مصلوب ھوۓ تھے اور اس وجة ہے 
بعشن نضاریٰ چائد کی خالت کا لحاظ کے بغبر اسی دن باضابطة تصلیيب 
9ئ یاد مناے تھے ۔ بلاشیهە یه دسٹور فرجیا ء کاپاڈوشیا اور کال مین 
جاری تھا اور یه سمجھنے کے اسباب موجود هین کہ کسی وقت روم 
میں بھی اس پر عمل درآمد هوتا تھا ۔ اس طرح وہ روایت جس کی رو 
سے مسیح کی وفات بچیسں مارچ کو پڑق تھی ؛ قدیم سے چلىی آتی تھی ۔ اس 
کی اھمیت اس لیے اور بھی بڑھ جاتی ےے کہ فلکیات کی رو عے اس کی 
کو تارج بیاد یں ھو سکی ے بنا برین یةت اش ساط 6اکرںں ہا کہ 
ہے کہ تصلیب مسیح اس تاریخ سے زبردستیٰ منسوب :کر دی گئی تاکه 
اعتدال ربیعی. والے ایک قد تر تیوھار سے اسے ھہم,: آعھنگ کر دِیا 
جاۓا۔ یھ ایک فاضل کلیسائی مورخ ڈوشن: (سولھویں صدی کا ایک 
فرانسیسی مورخ).کا نظریہ ہے ؛ جو يہ بتاتا ے کہ اس صورت ہے 
نجات د هندہ ک5 یىی وفات کا دن وھی قرار :ددے دی گرا جو اک ظام بے 
کا ماجت اتک یلعا لت کن تھا ا رلیکی اتسس کے نے جخ کا تیوھار 
جس یی اذات میں مقدس باپ اور اس کے مقدس بیٹے دونوں. کے اوصاف 
جمع تھے۔ روم :میں سرکاری طور پر اسی دن منایا جاتا تھا:۔ اس اس 
کا ویش نوک“ ابزیل میں بت پرستوں کے قدچ تیوھاز پازیّلیا کی حگه 

سینٹ جازج کے عرس سے لے لی ہے ؟ روم میں حضرت حول والا تیوھار 
بت پزستؤن کے وسظٴگرنا کے آی تیوہار کی یاذکار ےہ ؛ اگست میں 
عید استقبال مر یم نے دائتا کے ٹیوھار یق جگہ چھین لی کے ؛ نوٹبر کا 
مقتدس روحوں والا تیو هار بت پرستوں کے قدیم جشن متوفیان کی یاذگار 
ہے ء اور یه کہ خود میلاد مسیح کو دسمبر مین راس الجدی ہے اض لے 


ے١‎ 


متسوب ,کر ذیا گیا کہ وه غیلاذ شنمس سے تعبیر کیا جاتا تھا ء ہإرا 
یه قیاس غیر معقول یا ے جا متصور نہیں ا یا ا 
دوسرا بڑا تیوھار ء یعنی ایسش والی عید کو بھی اسی طرح اور انھی 
اُصلاحی حرکات کی بتاء پر فریچیائی دیوتا اتی والے اس تیوعار کے مطابق 
کردا گیا جو اعتدال 'ربیعی پر منایا جاتا تھا ۔ 


یه باٹ اور کچھ نہیں تو عجیب ضرور بے کہ نصرانیوں:اؤز ٴ 
کاقروں کے معبودوں کی موت اور نئے جم کے تیو حار بلا اختلاف مقامات 
ایک ھی موسم میں ساتھ ساتھ آے رهتے تھے ۔ چٹاں چه اعتدال رلیعیٰ 
کے زماۓ میں جن مقامات پر وفات ‏ سسیحی کی یادا مەاق جاتی .تھی وہ 
فرچیا ء کال اور بہ ظاعر روم تھے ء اور یه وھی خطے تھے جہاں یا تو 
اتیس کی پرستش ی طرح پڑی یا اس نے سب سۓ زیادہ جڑ پکڑی ‏ 
توافق کو حض اتفاق سمجھنا مشکل ہے ۔ اگر اعتدال ربیعیٰ یعنی اس موسم 
کو جب منطقة معتدله میں روۓ فطرت چوش حیات کا آئینه دار ھوتا 
ہے ء قدج سے ایسا ژەانه سمجھا جاتا تھا جب کسی دیوتا ک نئی زندگ 
میں ھر سال عالم کی از سر نو تخلیق وق رھتی ہو ء تو یہ بالکل قدرق 
بات تھی کہ نئے معبود (مسیح) کی حیات نو کا جشن بھی سال کے اسی 
اھم زماے میں قرار پاتا ۔ یہاں فقط اتنی بات ملحوظ رکھنی ضروری ے 
کاو مسیح کی وفاتِ کی تار بیس مارچ قرار دی کی تھی تو ایک 
مسیجحی روایت کے موجب ان کا نیا جنم ستائیس می هونا 
چاھے ٤‏ جو جولیسی تقویج کی رو ہے .اعتدال ربیعی اور احیاۓ اتیس نے 
صرف دو دن بعد پڑتی ہے ۔ بت پرستانہ تیوھاروں ے م٭سیحی تیوھاروں 
کی تطبیق میں دو دن کا ایسا ھی فرق سینٹ جارج کے عرس اور 
عید استقبال مرچچ میں واقع ھوتا ے ۔ تاعم ایک اور مسیحی عقیدے کی 
رو ہے ء جس پر لیکٹا نشیس (ایک افریقی الاصل مسیحی مصنفت جو 
مسیحی سسرو کہلاتا تھا) اور شاید کال کا کایسا کاربند تیاء مسیح کی 
وفات کی تار یج تیئیس اور نئے جنم ک تاریج پچیس مارچ قرار پاق تھی ۔ اگر 
پات یہی تھی تو احیاۓ مسیح ء احیاۓ اتیس کے ساتھ ساتھ واقع عوا تھا 


رہ 


در حقیقت چو تھی دی اک ایک گم نام مسیحی مصنف کی شہادت 
سے یه ظاغر ھوتا ے کہ نصاریٰ اور کفار اپٹے اپنے معبودوں کی موت 
اور نئے جنم کے اس عجیب و غریب اتحاد زمای پر متحیر تھے اور یه 
اتفاق خالف مذعبون کے پیروؤں کے درمیان بڑی قلخ بجحثوں کا موضوع 
بنا ھوا تھا ۔ کافروں کا دعویل تھا کہ احیاے سسیح اتیس کے نئے 
جنم کی جھوٹی نقل ےے اور نصرانی اسی جوش ہے یه کہتے تھے کە اتیس 
کا نیا جنم احیاۓےۓے مسیح کی شیطانی قلبیس مھ ۔ ان بی٭ودہ مناقشوں میں 
سطحی نظر سے دیکھنے والے کو کفار کا پلہ بھاری نظر آتا ہوا ء جن 
کی دلیل یه تھی کہ ان کا دیوتا قدم تر ے اور اس لیے از روۓ قیاس 
وهی:اصل ہے نەه کہ تلبیس ء کیو کە اصؤولاٌ اصل :نقل سے پرانی حوق 
ے ۔ مسیحی ا سکم زور دلیل کو بڑی آسانی ہے رد کر دیتے ۔ انھیں یە 
تو واقعی تسلم تھا کہ وقت کے لحاظ ہے سمیح جونیر معبود ہے ؛ لیکن 
وہ ابلیس کی چالای کے سہارے ء جس نے اس اہم موقع پر ترتیب فطرت 
کو آلٹ کر اپنے کال کی ایک نی مثال قائم کر دی تھی ء بڑے 
فخر سے سمیح کے حقیقی تقدم کو ثابت کر دکھاۓ ۔ 

بەہ حیثیت مجموعی بت پرستوں کے تیوھہاروں کے ساتھ مسیحی 
تیوھار اس قدر قریہی مطابقت رکھتے ھین۔ اور اس مطابقت کی صورتیں 
اس قدر کثبرالتعداد ہیں که وہ حض اتفاق نہیں ہو سکتین ۔ وہ 'اضصل 
میں اس مفاعمت کی آئینه دار ہیں جو مسیحی کلیسا نصرت و کامرانی کے 
زماۓ میں اپتے مفتوح مگر خطرناک حریفون سے کرتۓے پر یبور تھا ۔ 
ابتدائی عہد کے مبلغوں کی سخت اصول پرمتی اور کفر پر ان ک 
شعله فشانی کی جگە کلیسا کے مدبر عہدہ دارؤں کی لچک دار پالیسی ۓ 
لے ی تھی ؛ جنھوں ۓ صاف یه دیکھ لیا تھا كکة اکر مسیحیت کو دث 
پر فتح حاضل کر ےہ تو یه صرف اسی صورت میں ہو سکتاا ےہ کہ 
جات کے تنگ باب کو ذرا وسیع کرکے اس کے بائی کے اصول کی شدت 
کوک م' کیا جاۓۓ۔ اس”اعتباز کے سنیحیت اور بدم بتک ڑا تی نوز 
یقابلہ هو سکتا ے ۔ یه دونوں نظام بنیاديی طور پر شروع+افروع 


۳ 


میں ان اخلاق اصلاحات ہے عبارت تھے جنھین آن کے عالی منش پانیوں 
کی کرت النفسی ؛ اولوالعزعی اور زحم دلی کۓ جم دیا تھا اور یه دونوں 
آن ”د0 کش * سیون یں سے کے جو کا کا کسی ہر دنیای 
خلوق کی طرح ماری کم زور اور خطا کار فطرت کي مدد اور رشد و عدایت 
کے لیے زمین پر روٴما ھوق, ہیں ۔ یه دونوں کے دونوں انفرادی روح 
کی ابدی نجات کے لیے جو ان کی نظر میں زندی کا مقصد اعلول تھا ء 
نیی کی تلقین کرۓ تھے ۔ اگرچە ایک عجیب سے تضاد کے سبب ء ان 
دونوں میں ایک نۓ اس نات کو حیات جاوداں کے سرور میں ڈھونڈا 
تھا اور ذوسرے تےۓ مصییبت ہے اشرئ؟ او حا یعنی نروان میں ء لیکن 
بزری و تقدس کے جن سخت اور صبر آزما آدرشوں کی یه تاقین کرۓ 
تھے وہ نه صرف انسان کی فطری کم زوریوں بلک جبلتوں کے اس قدر 
مناق تھے کە آن پر بس معدودے چند پبرو ھی عمل کر سکتے تھے 
جو باضابطه خاندان اور ریاست سے اپنے رشتے منقطع کر لیتے تاکه 
پرسکون خانقاہ کی تنہائی میں حصول نبات کے لیے ریاض کریں ۔ اگر ان 
دھرموں کو ساری دنیا میں پھیلنا تھا تو لازم تھا کە ان میں ایسی 
قرمچج یا تبدیلی کی جاتی کە وہ کسی نہ کسی حد تک عوام کے تعصبات ‏ 
جذبات اور توہات ہے ہم آھہنگ ہو جاۓ ۔ توافق کا یہ عمل بعد کے 
ادوار میں ان پیروؤں کے ہاتھوں انام پایا جنھیں اپنے گروؤں سے 
کم آسانی صفات ودیعت ہوئی تھیں ء اور اس لیے جو اپنے مذھبوں اور 
عامة الناس کے درمیان مصالحت کے لیے زیادہ موزوں تھے ۔ اس صورت 
سے وقت کے ساتھ اص ارد سے سے جوا ہوے گئے 
آُسی مناسبت ہے وہ انھی سفلی عناصر کو زیادہ ہے زیادہ اپنے اندر جذب 
ارات سا کی ناکود بات لے ای رتا دای کی موی کان 

قسم کے روحانی احطاط ہے مفر نہیں ۔ اپنے عظم انسانوں کی سطح بر 
زندی بسر کرنا دنیا کے بس کی یات نہیں ۔ تاھم بُذھ مت اور سیخحیت کک 
اپنی اپنی اصلىی صورتوں سے رنتہ رفتہ روگردانی کو کییتاً نوع انساف 
کی عقلىی اور اخلاق کم زوری سے منسوب کرنا اس کی اکثریت کے 
ساتھ ناانصاق ھوگی ء کیوں کہ یہ بات ہمیشه یاد رکھنی چاعِے کہ 


یو 


در حقیقت چوتھی صدی کے ایک گم نام سنیحی مضنف کی شہادت 
سے یه ظاھر ھوتا ے کہ نصباریٰ اور کفار اپٹے اپنے معبودوں کی موت 
اور نئے جنم کے اس عجیب و غریب اتحاد زہانی پر متحیر تھے اور یه 
اتفاق خالف مذعبون کے پیروؤں کے درمیان بڑی قلخ محثوں کا موضوع 
بنا ھوا تھا ۔کافروں کا دعوعل تھا کہ احیاےۓے سسیح اتیس کے نٹے 
جنم کی جھوٹی نقل ےہ اور نصرانی اسی جوش ہے یه کہتے تھے که اتیس 
کا نیا جنم احیاۓے مسیح کی شیطانی تلہیس ىھے ۔ ان بیہودہ مناقشوں میں 
سطحی نظر ہے دیکھنے والے کو کفار کا پلة بھاری نظر آتا ہوگا ء جن 
کی دلیل یه تھی کہ ان کا دیوتا قد تر ے اور اس لیے از روۓ قیاس 
ویو اصل تھے موک اٹلبنس ٤‏ کیو کہ 'اصوَا اضل انقل بن برق نرک 
بے ۔ مسیحی اس کم زور دلیل کو بڑی آسانی ہے ود کر دیتے ۔ انھیں یە 
تو واقعی تسلم تھا کہ وقت کے لحاظ ہے سسیح جونیر معبود ہے ء لیکن 
وہ ابلیسس کی چالای کے سہارے ؛ جس تے اس اہم موقع پر ترتیب فطرت 
ناک الع دکزا لاج" کالید یی اسنائی مثال قاغ کر دی تھی بڑے 
فخر ہے سمیح کے حقیقی تقدم کو ثابت کر دکھاۓ۔ 


بە حیثیت محجموعی بت پرستوں کے ٹیوھاروں کے ساتھ مسیحی 
تیوھار اس قدر قریبی مطابقت رکھتے ھین اور اس مطابقت کی ' صورتیں 
اس قدر کثبرالتعداد ہیں کەہ وہ حض اتفاق نہیں و سکتین ۔ وہ 'اضل 
میں اس مفاعمت کی آئینه دار ہیں جو مسیخی کلیسا نصرت و کامرانی کے 
زماۓ میں اپنے مفتوح مگر خطرناک حریفون سے کرے پر بور تھا ۔ 
ابتدائی عہد کے مبلغوں کی سخت اصول پرمتی'اور کفر پر ان کٗ 
شعلہ فشانی کی جگہە کلیسا کے مدبر عہدہ داروں کی لچک دار پالیسی ے 
لے یل تھی ء جنھوں ۓ صاف یه دیکھ لیا تھا کة اگر مسیحیت کو دئیا 
پر فتح حاصل کرنی ہے تو یه صرف اسی صورت میں ہو سکتا ےہ کھ 
جات کے تنگ باب کو ذرا وسیع کرکے اس کے بائی کے اصول کی شدث 
کوٴ کم کیا جاے ۔ اس 'اعتباز نے مسیحیت اور بدھ مت اکا بڑا سی آموڑ 
یقابله هو سکتا ے ۔ یه دونوں اظام بنیاديی طور آر ”شروتع+ فروع 


۳ے 


میں ان اخلاق اصلاحات ہے عبارت تھے جنھین آن کے عالی منش پانیوں 
کی کرت النفسی ؛ اولوالعژمی اور رحم دلی ۓ جن دیا تھا اور یه دونوں 
ان آدل کش عستیوں "میں ”سے تھے جو کاھہ کا کسی بہتر دنیاک 
مخلوق کی طرح مار یکم زور اور خطا کاز فطرت کی مدد اور رشد و عدایت 
کے لیے زمین پر روما وق ہیں ۔ یه دونوں کے دونوں انفرادی روح 
کی ابدی نجات کے لیے جو ان کی نظر میں زندگی کا مقصد اعلیل تھا ء 
نی کی تاقین کرۓ تھے ۔ اگرچة ایک عجیبٰ۔ سے تضاد کے سیب ء ا۵ 
دونوں میں ایک نۓ اس بات کو حیات جاوداں کے سرور میں ڈھونڈا 
تھا اور دوسرے نے مصیبت ہے آخری دھائی یعنی نروان میں ء لیکن 
بزری و تقدس کے جن سخت اور صبر آزما آدرشوں کی یە تاقین کرۓ 
تھے وہ نہ صرف انسان کی فقطری کم زوریوں بلکھ جبلتوں کے اس قدر 
متاق تھے کە آن پر بس معدودے چند پیرو ھی عمل کر سکتے تھے 
جو باضابطہ خاندان اور ریاست سے اپنے رشتۓ منقطع کر لیتے تاکھ 
پرسکون خانقاہ کی تنہائی میں حصول نجات کے لیے ریاض کریں ۔ اگر ان 
دھرموں کو ساری دنیا میں پھیلٹا تھا تو لازم تھا کە ان میں ایسی 
ترمم یا تبدیلی کی جاتی کہ وہ کسی نہ کسی حد تک عوام کے تعصبات ء 
جذبات اور توعہات ہے ہم آعنگ ہو جائۓ ۔ توافق کا یہ عمل بعد کے 
ادوار میں ان پیروؤں کے ھاتھوں انام پایا جنھیں اپنے گروؤں سے 
کم آسانی صفات ودیعت ہوئی تھیں ء اور اس لے جو اپتے مذھبوں اور 
عامة الناس کے درمیان مصالحت کے لیے زیادہ موزوں تھے ۔ اس صورت 
سے وقت کے ساتھ ساتھ یہ دونوں مذعب جیسے جیسے مقبول ہوتے گے 
انھی سفلی عناصر کو زیادہ ہے زیادہ اپنے اندر جذب 
کرو اس کے ےجا کو ذیاتو ہے لے اتی تنا فاق کی میں ای 
قسم کے روحانی اخحطاط ہے مفر نہیں ۔ اپنے عظم انسانوں کی سطح بر 
زندگی بسر کرنا دنیا کے بس کی بات نہیں ۔ تاھم بدھ ست اور مسیحیت ک 
اپنی اپنی اصلی صورتوں ہے رفته رفتہ روگردانق کو کلیتاً نوع انسام 
کی عقلىی اؤر اخلاق کم زوری سے منسوب کرنا اس کی اکثریت کے 
ساتھ ناانصاق ہوک ء کیوں کہ یہ بات ہمیشهہ یاد رکھنی چاعے کہ 


آسی مناسہت ہے وہ 


ے٣‎ 


ان دونوں مذھیوں ۓ ناداری اور تجرد کو سراە کر نہ صرف متمد 
معاشرے بلک خود وجود انسانی کی جڑ پر ضرب لگائی تھی ؛ وہ تو 
کہے کہ نوع انسانی کی بھاری اکثریت نے ان کا یه وار رو 
اور ابنی روحوں کو بچاۓ کے حض ایک موقع کی خاطر ابی نوع 
بیخ کنی پر راضی نہ ہوئی ۔ 


۲ 


تا 


اڑتیسواں ہاب 


مصر قد کا وہ سب ہے مقبول معبود جس کی موت کا سوگ اور 
نی زنذگی کی خوشی هر سال باری باری منائی جاتی تھی ء اوسائی رس تھا۔ 
چند معقول وجوہ کی بناء پر اہے ابنی ایک شکل میں فطرت ء خاص کر 
اناج کے سالانه تغیرات کی مجازی صورت کی حیثیت سے ایدونس اور 
اتیس کے زمرے میں رکھا جا سکتا ےہ ء لیکن اسے قرنوں جو زبردست 
مقبولیت حاصل رمی اس کی وجہ ہے اس کے جاریوں کو یه ترغیب 
ہوئی که اۓ وو بہت سے دیوتاؤن کے گوٹاگؤں افعاف ۓ مچسقت کو 
دیا جاۓ ۔ چناں چھ اس کے ان اوصاف سستعار کو اس کی ذات ہے 
علیحدہ کرنا اور یه بتانا کہ وہ کن کن دیوتاؤں ہے لیے گۓے تھےء کچھ 
امام یر 

اوسائی رس کی کہائی عربوط صورت میں صرف پاوٹارک ۓ بیان 
کی ے جس کے بیان کی تصدیق اور اس می ںکسی حد تک اضافه موجودہ 
زماۓ میں آثار قدمە کی شہادت سے وا ے ۔ 

اوسائی رس زمین کے دیوتا سیب (جسے بعض وقت بە تبدیلیٴ حروف 
کیب یا گیب کہا جاتا ے) سے آسمان کی دیوی نٹ کی آشنائی کا نتیجه 
تھا ۔ یونانی اس کے ماں باپ کو خود اپنے معبودوں کرونس اور رع 
کے مائل سمجھۓے تھے ۔ جب سورج دیوتا رع ۓ یە معلوم کر لیا 
کھ اس کی بیوی نٹ نۓ اس کے ساتھ سے وفائی کی ےہ تو اس ۓ یه 


۵ے 


ڑے 


کو سا دیا کە مؤخرالذکر کے ہاں کسی مہیئے او رکسی سال بچە تولد 
نه هو ۔ لیکن اس دیوی کا ایک اور عاشق تھا ؛ تھوتھ دیوتا ء جسے 
اھل یونان ھرمیز کہتے تھے ء اس ۓ ڈرافٹ کی بازی میں چاند سے 
ہر دن کا بہترواں حصه جیت لیا اور ان حصوں کے پایچ کامل دن 
بنا کر انھیں مصری سال کے تین سو ساٹھ دن میں جوڑ دیا۔ یه تھی 
ان پاچ زائد ایام کی اصل جنھیں مصری قمری اور شمسی وقت.میں 
ھم آھنگق پیدا 22 یک غرض سے سال کے آخر میں بڑھا دا کرڑۓ 
تھے ۔ یہ پا بچ دن جو سال سے خارج سمجھے جا تۓے تھے؛ سورج دیوتا کی 
بد دعا سے مستشثیْل تھے ۔ چناں چہ اوسائی رس نے ان میں پہلے دن جنم لے 
لیا ہ اس کی ولادت پر ایک آواز يه منادی کریق وی کوتجی کہ 
مالک کل دئیا میں آ چکا ے ۔ بعضوں کا کہنا ‏ ےک ھ کسی شخص پامیلیز 
کو تھیبیس کے مندر سے ایک آواز یہ حکم دیتی ستائی دی کە وہ چیخ کر 
ید اعلافٰۃکہنڈے۔که ایک ڑا با ھا خائٰ قاع ری کا ا ا 
لیکن اوسائی رس هی اپنی ماں کا ایک لڑکا نہیں تھا ۔ ان زائد ایام 
میں .ڈوسرے دن اس کے ہاں هھورس اٴکبر پیدا هواء تیسزرے دن سیٹ 
دیوتا جئے.اھل: یونان تائی فون کہۓ تھے ء چوتھے دن آئی سن دیوی 
اور پانچویں دن نفتائیس دیوی ۔ بعد میں سیٹ ۓ اپنی بہن نفتائیس ہے 
بیاہ کر لیا اور اوسائی رش نۓ ابی جن آئیاستن ہے ۔ 


زمین پر ایک بادشا کی حیثیت سے حکومت کرےۓ ہوۓ 
اوسائی زس ۓے اعل مصر کو وخشت اور جاھلیت ہے نجات دلائء 
قانون' عطا کے اور دیوتاؤں کی پرستش سکھائی ۔ اس کے ہد سے پہلے 
مصری آدم خور تھے ء لیکن اس کی بہن اور بیوی آئی سس ۓ گندم اوڑ 
جو کے پودے دریافت کے اور اوسائی رس ۓ اپنی قوم کو ان اجناس 
کاشت ہے روشناس کرا دیا ء جٹھون ۓ اسی وقت آدم خوری تر ک کر 
دی اور اناج کھانا شروع کر دیا ۔نیز کہا جاقا ےہ کہ اوسائی زس عی 
ۓ سب سے ۔ لے درختوں کے پھل اکٹھے کے ء انگور کی بل کو بانس 
پر چڑھایا اور انگور کو روند کر اس کا عرق نکالا۔ اپنے ان انکشاقات 
سے ساری نوع انسانی کو مستفیض کرنۓ کے شوق میں اس ۓے مصر 


ےھ 


د اعت وب من اس ارت سیر اضر 
اور جہاں جہاں گیا تہذیب اور زراعت کی برکتیں پھیلاتا گیا ۔ جن 
ملکون کی سخت آب و هوا یا گھٹیا می انگور ک کاشت کی اجازت نە 
دیتی تھی وہاں کے رھنے والوں کو اس ۓ سکھایا کهہ وہ انگور کی 
شراب کی جگہ جو سے بوزہ کشید کرکے اپنی تسکین و تا 
لیں ۔ احسان مند قوموں ۓ اس پر جو دولت نچھاور ی اس ہے مالا مال 
وہ مصر لوٹا اور ان فوائد کےہ سیب جو بنی نوع انسان کو اس کے هاتھوں 
نچے تھے ء سب ے بالاتفاق اے خوش آمدید کہا اور ایک دیوتا 
کی حیثیت ہے اس کی پرستش کی ۔ لیکن اس کے بھائی سیٹ نۓ (جو 
یونائیوں کے ہاںِ تائی فون کہلاتا تھا) اس کے خلاف سازش کی ء جس 
میں بہتر اور اس کے ساتھ شریک تھے ۔ اس شریر بھائی تائی فون ۓ چوری 

چھے اپنے نیک بھائی کا تاپ لیا اور اسی سائز کا ایک صندوق لیا اور 
کو رہ قب ایک دفعه جب وہ سب کے سب پ پلا رے اور 
رنگ رلیاں منا رے تھے تو وہ اس صندوق کو لے آیا اور ان ہے از راہ 
بمسخر یه وعدہ کیا کہ وہ صندوق ٹھیک ٹھیک جس کے ناپ کا نکلے کا 
ےی ھا حاارت کے ااع فنت کرد رجا دیک رتو امق اق رائو کوز 
دیکھا ء وه کسی کے ناپ کا نہ نکلا ؟ سب سے آخر میں اوسائی رس اس 
میں داخل هوا اور اس میں لیٹ گیا اس پر ان سازشیوں ۓ صندوق بند کر 
ڈالاء اس :میں کیلیں ٹھونک دیں اور پگھلتے هویۓ سیسے ہے چوڑ کر 
اہے دریاۓ نیل میں پھینک دیا ۔ یه واقعه ما اثیر کی سترھویں کوء 
جب آفتاب برج عقرب میں هوتا ے ء اور اوسائی رس کی عمر یا عہد حکومت 
کے اٹھائیسویں سال پی پیش آیا - جب آئی سس کو اس کی خبر پہنچی تو اس 
نے اپتے :یال ا کی ای رت عت ڈا ی ء ماامی پوشاک پہنی اور اوسائی رس 
کی لاش کی تلاش میں ملول و دلگیر ماری ماری پھرۓ لگی ۔ 


عقل و دانش کے دیوتا کے مشورے سے اس ۓ ڈیلٹا کے پیبرس 
(نرسل کی قسم کا ایک آبی پودا جس ہے کغذ تیار وتا ھے ۔ قدیم زماۓ 
کے پیصزی اسی کاغذ پر لکھا_ کرۓ تھں) یق دلیل :می اناد ۵د افیار 
میں سات پچھو اس کے ساتھ هو لے ۔ ایک شام وہ تھی ماندی ایک 


ہے 


عورت کے مان پر پہنچی تو وہ بچھوؤں کو دیکھ کر بڑی گھبرائی اور 
دروازہ بند کر لیا ۔ اس پر ایک بچھو کواڑ کے نیچے سے گھر میں رینگ 
گیا اور اس عورت کے بچے کو ایسا ڈنک مارا کہ وہ س گیا ۔ لیکن 
جب آئی سس نے اس عورت کی آہ و زاری سنی تو اسے بڑا ترس آیا اور 
اس نے بچے پر ہاتھ رکھ کر اپنا زبردست عمل پڑھا ۔ اس طرح بچے کے 
جسم سے زھر نکل آیا اور وہ جی اٹھا ۔ بعد اس کے خود آئی سس ۓ 
اجکتالرْحد کو جنم دیا ۔ یه حمل اس کو اس وقت ٹھہرا تھا جب وہ 
باز بن کر اپنے شوھر کی لاش پر منڈلا رھی تھی۔ اس کا یە بچە عورس اصغر 
تھا جہے نو عمری میں ھارپوک ریٹیز یعنی ھورس کا بچه کہا جاتا 
تھا ۔ اس کو اتر کی دیوی بوٹو نےۓ چھپاۓ رکھا تاکە وہ اپنے چچا 
سیٹ کے قہر سے بچا رے ؛ء لیکن وہ اسے ساری آفتوں سے حفوظ ٴنه رکھ 
سی ۔ چناں چه ایک دن جب آئی سس اپنے نٹھے مٹھے بچے کی جائۓ پناہ 
پز پنچیاتوااے اکڑآ ھوا-ۓ جانە رانا پڑپڑا جایاً: اھ کم چھو لے 
ڈس لیا تھا ۔ آئی سس نۓ سورج دیوتا رع ہے مدد مانگی ء دیوتا نے اس 
کے فرزودوی ان رس وکا سم دی ای کی تی 
وہ منٹر سکھا دے جس سے آئی سس اپنے چے کو جلا سکے ۔ آئی سس نۓ 
یه افسوں پڑھا جس کے ساتھ ھی کور کچ ہسم ھر رر کل دا 
میں ھوا داخل هو گئی اور وہ جی اٹھا ۔ اس کے بعد تھوتھ آسان پر چلا 
گیا اور سورج ی کختی ۓ دوبارہ اپنی جکه ا لے لی ۔ پھر وہ قافلۂ رخشاں 
خوش و حی ا بڑھ گیا ۔ 


اس دوران میں وہ صندوق جس میں اوسائی رس کی لاش بند تھی ء 
دریا پر بہتا ہہتا سمندر میں جا نکلا یہاں تک کہ شام کہ ساحل میں 
ببلوس کے مقام پ رکنارے لگ گیا ۔ یہاں دفعتاً ایریکا کا ایک خوب صورت 
درخت ]آگ آیا اور اس صندوق کو اپتے تنے میں لپیٹ لیا ۔ اس ملک 
کے بادشاہ کو اس درخت کی بالیدگ. بھا گئی اور اس ۓ ایے کٹوا کر 
اس کی لکڑی نے اپنے گھر کا متون بنوا لیا ۔ لیکن بادشاء کو معلوم نه 
تھا کہ اوسائی رس کی لاش جس صندوق میں بند ے ء وہ اسی درعت کے 
اندر عے ۔ ادھر آئی سس ے اس کی خبر سن کر ببلوس کی راہ لی اور 


۹ے 


وہاں پہنچ کر حقیر سے اباس میں با چشم پر ایک کنویں کے کنارے 
چپ چاپ بیٹھ رھی اور جب تک بادشاہ کی لونڈیاں نه آئیں کسی 
ہے کلام نه کیا ۔ انھی اس نے خندہ جبینی سے سلام کیا ء ان کے بال 
گوندے اور ان پر اپنے مقدس جسم ہے نہایت عجیب خوش بو پھونک ۔ 
جب ملک ۓ اپنی لونڈیوں ی کندعی ہوئی پٹیاں دیکھیں اور وہ خوش بو 
سونگھی ء جس سے ان لونڈیوں کے جسم مہک رےے تھے تو اس اجنبی 
عوَرَت' کو :بلوا کر پت اکور اب کیں اوراپتنے مجے کو دودھ پلاۓ پر 
رکھ لیا ۔ لیکن آئی سس تے مچے کو اپنی چھاتی کے بجاۓ انگلی چوسنے 
کو دی اور رات میں اس کا وہ سب کچھ جلانا شروع کی ککامو دسا 
پزیر تھا اور خود ابابیل کی صورت میں سوگوار چہچہای اس ستون کے 
گرد سٹلاق رھ ء جس میں اس کے بھاق ي لاش پنہان تھی ۔ لیکن 
مل کے تا پل ایا“ کنا و؟”کیا:*کزڑی نے اور جب اس کے اپتے بچے 
کو شعلوں میں گھرا دیکھا تو چیخ اٹھی جس سے اس کا بچہ غیر قانی 
بنۓ ۓۓ: وہ گیال پھر اس دیو لۓ اپنے تمیں ظاعر کیا 'اور چھت کے 
سحعواتت ج؛؟ سوال کیا جو اسے دے ڈیا کیا ۔ اس سے ام نے وف صندوق 
کاٹ نکالا اور اس پر گر کر چمٹ گئی اور اس قدر زور شور ے 
آہ و زاری کی کہ بادشاہ کا چھوٹا مچە دہشت سے وف ض گا کدوےچت 
کے قنے کو اس ۓ نفیس کتان میں لپیٹ کر اس پر س‌هھم انڈیلا .اور 
شاہ و ملکةہ کو دے دیا ۔ یە لکڑی آئی سس کے ایک مندر میں کھڑی 
سے ء جس کی ببلوس والے آج تک پرستش کرتۓے ہیں ۔ آئی سس تۓ 
صندوق کو ایک کشتی میں رکھا اور بادشاء کے سب سے بڑے بے کو 
اپنے ساتھ لے کر وہاں ہے رخصت ہو گئی ؟ جوں ھی تشہائی میسر آئی ء 
اس ہے پیٹی کو کھولا اور اپنے بھائی کے منھ پر من رکھ کر اہے پیار 
کیا اور روئی ء لیکن اس بچے ۓ چپکے سے اس کے پیچھے آن کر دیکھا 
کة وه کیا کر رھی هحے ٴ٤‏ آئی سس نے پلٹ کر اس پر ایک قھر آلود 
نظر ڈا یىی جس کی وہ تاب نە لا سکا اور م گیا ء لیکن بعضوں کا کہتا 
ہے کھ ایسا نہیں ھوا تھا ء وہ دراصل سمندر میں گر کر ڈوب گیا تھا ۔ 
یہی وہ بچہ سے جس کے گیت ال مصر 'ماۓ روس؟“ کے نام سے :اپنی 


ضیافتوں میں کایا کرتۓ ہیں ۔ 


لیکن آئی سس ۓ صندوق کو تو رکھ دیا اور اپنے لڑکے ھورس کو 
دیکھنے بوٹو کے شہر چلی گئی ۔ تائی فون جو ایک رات ہوئم کی چاندق 
میں جنگلی سؤر کے شکار کو نکلا تو اس کو وہ صندوق مل گیا ۔ اس 
ے لاش کو پرچان: لیا اورد اس چواد تیر کر کی او کی کہ 
بکھیر دیا ۔ آئی سس پیپرس کی بنی ہوئی ایک پن سوئی میں سوار دلدل 
میں ان ٹکڑوں کو ڈہونڈق پھری ۔ بھی وجہ ہے کم جو لوگ پپرس 
کی پن سوئی میں نکلتے ہیں انھیں مگریچھ گزند نہیں پہنچاۓ ء اس لیے 
کہ وه اس دیوی ہے ڈرۓ ہیں یا اس کا لحاظ کرتے ہیں ۔ نیز یھی 
وج ے کہ مصر میں اوسائی رس کی بہت ساری قبریں ہیں ء کیوں که 
اس کا ھر عضو جہاں ملا وہیں اس ۓ اعے دفن کر دیا ۔ لیکن بعض 
لوگوں کا دعوعل ے کہ اس ۓ در اصل هر شہر میں ایک ایک مورق 
دن ی تھی اور ظاھہر یہی کیا تھا کہ وہ اس کی لاش ے ۔ مقصد یه 
تھا که اوسائی رس کی کئی مقامات پر پرستش هو اور اگر تائی فون اس 
کی قبر کو ڈھونڈے تو نہ پا سکے ۔ اوسائی رس کا عضو تناسل چھلیوں 
ۓ کھا لیا تھا ء لہذا آئی سس ۓ اس کی جگہ اس کی مورق تیار کی 
اسی مورق کو مصری آج تک ابنے تیوہار میں استعمال کرتے ہین ۔ 
مورخ ڈایو ڈورس سائکلولس (ایک قدیم رومی مورخ) رقم طراز ہے کھ 
آئی سس کو اعضاۓ تناسل کے سوا جسم کے اور سب خصے مل گۓ اور 
چو ںکھ اس کی خواہش يہ تھی کہ اس کے شوہر کی قبر مخقی رہ اور 
مصر میں رھنے والے سب اس کا احترام ا یں اس ۓے یه ترکیب 
کی کہ اوسائی رس کے قد و قامت کی مناسبت ہے اس عق رد موا کے 
گرد موم اور گرم مصالخے سے سورتیاں تبار کیں ۔ پھر اس کے خاندان 
بە خاندان پچاریوں کو طلب کرکے ان سے قستم ىی کہ وہ ان پر اعتاد 
گڑ کے :این جق زاز: سے آ کہ کر وا لی ہے وہ اسے کسی پر ظاھر 
نہیں کریں گے ۔ اس طرح اس تے ان میں سے هر ایک ے علیحدی میں کہا 
که اوہ می یق تدفین اٹھی کے سپرد کر رھی سے اور انھیں وہ فائدے 
یاد دلاۓ ہوۓ جو انھیں پہنچے قھےء نصیحت کی که وہ میت کو اپتے 


۸۱ 


ھی علاقے, میں سبرد خاک کریں اور اوسائی رس کی ایک دیوتا کی 
حیثیت سے پرستش کریں_۔ نیز اس نۓ ,ان سے استدعا: کی کہ وہ اپنے 
ملک کا کوئی سا بھی جانور منتخب کر کے اوسائی رس کے لے وقف کر 
دیں اور جب تک جانور زندہ رے اس کا اسی طرح احترام کریں جس 
طرح اوسائی رن کا کیا کرۓ تھے اور جب وه س جاۓُ تو اسی 
عزت و احترام کے ساتھ اس کی تجہیز و تکفین کی جاۓ ۔ اوسائی رس ک 
جنی عزت و احترام کا اوپر ذکر .کیا گیا ے ء اس میں آئی سس کو ان 
پچاریوں کی خود ان کے اپنے مفاد کی خاطر حوصلہ افزائی مقصود تھی ۔ 
لڑدال او تی با ا116 عم اف کک جال( کرت داب قفر وا کے 
دیوتاؤں کی عبادت اور پوجا پاٹ کے لیے استعال کریں ۔ چناں چهہ بیان 
کیا جاتا ہے کھ ان بیجاریوں ۓ اوسائی رس کی ب رکتوں کو ماحوظ رکھتے 
ہوۓ ملکە کی دل جوئی کی خواعش میں اور فائدے کی امید سے آئی سس 
کے جملهہ احکام کی تعمیل کی ۔ اس سبب سے آج تک ان نیں نے هر 
پچاری کا خیال ے کہ اوسائی رس انھی کے ملک میں دقن ےے اور ان 
جانوروں کا اخترام کیا جاتا ہے جو شروع شروع مین نذر کے گئے 
تھے "اور اجب پل جاترس جااے آھین تو خاری انی تر و تکفین 
کے وقت اوسائی رن کا غم تازہ کرتۓ غیں ۔ وہ مقدس بیل جن میں 
ایک کا نام اےپس تھا اور دوسرے کا منےوس ؛ اوسائی رس دیوتا کے 
لیے وقف کر دے گئۓے اور یه قرار پایا کہ مصر والے سب مشت رک طوز 
پر اتھیں مثٹل دیوتاؤں کے پوجیں ء اس لیے کەه یه دوسرے "ام جانوروں 
سے بڑھ کر اناج کی بوائی اور زراعت کے مه گیز فوائد کے حصول 
میں ان لوگوں کے کام آۓ تھے ء جُنھوق ۓ اناج دریافت کیا تھا ۔؛“ 


یی ہے اوسائی رس والا .وہ اسطور یا قصه جو یونانی اھل قلم ۓ 
بیان کیا ہے اور جس کی تکمیل ان :نامکمل حوالوں سے ہوئیى حے جو 
مصری ادب میں.ملتے میں ۔ دین دیراہ کے مندر کے ایک طولای کتے میں 
اس دیوتا ی قبروں یق ایک فہرست محفوظ چلی آئی ےے اور دوسری قدیم 
تحریروں میں اس کے ان اعضا کا ذ کر ملتا ے ء جنھیں هر عبادت کاہ 
میں پە طور تبرک رکھا گیا تھا ۔ اس طرح اس کا دل ائریبیس میں 


۸۳۲ 


تھاء ریڑھ یق ھڈی بسائی رس میں ء گردن لیتو پولس اور سر میمفس میں ۔ 
جیسا کہ ایسی صورتوں میں‌اکثر ھواکرتا ےء اس کے بعض اعضاۓ ریاتی 
کی تعداد حیرت انگیز طور پر بڑھ گئی ۔ مثاڑ اس کا سر ابیدوس میں بھی 
تھا اور میمفس میں بھی ء اور ٹانگیں جن کی کثرت خاص طور پر :مایاں 
تھی ء بہت ہے معمولیى انسانوں کے لیے کاق ھوتیں ۔ تاھم اس اعتبار 
سے وہ سیٹٹ ڈے نی ۔(فرانس کے حافظ ولی) کے مقابلے میں کوئی 
حقیقت نہیں رکھتا تھا جس کے پورے سات اور سب کے سب حقیقی سر 
کی ا او 


اھل مصر کے بیانات کے وجب جن سے پلوٹارک کے بیان 
کردہ قصے کی تکمیل ہوتی سے ؛ جب آئی سس کو اپنے شوھر اآوسائی رس 
کی لاش مل کی تو فو اور اس کی بہن اس کے پاس بیٹھ گئیں اور ایسانوحہ 
کیا کە بعد کے ادوار میں مصری اپنے ”مام سر دوں پر اسی طرح بین کرۓ 
لگے ۔ وہ کچھ یوں تھا ''اپنے. گھر آ جا ء اپتے گھر آ جا ءَ دیوتا آن ۔ 
اےکه قیرا کوئی دشمن نہیں اپنے گھر آ جا ۔ اے خوب رو نوجوانَ 
اپ گھز آ1 حادد ہیں ھوع بری وی جن ہے بر ےہ ہت سک 
تو مجھ سے ھرگز جدا نه ہو ۔ اے حسین لڑکے اپنے گھر چلا آ۔ تو 
مجھے نظر نہیں آتا ء میرا دل تیرے لے تڑپتا ے اور مہری آنکھیں ترے 
لیے ترستی ہیں ۔ اس کے پاس چلا آ جو تج؟ھ کو چاعنی ےہ ۔ اے متبرک 
ہستی ۔ اۓ فر اپنی ببوی کے پاس آ جا ء انی بیوی کے پاس ۔ اے کہ 
تیرا دل ساکت سے اپنی گھر وا ی کے پاس آ جا ۔ میں تیری ماں جائی 
بہن بھہوں؛ تو مجھ ہے دور نہیں رے گا ۔ دیوتاؤں اور انسانوں ۓے 
اپنے منە تیری طرف پھیر لیے ہیں اور سب مل کر تجھ پر آنسو بجہاے 
ہیں ۔ میں تجھے پکارتی ہوں اور روتی ٭وں ء یہاں تک کە میری قریاد 
آسان تک پہنچتی سے اور تو میری فریاد نہیں سنتا ۔ پھر بھی میں تیری 
وہ جہن ھوں جس سے تو ۓ زمین پر محبت کی ۔ میرے سوا تو نۓ کسی 
"کو نہیں : چاتھا ‏ اے: میر ہے بَا! :نے میرنے بھایىق!٤“‏ اس اوت وو 
نوجوان کا یه مرئثیە جو عین عنفوان شباب میں مارا گیا تھاء ایدونس کے 
نوحوں کی پاد دلاتا ے ۔ اۓ قر یا 'فیاض ہستی؟ ۔کا جو لقب ائے ملا 


۳ھ 


تھا وه اس فلاح و ہہبود کی نشان دھی کرتا ے جو روایت کلیتاً اس سے 
منسوب کرق تھی ۔ یه اس کا سب سے عام لقب بھیٰ تھا اور بادشاء 
کا حیلیت ہے ایک نام بھی ۔ ان دونوں بہنوں کا فاله و شیون رائکان 
نه گیا ۔ سورج دیوتا وع نے از راہ ترحم گیدڑ کے سر والے دیوتا 
انوییسں کو آسان سے ٘ نیچے بھیج دیا جسورے آئی سس اور نفتائیس ء 
تھوتھ اور ھورس کی معاونت میں مقتول دیوتا کے جسم کے ٹکڑوں کو 
جوڑا ء اس پ رکتان کی پٹیاں لیٹیں اور وہ ”ام رسمیں پوری کیں ؛ جو 
ا ہے ات ہے اس اھ تی ےہک وہ سے و سر ہت 
کو اپنے پروں ہے هھوا دی ۔ اوسائىی رس دوبارہ زندہ هو گیا اور 
اس وقت ہے عالم ماورا میں مر دوں پر راج کرے, لگا ۔ وهھاں وہ مالک 
عتالثٹری ٢‏ آقاۓ ابد ء شاہ رفتگان کے القاب سے علقے رام نیز ہیں 
اس نے دو سچائیوں کے دیوان عام کے اندر بیالیسں مشیروں کی معاونت 
میں مردوں کی روحوں کے مقدموں کی ساعت کی ؛ جو اس کے حضور 
يف خشوع و خضوع اپنے اپنےگناھوں کا اعتراف کرق جاتیں اور میزان عدل 
میں اپنی نیتوں کے تلنے کے بعد ابدی زندگی میں نیکیوں کا صله پاتیں یا 
گناھوں کی قرار واقعی سزا ۔ 


اعل مصر کی نظر :میں اوطائی رس کا احیاء ان کے لیے ماوراۓ لحد 
حیات: جاؤداں کی ضانت تھا ۔ ان کا یه عقیده تھا کة دوسری دنیا میں 
ھر شخص غمیشه زنسدہ رھ گا ۔ اس کے لیے بس شرط یه تھی کہ متوق 
کے پس ماندگان اش کی میت کے ساتھ بس وھی کچھ کریںن جو دیوٹاؤں 
ےو شاقی زی اتی تک نام کیا نیہ“ چنا وو مد اسان 
کے لیے اھل مصر کی رسوم تجہیز و تکفین ہو بہو ان رسموں کی نقل تھیں 
جو انوبیس ء ھورس وغیرہم ۓ دہ دیيوتا کے لے ادا کی تھیں 
اھر یت کی تیہیزڑاو تکفین کے وقت اس مقدس رسم کی "مثیل کی جا“ 
تھی جوٴ کبھی اوسائی رس کی سیت پر ادا ی گئی تھی اآؤز جن میں :اس 
کے بیٹے ء بھتوں اور دوستون نۓ اس کی کی ہوئی لاش کے گرد جمع و 
کر اسے اپنے سحر کے زور اور ھاتھوں کی مہارت ہے پہلی می میں تبدیل 
کر دیا اوز پھر اس می میں جان ڈال کر سے ماوراۓ لحد ایک ڈیم 


۸۶ 
زندگی کا سامان فراعم کر ذیا د.متوف کی می اوسائی رس سے غبارت قٹھی؛:۔ 
نوحه کر عورتیں اس کی دونوں بہئیں آئی مس اور نفتائیس تھیں ۔ جنازڑزے 
کے گرد انوبیس : ھوزس اور اوسائی رس والے قصے کے سارے دیوتا جع 
هوۓ تھے ۔'؛“ اس صورت سے ہز مرۓ والا مصری اوسائی رس سمجھا 
جاتا تھا اور اسی کے نام سے موسوم ھوتا تھا ۔ سلطنت وسطیل کے عہد 
سے سر رۓ والے کو باضابطه 'اوؤسائی رس فلاں فلاں؟؟ کے نام سے خاطب 
کیا جاۓ لگا؛گویا وه خود دیوتا کی حیثیت رکھتا تھا اور اس نام 
کے ساتھ ”حق کو“ کے لقب کا اور اضافة کر دیا جاتا تھا اض لیے که 
سچ بولٹا اوسائی رس کی ایک اور امتیازی خصوصیت تھی ۔ ان هزاروق 
منقش اور .صور مقبروں سے جو وادی ٹیل میں کھولے گئۓے ہیں یه 
ثابٹ ہوتا ہے کہ نئے جنم وا یل مذھتیٰ رسم ھر مر ۓ والے مصری ک 
بھاای ےی ادا یی اق کو تن را ا شا ار ا کیا 
زندہ ھوا تھا اسی طرح تمام آدمیوں کو یه ایند تیی کے وه بھی 
دوبازہ زندہ رعیں کے ۔ اس طضرح بە ظاعر مصر کی عام روایت کے 
'قوجب ازٰفاق ری سنج اوک اجعا ان رب اف وا کک 
موت ھلاکت ہے ہوئی ء لیکن جو پھر جی اٹھا اور اس کے بعد دیوتا بن 
کر بچنے لگا ۔ اس روایت کی مطابقت میں بت تراش اور نقاش اے باضابطه 
انسانی اور شاعی روپ میں مثل ایک مردہ یادشاہ کے پیش کیا کرتۓ ۔ 
وہ ایک می کک سی دھجیوں میں لپٹا لیکن سر پر تاج پہنے اور ایک 
داتھ میں ء جو پٹیوں سے آزاد ھوتا ء زمام حکومت تھامے نظر آتا ۔ دو 
شہر ایسے تھے جن سے خصوصیت کے ساتھ اسی کہانی یا یاد وابسته 
تھی ۔ ان میں ایک شال ی مصر کا شہر بسائی رس تھا جو اس دیوتا کی 
ریڑھ کی هھٹڈی پر قابض ھهوۓ کا دعوے دار تھا اور دوسرا اے بی ڈوس 
جنوبی .مصر میں ؛ جسے اس کے سر مقدس کی ملکیت پر ناز تیا۔ اس 
متوق لیکن زنده جاوید دیوتا کے ھالے ہے منور هو کر اے بی ڈوس ؛ 
جو پہلے ایک گمنام جگھ تھی ء سلطنت اولول کے آخری عہد سے ضر 
کا مقدس ترین مقام بن گیا ۔ ال مصر کے نزدیک اس شہر میں 
اوسائی رس کے متہرے کو وعی مقام حاصل رھہا ہوکا جو عیمائیوں کے 


۸۵ 


نژدیک یروشلم میں مزار مقدس (حضرت سسیح کی قربت) کے کلیسا کو 
سے ۔ ھر متقی آدمی کی یه خواہش ہویق کھ مرۓ کے بعد اہے عظم 
اوسائی رس کے پاس دفن کیا جائۓ ء لیکن حقیقت میں بہت کم لوگ 
ایسے تھے جنھیں اس امتیاز کے حاصل کرۓ کا مقدور ہو ء کیوں‌کهھ 
اس مقدس شہر میں مقہرے کے اخراجات تو رے ایک طرف ہء دور دراز 
مقامات سے حض میوں کا لانا ھی نہ صرف دقت طلب تھا بلک صر فکشیر 
کا باعث بھی ۔ باایں عم بہت سے لوگ اس قوت روحاق کو ء 
جس کی ضو ہزار مقدس ہہ نکلتی رعتی تھی ؛ اپنے اندر جذب کرۓ کا 
اس قدر شوق رکھتے تھے کە وہ اپنے پس ماندگان کو وصیت کر جاے 
که ان ی لاش اے بی دوس شریف لے جائی جاۓ ۔ وہاں 'انے کچھ 
دیر ‏ رکھنے: کے. بعد دویا کے راستے واہس لا کر ان مقبروں میں دئن 
کر دیا جاۓ جو وطن میں ان کے لے تیار هوۓ۔ بعض دوسرے لوگ 
متوق اورزندہ جاوید دیوتا کی تبر کے قریب اتی یادگار قبریں یا 
لوحیں بنوانۓ ء تاکهہ وہ نی زندگق کی مسرت ابدی میں اس کے شریک 
ہو سکیں ۔ 


انتالیسواں باب 


ادسائی رس فالی درسمیں 


(( عوامی ( سمیں- کسی دیوی یا دیوتا ی اصل ماعیت 

کی تحقیق میں اکثر اس موسم سے مدد ملتی ے جس میں اس کا تیوعار 
منایا جاتا هو ۔ چناں چە اگر تیوەار چاند ک پہلی یا چودھویں کو پڑے 
تو گان غالب ھوتا ہے کھ وہ معبود جسے اس طرح عزت شی جا رم 
هو ء یا خود چاند ے یا کم ازکم اس کو چاند سے نسبت ضرورے ۔ 
اگر تیو هار راس !لسرطان یا راس الجدی کے وقت منایا جاۓ تو قدرق طوز 
پر یه قیاس کیا جا سکتا ے کە وہ دیوی یا دیوتا یا تو خود آفتاب 
جے یا بہرکیف اس کا آفتاب سے کوئی نہ کوئی قریبی رشتہ ضرور 
سے اور اگر و تبوای یا سان ہا وعت 21ج تو اس کی بناء پر ہم یه 
نتیجه اخذ کرنۓ پر مائل عوں کے کە متعاقهة معبود زمین یا اناج کا 
مظہر ےہ ۔ یہ قیاسات یا نتا یج بجاۓ خود قطعی نہیں ء لیکن اگر ان کی 
تصدیق میں دوسرے اشارے ملتے عوں تو انھیں معقول شہادت قرار 
دیا جا سکتا ے ۔ لیکن بدقسمتی سے مصری دیوتاؤں کے سلسلا لے میں ہم 
تحقیق کی یه راہ اختیا رکرۓ سے قاصر فا ا ور و تارج 
تو ھار یىی تاریخیں عموماً نامعلوم ەوتی ہیں ؛ بلک یە که وہ هر سال 
سی رعتی تھیں یہاں تک کە ایک طویل عرصے میں مام موسموں 
سے کرز دی تھیں ۔ تیوھاروں کے مصری ایام ی یه گردش ایک ایسے 
تقومی سال کے رواج کا نتیجه تھی جو نہ تو شمسی سال سے صحیح 


ہ٦‎ 


عھ۸ 


مطابقت رکھتا تھا اور نہ جس کی هر دور کے اختتام پر لوند کے دن بڑھا 
کر تصحیح کی جاتی تھی ۔ 

اگر قدیم زماتے کے مصری کسان کو عملا سرکاری یا مذھبی تقویم 
ہے وی مدد نه ملتّی ھوء تو وہ آپ ھی ان قدرق اشاروں کی پابندی 
پر جبور ہوگا جو ختلف عمل ہائۓ زراعت کے لیے وقت ک : نان دھی 
کرۓ تھے ۔ ان تمام ادوار میں جن کی بابت قاریخی شواعد موجود ہیں ء 
اھل مصر ایک زراعت پیشهہ قوم رےےہ ہیں اور اناج ک پیدوار پر ان 
کا گزارہ رہا ہے ۔ وہ جن اجناس خورد و نوش کی کاشت کیا کرۓے تھے 
وہ گندم ء جو اور بهە ظاعر جوار تھیں ۔ آج کی طرح اس وقت بھی سارا 
۔ ملک مصر ء یرہ روم والے ساحلی علاقے کو چھوڑ کر بارش ےے حروم 
تھا اور اس کی ساری زرغیزی دریاۓ نیل کی سالانہ طغیانی کی رین منت 
تھی ۔ اس کے پاتی کو منضبط کرۓ کے لیے بندوں اور نہروں کا ایک 
جال پھیلا ھوا تھا“ جس کے ذریعے وہ کھیتوں میں تقسم کر دیا جاتا 
تھا اور اس طرح شال بنهسال اس نی می سے جو عظم استوائی 
جھہیلوں اور حبشه کے پپاڑوں سے بہه کر آتیق تھی ء زسین کو 
تازگی بخشی جاق تھی ۔ یہی اوجہ ھے کم ملک کے رھنے والوںن 
ہے کدویا لے چڑ ھا کے ھمیشہ انٹہائی تردد ہے دیکھا ھے ء اس 
لے کە ؟اگز وه ایک خاص بلندی سے کم رہ جائۓ یا متجّاوز عو 
جائۓ تو اس کا ناگزیر نتیجہ قحط ہوتا عے اور اس کا پاتق ویسے تو 
آغاز جون میں چڑھنا شروع هو جاتا ہے لیکن وسط جولائی کے بعد کہیں 
جا کر اس میں سیلاب کا زور پیدا عوتا ہے ؛ ستمبر کے آخر تک طغیائنی 
اپنے پورے شباب پر وق ہے ۔ اس وقت سارا ملک تھ آب هوتاےے 
اوزا دا بلق کا اوک عمنیوتظرے انان جن میں سے ھہز او گازنا 
جو نسبتاً بلندی پر واقع ہوتے ہیں ء جزیروں کی طرح ابھر آے یں ۔ 
مین بھر تک سیلاب قریب قریب ایک حالت میں وھتا ہے ء پھر جلدی 
جلدی اترنا شروع ہو جاتاھ ہا آن دی دسمبر یا جنوری تک اس 
کی سطح معمول پر آ جاتی ھے. ۔ گرمی کی آمد کے ساتھ وہ برابر کم ہوتقی 
ہتی ہے ۔ جون کے اوائل میں نیل کا. پاٹ کھٹ کر آدھا رہ جاتا ھے 


۸۸ 


اور مصر دعوپ میں جھلس کر اور صحرائی لو کے تھپیڑے کھا کھا کے 
جوکئی دن چلتی رھتی ے ء ریگستان کا ایک حعه نظر آتا کے ۔>دوخت 
ممام خاک میں اٹ جاتے ہیں ۔ گاؤں کے آس پاس کے چند سبزی کے 
کھیتء جن کی بڑی مشکل سے ابیاری ہوتی بے ٴ٦‏ س مس کہ "تو باے 
ہیں ء نہروں کے کنارے اور کھوھوں کے ائدر جہاں سیلن بای ھوء کچھ 
روئیدگی رہ جاتی ے ۔ایسا معلوم عوتا ہے کہ سارا مدان جو 
ے آب و گیاہ اور خاکستر نما ہوتا ھے اور جس پر تا حد ‏ نگاہ تگافوںَ کا 
ایک جال سا پھیلا نظر آتا ے ؛ ے رحم آفتاب کی حدت میں پڑا عانپ 
رھا سے ۔ اپریل کے وسط ہے لے کر جون کے وسط تک مصر کی سر زمین 
آادھ موئی ھوق سے اور نئے نیل کے لے چشم براہ ۔ 

قرن ھا قرنِ ہے فطری تغیرات کا یہی ساسلہ مصری کسانوں, کے 
کاموں کا تعی نکرتا رہا سے ۔ زرعی سال کا پھلا کام بندوں کا کاٹنا ے ء جو 
دریا کے سیلاب اور نہروں اور کھیتوں کے درمیان حائل هوۓ ہیں ۔ 
یه اگست کے پہلے پندھرواڑے میں ہو چکتا ے اور رکا ھوا پای 
چشمة فیض بن کر جاری ہو جاتا ہے ۔ نومبر میں جب طفیانی کا زور 
گھٹ چکتا ےہ تو گندم ؛ جو اور جوار بو دی جاتی ہے ۔ کٹائی کا موسم 
ہر ضلع ہیں ختلف ہے اور شال میں جنوب سے ایک ماہ قبل آتا ہے ۔ 
بالائی یا جنوبی مصر میں ء جو آغاز مارچ میں کاۓے جاتے ہیں اور جوار 
تقریباً اس سہینے کے اختتام پر ۔ 

یه خیال قدری طور پر بیدا هوتا ے که زرعی سال کے ختلف اعم 
موقعوں پر مصری کسان چند سادہ مذھبی رسمیں ادا کیا کرتا تھا ء تاکه 
اس ى سشقتوں پر دیوتاؤں کی نظر کرم عو ۔ وہ اپنی یه وسمیں عر سال 
برابر پوری کرتا رهتا تھا اور ادعر اٴمةُ مذب کے باضابطه تیوھار بدلتی 
ہونی تقوج کے ساتھ. اپتے موسم بدلتے رھتے تھے ء.اور باری باری گزرمی 
سے ہہار اور ہار سے سردی میں آئۓ : اور اسی طرح خزاں سے گرمی میں 
لوٹ جات ,کشسان ی۔رسیں غیر مئین‌تھیت ہ ابولے ہک ات کاافتار 
فطرت کے براہ راست مشا هدے پر تھا ۔ مذھبی پیشوا کی رسمیں تغیر پزیر 
تھیں ء اس لیے کهە ان یىی بنیاد غلط حساب پر تھی ء قاہم بہت سے مذھبی 


۸۹ 


تیوھار ایسی قد دیہی" رنموں کے سوا کنچھ نہ رے وں کے جن کک 
اصلیت .امتداد زمانهہ ہے مذعبی طمطراق میں چھپ گئی هو اور تقویم کى 
غلطی ے سیب موسموں کی گردش مین انی فطری بنیاد ہے جن کا رشتہ 
منقطع ہو چکا ھو۔ 

مصر کے عوامی اور سرکاری مذھہب کے بارے میں ہم جو کچھ 
جانۓ' حیں :اض "ہے ماڑے ان قیاناث ی' تطدیی عوقیٴے' ۔ چناق چة 
کہا جاتا ے کہ ال مصز آئی سس کا ایک تیوھار اس وقت مٹاۓے۔تھڑۓ 
جب ٹیل چڑھنا شروع ھوتا تھا ان کا عقیدہ تھا کہ ایسے میں یه 
دووی کون قھوہۓ ٴ اوسائی وس کا تا کت متای ٢ھ‏ او لن ہے سیل اتی 


ہے 






سے دریا سن طغیاق آ جاتیق ہے ۔ اب اوسائی رس ۔اپنی ایک حیثیت 
ہیں 'اناج کا دیوتا تھاٴتو وسطگرنا میں اس کا سوگ سنایا جانا بالکل 
قدرق چیڑز تھی ء اس لیّے کھ اس وقت تک فصل کٹ چکتی کھیت 
بالکی صاف هو جاۓء دريیا اتر جاتا اور زندگی معطل نظر آقی۔ 
اناج کا دیوتا'۔انتقال کر جاتا تھا د۔ ایئے۔میں وہ لوگ جنھیں تارے 
عمل ھہاۓ فطرت میں ]لو تھی ہستیوں کی کارفرعائی نظر آتی تھی ء جا طور 
پر اس 'منقدس:ذریاٴ کے چڑھاؤ کو 'اپتے شوعر اور ان دیوتا کی موت- پز 
آئی سس دیوی کی اشک غشانی کا سم ہون منت قرار دیتے عون کے ۔ 

نیز چڑھتے پانی کے ساتھ ساتھ ایک اور علامت آسان پر تمودار موق 
دوں ک کارے میں ہے دای مکی و کہ مان پان چاز ر الو ضا3 
پہلے شعری ستارا : جس کی آب و تاب کو ثوابت میں کوئی نہیں پہنچتاء 
ران السرطانٴ ے٣‏ وقت ء؛<جب 'کە' ئیل 'چڑھنا شروع ھوتا ےء 
طلوح آفتاب سے کچھ پہلے مشرق میں ممودار ھوتا تھا ۔ مصری اے 
سوتھسں 'کہتے اور آئی سس کا ستارہٴ سمجھتے ء جس طرح باہلی زھرہ کو 
عشتر کا ستارا تصور کرتے تھے۔ان دونوں قوموں کو مطلع صبح پر 
درخشندہ ستارہ حیات و عشق یی ایسی دیوی معلوم ھوتا ھہوکا جو اپنے 
توق غاقی پا موغر کا تام ہرے اور اس موتری پیل کے ہکان 
آئی عو ۔ اسی لیے شعری کا مودار عونا مصر کے مقدس سال کے آغاز 
کی علامت تھا اور اس کا باضابطهہ ایک تیوھار منایا جاتا تھا جس کا 


۹۰ 
موسم بدلتے ہوۓٗ سال کے ساتھ بدلا نہیںکرتا تھا ۔ 


بندوں کا کاٹنا اور رکے ہوئۓ پائی کو نہروں اور کھیتوں میں 
جہتے یتا مصری لال کا ایک اھم واقعه ے ۔ قاعرہ میں یه کام امت 
کی چھٹی اور۔ولھویں کے درمیان انجام پاتا ھے اور حال: حالل تک اس 
کے ساتھ ایسی رسمیں ادا کی جاتی تھیں جو توجە کی محتاج یں ء اس لیے 
که غالبا رہ تدم ےہ چلى آتی تھیں ۔ ایک قدم نہر موسوم ب خلیج 
کبھی شہر قاعرہ میں_سے گزرقی تھی ۔ نیل کے چڑھنے سے پہلے یا فور 
بعد غہرےزرواردے نکر قوض زایا جوامد 0( لاوا کرٹ می گا 
جاتا قھا ؛ جو نیچے ہے چوڑا هوتا اور اوپر ہے پتلا هوتا چلا جاتا تھا ۔ 
اس بند کے بالمقابل مئی کا ایک مخروط بنا دیا جاتا تھا ء جس کی چوٹی 
کی موق : اے عروسه یا '”دلین؟ کہا:جاتا ۔ ,اس خروط کے اویر 
عموماً کچھ مکئی یا باجرہ ہو دیا جاتا اور اس دلھن کو بند کھلنے کے 
غقیة ہیں تا مدر دق شا ال ما ا یک ا 
ے کہ قدیم دستور کے مطابق زور دار سیلاب لاۓ کی غرض ہے کسی 
نوخیز دوشیزہ کو زرق برق لاس پھٹنا کر ۔دریا میں پھینک دیا جاتا 
تھا ۔ یات یه ہو یا نہ هو ء اس دستور سے مقصود یه هوتا که دریا 
کو قوتِ ترینه کی حیثیت سے ابں کی دلمن إناج ‏ کے کھیت: کے ساتھ 
بیاہ دیا جاے جو اس کے پانی ہے جلد ھی ئمرور هوئنۓ والا تھا ۔ لہذا 
یہ رسم ایک افسوں کی حیثیت رکھتی تھی جس کا مقصد فصل ک 
نشو و نما کا ین کرت تھا مر عہد جدید میں 02 وقت اس موقع پر 
مذکورہ بالا نہر میں سکے پھینکے جاے تھے اور عوام الناس ان, کے 
پیچھے غوطے لگاۓ ۔ غالبا یہ دستور قدیم زماۓ میں بھی جاری تھا ۔ 
چناں چە سینیکا (فلسفے کے رواق دبستان کا مشہور رومی ترجان جو نبرو 
کے عم من کزرار ے) پا کنا ہے کال تی رک کہ 
جو 2ث رگہائۓٔ نیل؟“؛ کہلاتا تھا ء ایک تیوھار پر پیسے اور سونا نذر 
دِڑیا کرۓے تھے ۔ یہ ٹیوھاز یہ ظاغر دریا کے چڑھاؤ کے وقت دتایاً 
ادا 


مصر کے زرعی سال کا دوسرا اہم کام نوسر ہیں بیچ کی ہوائی 


1 


ےے ء جب کە کھیتوں ‏ ہے طغیای کا پانی لوٹ چکتا ےہ ۔ تم ریزی ۓے 
متعدد قدج قوموں کی طرح مصریوں کے هاں ایک باضابطه اور ماعی 
رسم کی حیثیت اختیارز کر لی قھی۔ اس موضوع پر میں پلوٹارک کے 
الفاظ پیش کروف کا ۔ وه کھتا ے : ”'اگز ملع رسموں کو پورا تة 
کرنا یا دیوتاؤں کے بارے میں اپتے تصورات کو مہمل شکوک نے 
درھم برھم رکون درس ہس تو ہم ان قربانیوں کو سیت سمجھیں جو 
اندوەناک ے رونق اور ملامت انگیڑ عین ۔ چتاں چه اغل یوثان بھی 
بہت سی ایسی رسمیں ادا کرۓ ہیں جو مصریوں کی رسعوں سے ملتی 
جلتی یں .اور قریبٰ قریب اسی موسم میں ادای جاق عیں ۔ اسی طرح 
تھیسمو 'فوریا کے تیوھار میں 'ایتھٹز کی عورقیں زمین پر بیٹھ جاتی یں 
اور روڑڑےۓ رکھتی' هیں ء اور بیوشیا والے سوگوار دیوی (ڈپیر) کا 
خائه کھولنے کا تیوھاز مناۓ هی > اور“ اے اندوە ناک امن لے 
کہتے نہیں کھ ائنں موقع پر ڈمیٹر ١ابنی‏ کعواریٰ (بیٹی) کے'عالم سفل 
(ختالٹزھل)' میں -عبوظ کااغم کری ىے ۔ یە منہیۃہ 'بوائی کا مین ے 
جو تتریباً عقلد ثریا کے :ڈوبنے کے وقت آتا ےہ ؛ انے مصبزی اثیر کے تام 
ہے موسوم کرتۓ تھے ۔ ایتھٹز والے پیانپسیوں ءَ بیوشیا والے ماہ ڈیمیٹر 
کے ام سے..., .اس لیے کە سال کا ؿُه وہ حصه تھا جس میں انھیں بعض 
پھل درخٹون ے۔ جھڑتے اور غائيی ھورے دکھائی دے وت کے وہ 
بادل خواسته اور بە دقت بعض دوسرے پھل ہو رے تھے اور زمین کو 
اپنے ھاتھوں سۓ گوڑ کر الثِ پلٹ کر رےے تھے ؟ اس امید سے کھ وہ 
جو کچھ سبرد زمین کر رے تھے وہ عمیشه پکتا اور پھل پھول لاتا 
ھا ان کا :تھ عمن اہک سن اعضارات سے مر دو30د کے دفع. کورےۓ وو 
می کا دا نت بھی سکع لھا 36یا 0اک 


مضصر میں فصل کی کٹائی کا موسم ء جیسا کهھ عم دیکھ آۓ یں ء 
خزاں میں نہیں آتا ء بلکھ بہار ء یعنی مارچ ء اپریل اور مٔی میں پڑتا 
تی ۔ فان" کے لیے کقائی کیا یه 'مَوسم کم از کم اچھتی فضصل کی 
صورت من ء یقیٹا خوشی کا موم ہوگا ۔ کھیت کا اناج گکھر لے جاے 
عو کۓ اه اپتی ‏ طویل او "اَل ناک كت گا'' بھن' پا لیٹا'۔' اعم 


۹۲ 


جٰہاں قدچ زماۓ کے مصری کسان کو اناج کے کاٹنے :اووٴ ذخیرہ خمغ 
کرۓ پر دل ھی دل میں خوشی بحسوس ہوق تھی ء وجاں اس کے لیے 
یه لازم تھا کە وہ اپنے اس فطری جذدے کو گہرے غم کے پردے 
میں چھپاۓ رکھے ؛ کیوں که وہ اپنی دراننی سے ان دیوتا کو کاٹتا, تھا 
اور کھلیان پر پر اپنے مویشیٰ سے روندوا کر اس :کے ٹکڑے _ اڑاتا :تھا ۔ 
022 جاتا: ے کہ .مصبر کے دروگروں میں اناج کی پہلی پولی 
کٹنے پر چھاتی پیٹنے کا دستور تھا جس کے ساتھ ساتھ وہ , آئی نس ,کی 
دھائی دیتے تھے ۔ ان کی اس دھائی ۓے ایک نغمة غم یىی شکل اتوھ 
لی ھوػک5 ک سد ساوت یونان ۓ مانیروس کا نام دے رکھا تھا ۔ 

ین نغمے فونیقیا اور مغربی ایشیا کے د رو و 


اسم 
کسانوؤں کے ماں بھی پاۓ جاۓ تھے ۔ غالیا, یە ممام پر درد اوں سیدے 


رع 


مادے گیت ان دیوتا کے موئثیے تھے جو دروگر ک: 'درانتی, ک: ضربوں 

مارا جاتا تھا ۔ مصر میں یه مقتول دیوتا اوسائی رس تھا - اور اسم 
ما نہروس جس کا اطلاق نوحه پر هوتا تھا ء چند اییے الفاظ سے ماخوذ 
تھا جن کا مفہوم ”اپنے گھر آ جا؛؟ تھا اور جو فوت شدہ ادیوتا کے 
نوحوں میں اکثر آۓ ھی ۔ 


اسی قسم کی رسمیں اور غالبا اسی غرض سے دوسری قوموں میں بھی 
جاری رعی هیں ۔ چناں چھ بیان کیا جاتا ے که ام‌یکة کے چبروکیوں کے 
ھاں امور خانه اداری اوز رسوم مذعبی مین اناج کو ) جس لے بہ ظاھر 
مکی ساد ہے ؛ 'جمله شیا دات پیا فوفیت حاصل رج اوہ لو 6ی نام 
لے ان کی دھائی دیتے هن جو اس قصے کی اطرف افغاڑہ' کی ۓغ “کہ 
ایک ضعیف عورت کے خون تے پھوٹا تھا جو اپنے نافرمان بیّٹون کے 
هاتھوں ماری گئی تھی ۔ کٹائی کا آخری الہ طے 'ھو ۓا کی بعد“ ایک 
مذعبی بےھوا:اۃ نے بددکاز کو لیے کھیت پر پہنچتا اور اناج ک روح کو 
ہے بے کت کتاا۔ ان وک بد کے کر کہ ژاعٹ سی سنئی دیقی 
جس کے متعلق یه خیال کیا جاتا کہ وہ اس ضعیفهہ نۓ پیدا کا کے 6 ہو 
کھیت میں افاج لیے آ رعی ے ے کھیت ہۓ گھر تکە ایک لیک پالکل 
صاف رکھی جاتی ”'تا :کہ مکی کو گھر پر رھنے ی ترغیبم دی جااۓ 


“۳ 


اور وہ آوارہ گردی نہ کرۓ پاۓ ٴ؛'. ایک اور عجیب رسم ء جیں گی 
یاد بھی اب ذھیوں سے و ہو چکی سے ء یه تھی ,کہ فصل کی :کٹائی کے 
آغاز :پر کھیت والا یا.مذھبی رھنا باری باری کھیت کے چاروں کونوں 
پر جا کھڑا ھوتا اور گریە و زاری کرتا ۔ اس اشے کا سبب اب خود 
مذھبی ‏ پیشوا بھی نہیں بتا سکتے ۔ یه غالباً ”اناج کی بڑھیاە“ سیلو کے 
خون کا ماتم تھا ۔ چیرو کیوں کی ان رسموں میں اناج کی بڑھیا کا ماتم 
آفز :اس ”٣ت‏ انکط ى۔* مَندغا اناج کی کٹائی کے آغاز پر مصریوں کے ماتم 
ار آؾ سس ی دغاق سے سماہت:ز بھی تھی ء جو غالبا ایک عیعت سے 
اقاا کی و ماک سے عارت انوی تا یز ک اکھیت رج کون اتک اتد ضاف 
رکھنے میں چیز و کیو کی احثِیاظ ۔مصریوں کی ''اپنے گھر آ جا؛٤‏ والے 
اوسائی زس گا بلاوے ٴ کے 'عائل ۓ ۔ٴ اسی ظرح شرقٰالہند میں لوگ 
کھیت سے کھٹۓے .تک چاول کی روح کو واپس لاۓ کی غرض سے بڑی 
ڈقٹٰ ظلب رس ادا کرے اہی ۔ مشرق افرزیقه کے ناندی :مر میں ء 
جب زاگى گا دانه؟ پکتا ے ء ایک رم ادا کرتے' ہیں ۔ اض" میں اھر 
عوزت جو کسی کشت زار ی مالک ھو ء اپنی بیٹیوں کے ساتھ کھیتوں پر 
پہنچتی بے اور چتد خاص درغتوں یی شاخوں اور پتوں ہے الاؤ جلاق ے۔ 
اس کے بعد وہ واگی کے کچھ دانۓ توڑ لاتی ہیں ء جن میں ہے ھر عورت 
ایک 'داتة؛:لے کر اپتے کلؤبند مین لکا لیتی ہے اور ایک دانه چبا کر ابنی 
پیشانی ء کلے اور چھاق پر ملتی اے ۔ اس موقع پر عوزتیں خوشی کا 
اظہاز بالکل نہیں کنرتیں اوز بڑے ویج کے ساتھ بالئی بھر اناج کاٹ کر 


نو ا ای اوس اس و کیٹ کے لت کو ہی ور و نچدددی و 


فضلن یں کٹای کے زماۓ مین اناج کی روح کے اضمحلال اور موت 
کا تصور موآبی عربوں کے ایک دستور میں نھایت واضح ہے ۔ ان کے 
هاں جب کھیت کی کٹائی والے اپتا کام قریب قریب ختم کر لیتے یں 
اوز کھیثِ کا ضرف ایک گوشه باق رہ جاتال رے::تو کھیت :والا۔ کیھوں 
کی ایک 'پولی, لیتا بے ء جیل پر مٹھی+ پھر دانہ :لکا جوتا ہے ۔ پھر قیر 
ک کل کا ایک کڑھا کھودا جاتا ہے اور جیسا کە, کسی میت يى_تدفین 
میں عموباً ہوا کرتا عے ء دو پتھر سیدے کھڑ ےکر ددے جاتے ہیں ء 


م۹ 


ایک پائینتیوں اور ایک سرناۓ ۔ اس کے بعد گیّھوں کی ا پول یکو 'قئر 
میں لٹا دیا جاتا ہے اور شیخ یه اغلان کرتا كے ”بؤڑھا سی چکا ۓ ؟ 
پھر اس ذعا کے ساتھ اس پر می ڈال آذی جاتی تھا ال ضرنۓ والے لے 
گندم ہمارے ہاں واپس ‏ لے آاۓ ۔)٤‏ 

[۴] سوکاری رز میں ہے سو تھے وا و ہے دسا کی 
جنتری کے اھم واقعات اور وہ سادہ ىذ عبی رسمیں جو ان واقعات کے ساتھ 
ادا کى جاتی تھیں ۔لیکں ابھی عم. کو یَونانی اھل قلم کے بیانات اور 
قد یادگاروں کی روشنی میں سرکاری یا باابطہ تقوچ کے اوسائرسی 
تیوھاروں پر غور کرنا ے ۔ ان تیوہاروں کی چھان بین کرۓ ھوۓے 
یه .بات ذھن میں رکھنی ضروری ہے کە قدیم مصری تقو کے متح رک 
سال کی وجہ ہے سرکاری یا پاغابطہ تیو ماروں کی صحیح یا قلکیاق تاریخین 
بدلتی رعتی ھوں ي ۔ کم از کم یه صورت . ق۔م تک ضرور رعی 
ہوگی جب که مقررہ سکندری سال اختیار کیا گیاء جیں کے بعد ہے 
به ظاھر, قیوغاروں ي, تارخوں کا تعن تی تتوع کے بعوجتپ عمل ہی 
آیا اور شسبی سال کے دوران. میں ان ی. کردش رک گی - بہ رکیف 
پلوٹارک ے پہلی صدی کے آخر ہیں جو کچھ قلم بند کیا ہے اس ہے 
یہی کچھ مترشح ہے کہ اس وقت یه تارخیں تغبر ہزیر نہ تھیں ء بلکه 
معین ہو چق تھیںء کیوں که. وہ اگرچہ سکندری تقوم کا ذ کر نہیں 
کرتا ء لیکن ان کی ٹازیوں کا حواله آسی کے بموجب دیتا ہہت اس کے 
علاوہ تیوھاروں ہے متعلق ایستے کی طولاق تقو ء جو عہد شہنشاعی 
کی ایک اہم دستاویز ہے ؛ صریاً مقررہ سکندری تقو پر مبنی ےٴ۔ 
نان چلہ اس یق نی سال کا نر دنا ی فان ا ہی :ان دق سے وی ۓے 
ضإو۔ آلسنکاکست سے مطابقت ‏ رکهھتا ے ۔ یه سکفدری سال کا ہل دن 
تھا ۔ نیز اس میں نیل کے چڑغعنے ء آفتاب کی حالت اور زرعیٰ سال کے 
مخٹلف کاموں کے جو حوالے ملتے عیں وہ سب اس قیان ہے عم اھنگ 
تین ام طرح لہ امس خاضۓ آوثوق کے طاتقٴ تلم کیا چا کنا سے: 
کھ ٹیس سال قپل سیح ہے مصری تیو عار شمسی سال میں معین 
عو گیتای 


۹۵ 


عیرو ڈوٹس کا بیان ہے که اوسائی رس کی قبر شال معیر مریں سائٔس 
7 مقام پر تھی اور اں ایک چھیل تھی جس پر رات,.. کے وقت 
اس دیوتا کے قتل کی ب یثیل پیش کی جایق تھی ۔ اس کی شہادت کی یه یاد 
سال میں ایک یه منائی جاق تھی ۔ اس میں لوگ .آہ و زاری کر کے 
اور سینے پیٹ کے دیوتا کی موت پر اپنے غم کہ مظاغرہ کرتۓے۔ 
گاۓ کی ایک لکڑی کی جگمکتی سنہری م٭وری جس کے دونوں سینگوں 
کے بیچ میں ایک مہر زریں چمکتا رتا ء اس حجرے میں سے نکا یں جاتی 
جس کے اندر وہ سال بھر رکھی رھتی ۔ یه گاۓ یقیناً آئی سس کی شبیه 
تھی ء اس لیے کہ گائیں اس کے لیے وقف تھیں اور اس کے سر پر یاضابطه 
کارۓ کے سینگوں بلک ایک کاؤ سر عورت کي تصویر پائی جاتیق تھی ۔ 
یه اس قرین قیاس ےے کہ اس دیوی کے کاؤ "ا بتِ کا اس طرح تکالا جانا 
اوسائی رس کی لاش کی تلاش میں اس کے نکلنے کا آئینہ دار تھا ۔ چناں چھ 
اھلٰ مصر اسی قسم کی ایک رسم کی کچھ بہی تعبیر کیا کریۓے تھے ء 
جو پلوٹارک کے عہد میں تقریباً راس‌الجدی کے وقت ادا کی جاتی تھی ء 
جسں میں سنہری کاۓ کو سات مرتبه مندر کے گرد پھرایا جاتا تھا ۔ 
اس تیوعار ى ایک بڑی خصوصیت چراغاں تھی ۔ لوگ روغنی تمتے 
اپنے گھروں کے یاعر لگا دیتے جو رات بھر چلتے رعتے ۔ یه دستور سّائس 
تک عدود نە تھا ء بلکه مصر پھر میں جاری تھا ۔ 


سال میں ایک شب کے اس عام چراغاں سے ظاعر ہوتا ہے کہ یه 
تیوھار اوسائی رس ھی نہیں بلکه تمام مر نۓ والوں کی یاد می منایا جاتا 
ہوکا ۔ يہ الفاظ دیگر ء اس کی رات کل روحوں کی رات وگ ؛ کیو ں کە 
یە ایک عام عقیدہ ے که مردوں ک روحیں سال میں ایک رات اپنے 
پراۓے گھروں میں واپس آیق عیں اور اس متبرک موقع پر روحوں کے 
سواگت کے لیے کھانا چن دیتے هیں اور اندعیرے میں ان کی قبروں ہے 
نکل کر آۓ اور لوٹ کر جاۓ کے لیے راستہ دکھاۓ کی غرض ہے 
چراغ جلا دیتے ہیں ۔ ہیروڈوٹس جو اس تیوعار کا ختصر سا حال 
بیان کرتا سے ء اس کی تاریچ کا حواله نہیں دیتاء لیکن عم دوسرے 
ماخذ ہے اس کی امکانی تاریچ کا تعین کر سکتے ہیں ۔ چناں چه ہلوٹارک 


۹٦ 


کہتا ہے کہ اوسائی رس ماہ ابر کی سترھویں کو مارا گیا ٹھا اور 
اسی کے مطابق مصری اس تارج سے چار دن تک سا می زسمیں ادا کیا 
کرے تھے :۔-ابِ سکندری تقو ہن جس ہے :'پلوٹارک نے کام نے7 
یه چار دن نومبر کی تیرھوین ء چودھویں ء پەدرھویں اور سولھویں 
کے مطابق تھے ۔ نیز یه تاریچ ان دوسرے ‏ اشارات سے > ھو بَہو :مطابقك 
ردکھ ین“ ےا جو پلوٹاریٹ کے ھاں ملتے ہیں ؛ جس کا بیان ۓے کە اس 
تیوھار کے وقت نیل !تر رہا تھا ء شال غواؤں کا زؤرگیٹ رھا تھا 
راتیں لمبی هو زھی تھیں اور درختوں ہے پٹے جھڑ رہ تھے ۔ ان چار 
دن کے دوران سیں.آئی سس کی شبمە کے طور پر سیاہ چادر میں لپٹی سنہری 
گاۓ کی ایکت سنہزی نورق کی ممائیش کی جاق تی ۔ بی یقیناً وہ گاۓے 
تھی جن کا ذ کر غیرو ڈوٹس کے 'بیان مین ماتا ے :ا :چیے کے ۲ نیسویں 
دن لوگ دز میں اترے ء ا0 کے ماتھ نی بَيْعلا ایک ترک 7ات 
لیے چلتے ء جس میں ایک سنہری ےندوقچہ رکها هوتا ۔ اس صندوقچے 
میں وہ پائی ڈالتے اور اس پر لوگ شور تاۓ کھ اوسائی رض مل گیا ۔ 
اس کے بعد وہ آپودوں کی می لے کر اسے پاتی سے نم کڈ اور اس میں 
مسالے اور یور ملا کر اس کی لئی ہے چاند یىی شکل کی ایگ چھوٹی سی 
مورق ڈھالتے جس کے بعد اسے پوشاک اوز زیورات سے آراتهہ کیا 
جاتا ۔ اس صورت ہے پلوٹارک نے جن رسموں کا حال بیان کیا ھے ان 
ہے ایک تو بە ظاھر اوسائی رس کی لاش کی تلاش اور دوسرے اس کا 
سراغ لگنے کی خوشی اوز اس کے بعد متوق دیوتا کے,اجیاء کو جوٰدان 
پودوں کی سی اور مسالوں کی نی سورق کے روپ میں دوبارہ زندہ هو 
جاتا ء ڈرامائی صورت میں پیش کرنا مقصود 'تھا ۔ لکٹانشیش ۓ بَٹٰاا 
ےے کە اس موقع پر پچجاری کس طرح اپنے جسم منڈعاۓ گم گشتہ 
اوسائی رس کی تقلاش سیں اس کی حم زدہ مان کا اتباع کرتے ہوئۓ اپنی 
چھاتیان پیٹتے اور آء و زاری کرتۓے ء نیز کس طرح بعد میں جپ: گیدڑ 
کے سر لوالےدیڑتا "ا نو ھا یوق کنہیں کل ان کا تح اذاا کرک آوالا 
ایک ندھے سے لڑ کے کو پیش کڑتا جو باز یافته دیوتا کا مَظہر دوتاٴل 
اس طرح لکٹانشیسي اوسائی رس کو آئی سس کے شوہر يی بجاۓ اس کا 


ے۹ 


بیٹا سمجھتا تھا اور اس کے ہاں پودوں کی مٹی وا ی مورق کا کوئی ذکر 
نہیں ملتا ۔ یه ام قرین قیاس ےہ که جو لڑکا اس مقدس ڈرامے میں 
حصہه لیتا تھاء وہ اوسائی رس کی بجاۓ اس کے بی ھورس کا سوانگ بھرتا 
عو ۔ لیکن چوں که اس دیوتا کی موت اور نئے جنم کا تیوھار مرو کے 
متعدد شہروں میں منایا جاتا تھا ء اس لے یہ بھی ممکن ہے که بعض 
مقامات میں اس کی نبٔی زندگ کا سوانگ کوئی جیتا جاگتا ایکٹر بھرا کرتا 
ھو ۔ ایک اور سیحی مصنف بیان کرتا تھے ناخ می ئا ود شاک 
اوسائی وس کہ ماتم میں اس کی ایک مدقون موریق پر اپنے سر منڈواۓ 
سينه کوی کرے ؛ شانوں پر زخم لکا لگا کر انھہیں لہولہان 
کر لیتے ء پراۓ زخم کھول ڈالتے اور اس صورت ہس ےکئی دن مات کرۓ 
کے بعد یه دعوعل کرتے کە انھوں نے اس دیوتا ی لاق کے ٹکڑے 
پا لیے یں ء پھر اس ہر خوشی مناۓے ۔ تام ختلف مقامات پر اس رسم 
کی جزئیات میں کتنا ھی اختلاف کیوں نە رھا عو ء اس دیوتا کی لاش 
کے پاۓ ؛ بلک شاید اس کو نئی زندگی بخشنے کا ڈھونگ ال مصر 
کا ایک بڑا سالائد تیوعار تھا ۔ اس کا خبر مقدم جو خوشی کے 


تعراوی کی سا ٹوا و 9رک نان تی ای نہ بت سے اھل قلم ۓ ذ کر 
2 تو 


اوسائی رس کی رسوم تجہیز و تکفین کی تفصیل ؛ جس طرح وہ اس 
دیوتا کے بڑے تیوھار پر مصر کے سولہ صوبوں میں ادا کی جاقیق تھی ء 
بطلیمؤسی عہد کے ایک طویل کتبے میں بیان کی گئی ہے جو دیندیراء 
کے .مقام پر ء جس کو اعل یونان تینتیرا کہتے تھے ء اس دیوتا کے 
مندر پر منقوش ہے ۔ ید شہر جنوی مصر میں دریاۓ فیل کے مغربی 
کنارے تھیبسیس سے کوئی چالیس میل کے قاصلے پر واقع ہے ۔ بد قسمی 
سے وہ معلومات جو اس طرح بہم پہنچی ہیں اگرچہ بہت سے نکات بر 
بڑی مکمل اور مفصل هیں ٠‏ لیکن کتبے میں ان ک و کچھ اس طرح سے ربطی 
سے پیش کیا گیا ے اور انداز بیان جا بە جا اس قدر مہم دہ کھ ان سے 
به حیثیت جموعی مذ کورالصدر رسموں کی واضح اور ساسله وار کیفیت 
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۹۸ 


آحد ہیں ک کی جا شمکتی'۔ نیڑ اس کتبے ہے پتا چلتا ھے “کہ مععدد شپرول 
میں یه رسمیں کسی قدر ختلف تھیں ۔ مثلڑ ابیدوس کی رسموں اور 
بوسائی رس کی رسموں میں فرق تھا ۔ مذ کورہ بالا تیوعار کے جملہ مقامی 
اختلافات کی تحقیق کی کوشش کے بغیر میں اس کی خصوصیات کو ء جہاں 
تک انْ کا قظعی علم هو سکتا ہے ؛ مخصراً پیش کروں‌ کا جو اہم آوز 
"عایاں معلوم ھوتی عیں ۔ 


کے 


اس تمہ هار کی رسمیں اٹھارہ دن تک چاری رعتی تھیں ؛ ماہ خویا اک 
یا با رف اتل یکر ہیں تاراع اکر اور ایک تار دو یج کت 
اوسائی رس ى 02 کے :سەہ کانه رخ کو پیش کرتقی تھیں جو مس چکا 
ہو ؛ جس کا بند بند جدا کر دیا گیا ھؤ اور پھر جس کے بکھرے اعضاء 
کو جوڑ کر اس کے بدن کی از سر نو تشکیل کی گئی ہو ۔ اپنی پہلی 
شکل میں وہ غیقت“امٹیت:' (خینتی امنیتی) کہلاتا تھاء دوسری شکل میں 
اوسائی رس سیپ اور تیسری میں سوکاری (سیکر) ۔ ریت یا بودوں کی 
می اور اناج کے داۓ سلا کر ؛ جن میں کبھی کبھی بخور کا جزو شامل 
کر لیا جاتا ؛ اس دیوتا کی چھوٹی چھوئٹی مورتیاں ڈہال لی جاتیں ۔ ان 
کے چہرے پر زرد رنگ لگا دیا جاتا اور جبڑے کی ہڈیوں پر سبز۔ 
یه سورتیاں خالص سوتنۓ کے ایک ایسے سانے میں ڈہا ی جاتی تھیں جس 
میں اس دیوتا کو ھی کی شکل میں مصر کا سفید ,تاج پہنے دکھایا گیا 
تھا ۔ تیوھار کا آغاز خویاک کی بارھویں کو قلبه رانی اور تخم ریزی 
ایک رسم کے ساتھ شروع ہوتا۔ تمرس یق لکڑی کے ھہل میں 
جس کے پھل سیاہ تانبے کا ھوتا ء سیاہ کایوں ک. جوڑی جوق جاق ۔ 
تخم ریزی کا کام ایک لڑکا انجام دیتا۔ کھیت میں ایک طرف جو بوۓ 
جاۓے اور دوسری , طرف کاٹھیا گیہوں اور دوئؤں کے .پیچ میں سن 
اس عمل کے دوران می و اری کتاب رسوم ک5 ۶ کھیتوںن یی بوائی 
والاٴ؛“ حصهہ پڑھتا ۔ بوسائی رس میں خویاک کی بیس تاری کو دیوتا 
کے ”باغیچةءمیں جو غالپاً ایک قسم کے ابڑے گملے بر مکتمل) 'عوتاء 
ریت اور جو ڈالے جاۓ تھے ۔ یه گئو دیوی شینتی کے سامنے عمل میں 


۹ٛ۹ 


آتا جسے بە ظاعر مصری ایر ی لکڑی کے بنے هھوۓ ایک ایسے مطلا و 
اش 
ے سر مورق لیے ھوتا ۔ ”'٭پھر ایک طلائی کر سے کی کا تازہ پای 
اس دیوی اور ”یاغیچے؛ دونوں پر انڈیلا جاتا اور زمین میں دقن "سے 
جاہ تا کی بعد اک کی جا م کر کے بازوووندہ رھوکے یف نی کک وو پر ہو 
آگنے اور بڑھنے کے لیےٴچھوڑ دیا جاتا ء ان لیے کہ باغیچے کا تھو 
جوعغر آلوعی کا تمو پانا ھے ۔؟؟ خویاک کی بائیس تار یج کو آٹھویں کہنٹنے 


اوسائی رس کی مورتیاںء جن کی معیت میں ذیوی دیوتاؤن کے چونتیس 


من ہت ٍ صورتِ میں پیش کیا جاتا جو اپنے اندر آدمی 


بت ہوتۓ ؛ پیپرس کی بی ہوئی چونتیس کشتیوں میں ء جنھیں تین سو 
پینسٹھ قمقموں سے روشن کیا جاتا ء ایک پڑز ائتٹرار سفر پورا کرتن'۔ 
خوِاۓ کی چویس کو غروؤب ۔آفثاب ے بعد شہتوت کی لکڑی: کے 
تابوت میں اوسائی رس کی شبیه قہر میں رکھی جاتی اوز رات کے نویں 
کگھنۓ وہ مورتی اسی طرح جو بچھلے سال بنا کر دفن کی گئی تھی ء نکال 
دی جاق اور مصری انجبر کی شاخوں پر رکھ دی جاتی ۔ آخر میں خویاک 
کے بیسویں دن لوگ مقدس مزار پر پہتچتے جو زیر زمین ایک حجرے 
پر 'مشتمل هوتا اور جں پر پرسیا کے درخعوں (مصر و ایران کا ایک 
بارآور درخت جو مقدس سمجھا جاتا تھا) کا ایک جھنڈ چھایا رھہتا ھوکا ۔ 

مغربی خروازے سے تہ خاۓے میں داخل و کر وہ بڑے احعرام کے ساتھ 
متوق دیوتا کی اس شبیه: کے تابوت کو ایک حجرے کے اندر ریت کے 
ا پر رکھ دیتے اور اسے ابی خواب گا میں چھوڑ کر 
مشرق دروازے ہے باھر نکل آتے۔ اس صؤورت سے ماہ خویاک میں 
رسمیں حم هو :جاتی ۔ 


اوسائی رس کے تیو هار کی مذ کورۃالصدر تفصیل میں ء جو دیتدیراء 
والے بڑۓ کتبے ہے فاخوذ ھے ء اوسائی رس کی تدفین کا ذ کر خاص طور 
پر نعایان ہے اور اس کا دوبارہ زندہ هونا حعض مقدر ے ۔ تام کتبے 
کے اس نقص ى پوری پوری تلاق منقوش تضویروں کے اس سلسلے سے 
ہو جاتی ے جو اس کے ساتھ ھی ہے اور جس ہے اس کی تصریج ہویق 


ہے ۔ یه تصویریں جو سلسله وار مناظر پیش کرتقی ہیں ء ان میں متوق 
دیوتا پٹیوں میں لپٹا ممی کی شکل میں ابنی چتا پر لیٹ نظر آتا ہے ء پھر 
وہ رفته رفته بلند ھوتا جاتا ھے تا آںکه چتا سے بالکل آٹھ جاتا ے اور 
قادار آیا سی کے عافظ اپروں رک ہچ میں ایشاد نظ ا سر اس 
پیچھے کھڑی سے اور ایک مد اس کی آنکھوں کے آگے انگ (چابی 
شکل کا چلیپا) آٹھاۓ ے ؛ جو زندگی کی مصری علامت ہے ۔ دیوتا 
دوبارہ زندہ هوۓ کا اس ہے زیادہ واضح اور صحیح نقشه نہیں کھینچا 


7 


.٣ ٢ ٥٦ 


سکتا ۔ اس ہے بھی زیادہ مفید مطلب اسی واقعے کی ایک اور تصویر 


س حجرے کے اندر ے جو فلے کے مقام پر آئی سس کے بڑے مندر میں 
اوسائی رض کے لیے وقف کیا گیا ےے ۔ اسں: تضویر میں اوسای رس ک 
لاش سے اناج کے نفل کک نظر آے هیں اور ساتھ ھی ایک باری بھی 
جو ٹھلیا هاتھ میں لیے آنھیں پانی دے رھا سے ۔ اس کے ساتھ جو کتبة 
سے وہ یہ صراحت کرتا ےہ کہ ”یہ ےے اس کی صورت جس کا کوئی نام 
نہیں ہو سکتا ؛ خی رسموں والا اوسائی رس جو اقرۓ ہوئۓے پانی سے 
برآمد ھوتا ۓ ۔؛؛ مذکورہ بالا تصویر اور الفاظ دونوں کے پیش نظر 
اس ہیں بە ظاعر شک کی گنجائش نہیں رعمتی کہ یہاں اوسائی رس کو .اس 
اناج کے جسانی مظہر کی حیثیت سے پیش کیا جاتا تھا . جو طفیانی سے 
ود کے زرخیز ہونۓ کے بعد ان میں آگتا ھے ۔ کتبے کے مەوجب 

چیز رسوم خفیه کی روح تھی : وہ سب سے گہزا راز ود چیلے 
پر بنظا میا جاتا هو ۔ اسی طرح ایلوسس (یونان) کی ڈمیٹر وا لی 
رسموں میں اس کے پرستاروں کو مذھب کی صکزی رسم کی حیثیت سے 
اناج کی ایک کئی ہوئی با ی دکھائی جاتیق ے۔ اب ی٭ سمچھنا چنداں 
دشوار نہیں رھتا کہ ماہ خویاک میں بوائی کے بڑے تیوھار پر 
بچجاری اوسائی رس کی مورتیاں جو اناج کے دانوں اور می ہے تیار کی 
جاتیں اب کیں ہس رذن کیا کرت مات ا ا ات 
سال سے کم تر مدت کے اختتام پر نکالا جاتا تو اوسائی رس کے جسم 
سے اناج کے کلے بھوئۓ ہوئۓ ماتے اوران کا اس طرح پھوٹنا فصلوں 
کی رای رٹ کک کک ٹ۱ بنے آپ سے: اناج 


رو 


لا کو تاج روم لوکوں کو کھلاتۓ کے لے جو اپتا چمودییٹر کرٹا ٠‏ وہ 
آپ س جاتا تا کە لوگ زندہ رھیں ۔ 


پیز اھل مصر کے لیے اپنے جلیل‌القدر دیوتا ی ذات نه صرف اس 
زندق میں ان کا سہارا اور سرچشمة رزق تھی باکہ ماوراۓ قبر 
حیات جاوداں کی امید بھی ۔ یه امید اوسائی رس کی ان عجیب و غریب 
شبیہوں سے بالکل عیاں ےہ جو مصری قبرستانوں سے برآمد ہوئی یں ۔ 
چناں چه تھیبیسس کے مقام پر وادی' سلاطین میں ایک شاعی پنکھا بردار 
کا مقبرہ ملا تھا جو .. نر ق۔م کےا لگ بھگ گزراےے ۔ اس کے 
بیش قیمت عافيه میں ایک ارتھی تھی جس پر کتان کی تین تہوں سے 
ڈھہی ٹرسل کی ایک چٹائی زکھی :تھی ۔ کتان کے بالائی حصے پر رنگت 
بھر کر اوسائی رس کا ایک قد آدم صرقع کھینچا گیا تھا ۔ اس مرقع کے 
اندرونی بن روک (واٹر پروف) حصے میں پودوں کی می جو اور ایک 
قسم کا لیس دار سیال کا مس کب تھا ۔ جو کے کلے تین تین انچ لمے 
نکل آئے تھے ۔ نیز سائنو پولس کے قبرستان میں 'اوسائی رس کے بہت 
سے پتلے دفن تھے ۔ یه پتلے اناج کے دانوں کو پٹیوں میں لپیٹ کر 
اوسائی رس کے کسی بت کے ىمونے پر تیار کے جاے تھے اور انھین 
مقبراے کے وزاب کبھی می کے ظروت' تن کبھی 'باز* کے ' سر واق 
میوں کی شکل کے تابوتوں میں اور کبھی بغیر کسی تابوت کے 
خشت بند کھووں میں رکھا جاتا تھا ۔“؟ اناج کے دانوں کے ان ٹیلوں 
پر میوں کی طرح پٹیاں لپٹی ہوتیں اور جا بہ جا طلائی کام کے پیوند اس 
طرح لگے) عوے جیسے؛ اض ٴ طاوق:'قالتب کی نقل کی گی علو جن 
میں اوسائی رس کی ایسی ھی مورتیاں بوائی کے تیوھار پر ڈھا ی جاتی تھیں ۔ 
اس کے علاوہ ء اوسائی رس کے ایسے پتلے جن کے چہرے سبز موم کے 
ور جن کے اندر اناج کے داۓ بھرے ہوےء تھیپیسس کے شہر خموشاں 
میں مدفون ملے تھے ۔ آخر میں پروفیسر ارمن کے بیان کے وجب ان 
میوں کی ٹانگوں کے بیچ میں ”' کبھ یکبھی گیلی مٹی کا بنا ھوا اوسائی رس 
کا کوئی بت پڑا هوتا ے ۔ اس کے اندر اناج کے داۓ بھرے ھوۓ 
ہیں ء جن کے کلوں سے اس دیوتا کی نی زندی کو ظاعر کرنا مقصود 


"٠۳ 
ہوتا ھے ۔؟؛ بلا شبہ جس طرح یوائی کے تیوہار میں اوسائی رس کے‎ 
دانوں بھرے پتلوؤں کو سپرد خاک کرنۓ ہے بیج کو قوت افزائش بخشتی‎ 
مقصود تھی ء اسی طرح انھی جیسے پتلوں کو قبروں میں دفن کرنۓ کا‎ 
متصد مردوں کو جلانا یا دوسرے لفظوں میں ان کے روحانی بقاۓ دوام‎ 
کا یقین کر کان ٹوا‎ 


چالیسواں باب 


ادوسائی رس کی مامیت 


(( اوسائی و اناج نا دیو تا 1 حیثیت سے سے 
اوسائی رس کے قصے اور آس ى پرستش کی رسموں کا اوپر جو جائزہ لیا 
کیا کے ہہ کو قاقت درک عکہ کے لیے کاق ۓے که یە دیوتا اپنے ایک روپ 
میں اناج عی کا مظہر تھا جو تر سال سرتا اور زندہ هو جاتا ے ۔ آس 
سارے طمطراق اور :دل کی میں جو مذھبی آممە کی بدوت بعد کے 
زمانوں میں اس دیوتا کی پرستش کی خصوصیت بن کی تھی 
کا تصور بە حیثیت ان دیوتا کے آس کی موت اور نی زندیق کے ىوھاز 
ہے عیاں هو جاتا ہے جو ماہ خویاک میں منایا جاتا تھا اور پھر آۓ 
چل کر ماہ اثیر میں منایا جاۓ لگا ۔ معلوم ھوتا ےہ کە یە تیوھار بنیادی 
طور پر بوائی کا تیوحار تھا ۔ اس کا مناسب وقت وھی تھا جب کھ 
کسان بیج سپرد خاک کرتا۔ اس موقع پر ان دیوتاا کی ایک شبیە جو 
می اور اناج ملا کر ڈا ی جاتی ء رسوم تجہیز و تکفین کے ساتھ زمین 
میں دبا دی جاقی تاکھ مرۓ کے بعد وہ نی فصل کے ساتھ دوبارہ زندہ 
هو سکے ۔ حقیقت میں یه رسم ایک افسوں تھی جس کا مقصد سحر مشا رت 
کے ذریعے غلے کی افزائش کا یقین کرنا تھا اور یہ امس قرین قیاس ے 
کهھ پروعتوں کی بدولت مندر کی رسموں میں شامل ھوئۓ اور نی صورت 
اگیار'ک ر2 سے بہت پہلے مذکورہ بالا' وسم ایک سیدعھی سائی۔ شکی 
میں ھر مصری کاشت کار اپتے کھیتوں 273 1[ کیا '؟گ رتا تھا ۔ عربوں 


آس 


۳ 


“٠٣۳ 


ہے عاتم یس ےد بعی کوک کی پولٰ کو کٹائی: کے وقت ‏ کھیٹ 
میں دفن کرۓ اور ملک عدم سے اس کی واپسی کی دعا کا جو جدید 
دستور ملتا ے اور جو 'قیناً قد ہے چلا آتا ہے ء اس میں آپ کو وہ 
بنیادی عنصر نظر آ جاۓ کا جس سے غالبا ان دیوتا اوسائی زس کی 
پرستش پیدا ھوئی اور پروان چڑھی ۔ 


اس دیوتا کی ذات کی سندرجه بالا تعببر اس کے قصے کی تفصیلات 
سے خاصی مطابقت رکھتی ہے ۔ کہا جاتا تھا کہ وہ زمین اور آسمان کى 
اولاد ےے ۔ اس زمین سے پھوٹتے والے اناج کے لیے جسے زمین کے پافی تۓے 
بارور کیا هو ء اس ہے زیادہ عوزوں نسب اور کیا خیال میں آ سکتا 
تھا ؟ یہ صحیح ہے کە مصر کی سر زمین اپنی زرخیزی کے لیے براہ راست 
ٹیل کی رھین منت تھی ء نەکه بارش کی ۔ لیکن وہاں کے روھنے والے یه 
جانتے اور سوچتے ضرور ہوں کے کھ خود اس دریا کو ان بارشوں سے 
پانی ہہم پہنچتا ےہ جو اندرونی علاقے میں ہوتی ہیں ۔ پھر یه قصهہ کھ 
اسان کو اناخ کے ا استعال ہے اوسای ری اما کا 
قدرق طور پر اناج کے دیوتا ھی کی ذات پر منطبق هوتا ے ۔ نیز یه 
کہانی کهہ اس کے کٹے ہوۓ اعضاء ملک میں یکھرے پڑے تھے 
اور مختلف مقامات سیں دفن کے گئۓے تھے ء شاید غلے کی بوائی یا 
چىاتِ پھٹی بے عمل ‏ کے اظطظباوجتا ادخت ' امطورص دا١‏ میں 
اس توضیج کی تائید اس کہہانی ہے ہوق ےہ کہ آئی سس نۓ اوسائی رس 
کے منقطمع اعضاء چھلنی میں رکھے تھے؛ يا پھر اس ہے بھی زیادہ 
قرین صحت یہ ہے کە حوله قصه کسی ایسے دستور ی یادگار تھا جس 
کے مطابق قربانی کے کسی آدمی کو قتل کرکے ء جو شاید اناج ىک روح 
کی بمائندگی کرتاء کھیتوں میں اس کی بوٹیاں تقسم کر دی جاتیں یا راکھ 
بکھیر دی جاق تھی ء تاکہ انھیں زرخیز کیا جاۓ ۔ جدید یورپ میں 
بعض وقت موت کے پتلے کی دھجیاں اڑا دی جاق ہیں اور پھر ان 
دھجیوں کو اس غرض ہے زمین میں دفن کر دیا جاتا ے کە فصلوں 
کی نشو و تما اچھی طرح ہو سکے ۔ دنیا کے دوسرے حصوں میں بھی 
انسانی قربانیوں کے ساتھ یہی کچھ هوتا ے ۔ قدچ مصریوں کے بارے 


ھ۵ 


میں مارے ہاں مانیتھو (قدجع مصری مورخ) کی شہادت موجود ے کهھ 
وہ سرخ مو آدمیوں کو جلا کر چھاجوں سے ان کی راکھٴ بکھیرا 
کو سا تن اور یه بات بڑی اہمیت رکھتتی ھے کہ اوسائی رس کی قبر 
پر ان وحشیانه قربانیوں کى رسم ادا کیا کرۓے تھے ۔ یه قیاس غلط نە 
جوکا کة ان میں جو'انسان قتل کے جاہۓ تھے وہ خود .:اوسائی رس 
کے مظہر تھے ء جسے ان کے روپ میں هر سال قتل کیا جاتا اور اس 
کا بد ایند جدا کر کے دفتا دیا جاتا تاکەہ زمین میں بیجوں. کو قوت :مو 
بخشی جاۓۓ۔ 


ممکن ےہ کہ زمانڈ قبل از تاریخ میں بادشاہ خود دیوتا کا حصه ادا 
کرتۓ ھوں اور اس حیثیت میں انھیں قتل کر کے ٹکڑے ٹکڑے کر 
دیا جاتا هو ۔ سیٹ اور اوسائی رس دونوں کے بارے میں کہا جاتا ے 
کە انھوں تۓ اٹھارہ دن حکوست کی ء پھر ان کی تکا بوٹی کز دی کئی۔ 
ان کی اس چند روزہ حکومت کی یاد اتنا می عرصہ ہر سال منائی جاق 
تھی ۔ ایک قصے کے بموجب روم کے پہلے بادشاہ رمولس کو ٹکڑے 
ٹکڑڑے کر کے 'سبرد خااک :کیا گیا تھا .از اس کی موت کا روابتی دن 
جولائی کی ساتویں تار کو چند عجیب و غریب رسموں کے ساتھ متایا 
جاتا تھا جو بہ ظاعر انجبر کی مصنوعی زرخیڑی سے تعلق ر کھتی تھیں ۔ 
نیز یونانی قصص و روایات کے بموجب تھیپیسس کے بادشاہ پنیتھیوس اور 
تھزسّی کےٴ ایڈونیا : والوں' کے بادشاہ ‏ لاق کزگئی ۓ انگوز کے دیوتا 
ڈایونائی سس لے نکر ی تھی اور ان .میں ایک ے ادب بادشاہ کے 
یاخوسی کل مکی ہت وو دورے اک کھوڑوی اج رو ےکا ہے 
کر ڈالے": یه یولٹان: رواینات کی ایسے دستور کی مسخ شدہ 
صورتیں ہو سکتی ہیں جس کے مطابق ڈایونائی سس کی حیثیت میں ء 
جو کئی اعتبازات سے اوسائی رس کے ماثئل تھا اور کہا جاتا 
سے کہ اوسائی رس ھی کی طرح جس کے ٹکڑے اڑا دے گئے تھے ء 
انسانوں ء خاص کر مقدس بادشاھوں کو قربان کیا جاتا هو ۔ بیان 
کیا جاتا ے که کیوس (نحیرۂ ایجین میں ایک جزیرہ اور شہر جہاں 
کی شراب مشہور تھی ۔ یه ان سات مقامات میں سے ایکے تهاء جنھیں 


کت 


ہوس کی جنم بھوسمی ہوتۓے کا دعوعل تھا) میں ڈایوٹائی سس کی قرباق 
کے طور پر آدمیوں کی تکا بوٹی کر دی جاق تھی ۔ چوں که وہ اپنے 
دیوتا ی طرح مرئتۓ تھے ء اس لیے یھ فرض کرنا ے جا نہ هو گا کہ وہ 
اس کا سوانگ بھرۓ تھے ۔ آرفیس تھریسی (ایک شاعر اور بربط نواز جو 
قصص و روایات کے .وجب ھوس سے پہلے گزرا ے ۔.اۓے اپنی بیویئ 
سے والہانه حبہت تھی) کی کہانی جس کو باخوسی بد مستوں ۓ اسی 
صورت*' تھے _ٹکڑ لے لک ےی کر ڈاله تھا 0 ظاغ و کری ےھ کزان ےۓ بھی 
اسی دیوتا کی حیثیت میں جان دی ء جس کی مانند اس کو ھلاک کیا 
گیا تھا ۔ نیز یە روایت بڑی اھمیت رکھتی ے کہ ایڈوئیوں کے یادشاہ 
دی کی تھریسی کو اس لیے کر کے کیا کا تھا کق زمین ؛ جس 
ے سرسبز اور بارور هھونا چھوڑ دیا تھا ء اپنی قوت ئمروری دوبارہ 
حاصل۔ کر لے ۔ 

مزید بر ایں :ھا ڈان نامی ناروے۔ کے ایک, بادشاء کا حال 
قلخ ۔بند ماتا ے+ء :جس کے جسم کو کاٹ کر سلطنت کے ختلف جصوں 
میں دفن کر دیا گیا تھا تاکہ زمین کی باروری کا یقین کیا جاۓ۔ بیان 
کیا جاتا ے کہ وہ پینتالیس سال کی عمر میں بہار کے موسم میں برف 
کے ٹوٹ جائنے ‏ ہے غرقاب هو گیا تھا ۔ اس ی موت کے بعد کیا پیش 
آیا ؛ اس کی کیفیت قدیٍ ناروی مورخ اسٹوری اسٹرلوسن کے الفاظ میں 
سئیے : ”'وہ تمام بادشاعوں میں سب سے زیادہ آسودہ حال تھا (اس کے ھان 
صحیح معنی میں هن برس رھا تھا) لوگوں کی نظر میں اس کی ذات یه 
قدر و قیمت رکھتی تھی که جب اس کے مرۓ اور دفناۓ کی غرض ہے 
اُس کی میت کے ہرنگاریی کے مقام پر منتقل کیے جاۓ کی خبر سلی تو 
راؤس‌یکی ؛ ویسٹ فولڈ اور ھائتھ مورک کے سردار وہاں پہنچے اور 
سب ۓ یه درخواست کی که انھیں لاش کو اپنے ساتھ لے جاۓ دیا 
جاۓ تا که وہ اسے اپنے اپنے صوبوں میں دفن کر سکیں ۔ ان کا خیال 
تھا که ےجو حاصلل کر ے ک وہ اس کی بر کت سے مالا مال هو 
جاۓ کا ۔ آخر کار یه طے پایا کهہ میت کو چار مقامات میں تقسم کر 
دیا جاےۓ۔ چٹاں چھ. اس کا سر مرنگاریی میں مقام اسٹائن ایک 


٠ۓ‎ 


تودۂ خاک کے اندر ئن کیا گیا اور هر جاعت ۓ اپنا اپنا حصهہ لے 
جا کر سپرد خاک کیا ۔ ان ممام تودوں کو هاف ڈان کے تودے کہا 
جاتا ھ2 کرتع بات یادا رکھ یآ چا هے ریف ماف رك ےخانوان 
ینگ لنگاں سے تعلق رکھتا تھا جو اپتا سلسلۂ نسب زرخیزی کے عظم 
اسکینڈی نیویائی دیوتا فرے سے ملاتۓے تھے ۔ 


جزیرۂ کوائی کے باشندوں ے ء جو برطانوی نیوگنی میں ذریاۓ 
فلائی کے دھاۓ ہے کچھ فاصلے پر واقع ہے ء سیگیرا نامی ایک جادوگر 
کا تذکرہ سننے میں آیا ےے ء جس کا ٹوٹم سابودائه تھا ۔ جب 'سیگنرا 
بوڑھا ہو کر بمار بڑا تو آس نے لوگوں نے کہا کھ آس کے چل چلاؤ 
کا وقت آ کا ھے ء .لیکن :پھر بھی ون کے باغوت کو نمرور کرتا 
رےے کا۔ چناں چہ اس نۓے لوگوں کو ھدایت کی کھ جب وہ سس جاۓ تو آس 
کی لا ش کو کاٹ کر اس کے گوشت کے ٹکڑے اپنے باغوں میں سبرد خاک 
کر دیںء لیکن :اس کا سر خود٢٘س‏ کے اپنے باغ میں دقن کیا جاۓ۔ 
اس کے متعلق کہا جاتا ہے کہ وہ معءولى عمر ہے کہیں زیادہ جیا اور 
آُس نے سابوداۓ کو خوب ہو بخشی ۔ وه بوڑے جو کچھ سال 
پیشتر تک حیات تھے ؛ اس کا اقرار کرتے تھے کھ وہ اپنی جوانی میں 
سیگیرا ہے واقف تھے اور کوائی والوں ی عام راۓ یہ معلوم وق 
ہے که سیگیرا کو مرے دو نسلوں ہے زیادہ نہیں گزریں ۔ 


بہ حیثیت بجموعی یہ قصص و روایات ایک ایسے عام دستور کی 
طرف افارہ کرقی نہیں جس کے مطابق کسی بادشاہ کے اعضا کاٹ کر 
آنھیں ملک کے ختلف حصوں میں دفن کیا جاتا تھا تاکهہ زمین ک 
زرخیزی اور آدمیوں اور جانوروں کی باروری کا یقین هو جاۓ ۔ 


اب آن انسانی قربانیوں کی طرف واپس چلے جن کی راکھ ال مصر 
چھاجوں کے ذریعے بکھیرا کرتے تھے ان بد نصیبوں کے سرخ:یال 
اھمیت سے خالی نہ تھے ء اس لیے که مصر میں بھینٹ کے بیلوں کا 
سرخ ,ھونا ضزوری تھا۔۔ااگر کسی بیل کے .۔چسم پر ایک: بھی سفید یا 
کالا بال نظر آ جاتا تو وہ قربانی کے کام کا نہ رھتا۔ اگرء جیسا کہ مرا 


۴2 

خیال ے ؛ ان انسائی قربانیوں ہے فصلوں کو ٢و‏ بشنا مقصود تھا۔۔۔اور 
آن کی راکھ کا پھٹکا جانا اس نظرے کی تائید کرتا ےےہ۔--تو قربانی کی 
غرض ہے شاید سرخ بالوں والے آدمی اس لیے منتخب کے جاے تھے 
کە وہ سرخی مائل اناج کا روپ بھرتے کے لیے سب نے زیادہ موڑوں 
سمجھے جاۓ تھے ۔ اس لیے اگر ؟کوئی 'زندہ:انسان کی دیوتا کا ٹلوانگ 
بھرے تو لازمی ے کہ مؤخرالذ کر کے اس انسانی مظہر کا انتخاب آس 
کے ساتی فرضی شابہت کی بناء پر کیا جائۓ ۔ اسی وجە سے قدچ 
میکسیی مکی کو ایک ایسی شخصی ھستی تصور کر کے جو بوائی سے 
کٹائی کے موسم تک زندگی کی ختلف منزلیں طے کرتی ہو ء آآس کی بوائی 
پر نوزائیدہ بے بھینٹ چڑھایا کررۓے تھے اور کلے پهوٹنے پر 
اس سے قدرے بڑے۔قربانیوں کا یه ساسله اسی طرح جاری رهھتا 
تا آں که اس کے پکنے پر بوڑھوں کی باری آ جاتی ۔ اوسائی رس کا ایک 
نام ”فصل؟ یا ”حاصل؟ تھا اور اکلے زماۓ کے لوگ بعض وقت اسے اناج 

کی روح کے جازی روپ ہے تعبیں کرۓ تھے ۔ 


)(ہ) اوسائی ھا شجری ری کی حیثیت کے ا 
لیکن اوسائی رس محض اناج ی روح ھی نہ تھا ء وہ شجری روح سے بھی 
عبارت تھا اور بہی شاید اس کی ابتدائی حیثیت تھی اس لیے کە مذھب 
کے ارتقاء میں درختوں کی پرستش کا مرحلہ غلے کی پرستش سے پھلے 
آتا ے۔ شجری روح کی حیثیت سے ایک رسم میں اوسائی رس کیک 
ہو بہ ہو تصویر پیش کی جاتی .تھی ؛ جس کا حال فرمی کس میٹرنس 
ہے بیاع' کیا کے ایک ادرخت کو گیا کر اہے بیچ میں سے کھ وکھلا 
کر لیا جاتا اور جو لکڑی اس میں ہے اس طرح تراش کر نکالی جاتی 
اس کی ایک مورق تیار کی جا اور پھر اس کو لاش کی طرح اس درخت 
کی کھوہ میں دفن کر دیا جاتا ۔ کسی اینے درخت کے تصور کو 
ظاعر کررۓ کی اس سے واضح صورت خیال میں نہیں آتی جس پز کسی 
شخصی قسم کی ہستی ۓ قبضه جا رکھا ہو ۔ اوسائی رس کی اس مورق 
کو سال بھر رکھ کر ٹھیک اسی طرح چلا دیا جاتا جس طرح اتیس کی 


۹ 

اس مورق کو جلایا جاتا تھا جو صنوبر کے درخت کے ساتھ بندھی 
هوق ۔ درخت کاٹنے کی یە٭ رسم جس کی کیفیت فرمیکس میٹرنی ‏ ے 
یوں بیان کی ہے ء وھی معلوم موق ےے جس کی طرف پلوٹارک ۓ اشارہ 
کیا ہے ۔ یە غالبا قصے کی رو سے اریکا کے درخت میں لبٹی ہویق 
اوسائی رس کی میت کے دریافت ہونۓ کی رسعی صورت تھی ۔ دیندیراء 
کے مقام پر اوسائی رس والے دالان میں اس تابوت کی ایک تصویر ے جس 
میں ,دیوتا ى باز کے. سر والی ھی رکھی نظر آق ے ۔ اس میں یه 
تابوت ضاف ایک درخت کے اندر بند دکھایا گیا ھے جو کانی فر (ایک 
قسم کا صنوبر) معلوم ہوتا ے ۔ اس کا تنا اور شاخیں تابوت کے اوپر 
اور نیچے دکھاقی دیتی ہیں ۔ اس طرح ظاہر ہے کہ یه مندر اس 
قصے اور رسم کى تفصیل کے بالکل مطابق ہے جو فرمیکس میٹرنس ۓ 
بیان ى ے ۔ 

شجری دیوتا کی حیثیت ے یه بات اوسائی رس کی ذات ہے مطابقت 
رکھتی ے کہ اس کے پرستاروں کے لیے بار آور درختوں کو گزند 
پہنچانا ممنوع تھا اور عام نباتات کے دیوتا کی حیثیت ے یە کە انھیں ان 
کتوؤں کو بند کرۓ کی اجازت نہ تھی جو جنوب کے گرم علاقوں 
کی آب پاشی کے لیے بڑی .اعمیت رکھتے ہیں ۔ ایک داستان کے بموجب 
اوسائی ,رس ےۓ انسانوں کو بانس پر انگور کی بیل چڑھانی ء اس کی 
چھنٹائی کرنی اور انگور کا رس نکالنا سکھایا ۔ نیبسینی والے پییرس 
کے خطوطے میں جو تقریباً ۵۵۰ ق ۔م کا ہے ء اوسائی رس ایک 
مقبرے میں بیٹھا نظر آتا ے ؛ جس کی چھت سے انگور کے خوئشے لٹک 
رے ہیں ۔ اور شاعی کاتب نیخت کے مخطوطے میں یه دیوتا ایک جوھڑ 
کے سامنے تخت پر متمکن ہے : جس _کر کناروں ے .انگور ک, ایک 
بیل گھنی اور خوشوں سے لدی اس مہا دیوتا کے سبز چہرے کی طرف 
چڑھتی دکھائی دیتی سے ۔ عشق پیچاں اس کی مخصوص بیل تھی اور 
اسی کا پودا کہلای تھی ۔ 

)٣(‏ ا وسائی رس باروری کے دیو تا کی حیثیت سے۔- 
نباتات کے دیوتا کی حیثیت ہے اوسائی رس تخلیقی توانائی کا ایک عام 
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دیوٹا ستصور ھوتنا تھاء کیوں کە انسان اپنے ارتقاء کے .ایک 
مرحلے پر :جانوروں اور پودوں کی .افزائشی قوتوں میں امتیاز کرۓ 
سے قاصر ھوتا ہے ۔ یہی وجہ ہے که اس دیوتا ک پرستش کی ایک ٴمایاں 
خصوصیت وہ فحش لیکن معبٔی خیز اشاریت تھی جس کے وسیلے سے اس 
کی ماھیت کا یە رخ نه صرف:اس کے بچاریوں کے حالقے میں داخل هوۓ 
والؤں کے آگے پیش کیا جاتا تھا بلکه عام .لوگوں کے آگے بھی ۔ اس 
تیوھار پر عورتیں اس کی تعریف کے گیت کاق دیمات میں پھرتیں اور 
ان کے پاس اس دیوتا کے عریاں بت ھوتۓ جنھیں وہ ڈوریوں کے ذریعے 
حرکت ذیتی رھتیی ۔ یه دستوں‌غالباً :ایک ''ایسا ۔اقتتوں تھا جن کا 
مقصد فصلوںن ک افزائش کا یقین کرنا تھا ۔ کہا جاتا ہے کہ اس 
کی ایسی ھی ایک مورق زمین کے تمام پھلوں ہے لدی ‏ ایک مندر میں 
آئی سس کے ایک بت کے آگے ایستادہ تھی ۔ نیز فلے کے مقام پر :ان 
حجروں میں جو اس کے لیے وقف تھے ء یه مردہ دیوتا ابی تصویر میں 
جس انداز سے ارتھی پر دراز نظر آتا ے.ء اس ہے یه بالکل عیاں ے کھ 
موت کے عالم میں بھی اس کا تولیدی جوعھر فنا نہیں ھوا ء بلک صرف 
تعطل کی حالت میں سے اور وقت آۓ پر دنیا کے سامنے اپنی قوت حیات 
اور زرخیزی کا مظاہرہ کرنۓ کے لیے قیار ۔ جن بھجنوں میں اوسائی رس 
کو خاطب کیا گیا ے ء ان میں اس کی ماعیت کے اس اہم پہلويی 
طرف اشارے ۔عملتے ہیں ۔ چتاں چە ایک بھجن ‏ میں کہا گیا ےہ کہ 
دنیا اس کی بدولت بامراد اور سرسبز ہو جایق ے اور ایک دوسرے 
بھجن میں اسے یوق غاظتی کیا گیا : ''تیری ذات نوع بشر کی 
مان باپ ے ۔وه تیرے ھی سانسوں پر جیتی اور تیرے ھی جسم 
کے کوٹ برا گڑاراکرزق ٤2٢‏ یسای فرع تائن کے سای 1ط 
ابوی صورت میں اس ہے یه توقع کی جاق تھی کھ وہ زرخیزی کے 
دوسرے دیوتاؤں کی طرح مد و زت کو اولاد سے نوازے 'اور یه کھ 
اس کے قیوھاروں پر جو جلوس نکلتے تھے ان سے اسی مقصد کا حصول ٤‏ 
نیز بیجوں کو 'قوت افزائش و امو بخشنی مقصود تھی ۔ آلوعی قوت کے 
اس تصور پر عمل درآمد میں اھل مصر جن علائم و رسوم ہے کام لیتے 
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تھے انھیں فحاشی اور نفس پرستی پر حعول کرنا قدیم مذھب کا صحیح 
اندازہ نه هوگا ۔ ان رسوم ہے انھیں جن غایتوں کا حصول مقصود تھا وہ 
فطرت کے مطابق اور لائق تحسین تھیں ء البته ان غایتوں تک پہنچنے کے 
لیے اختیار کردہ ذرائع کی بنیاد غلطی پڑ تھی ۔اسی اقسم کی غلط فہعی کی 
بناء پر اھل یونان بھی اپتے باخوسی تیوھاروں میں کچھ ایسے ھی علائح نے 
کام لیتے تھے اور شاید شت ہے بڑھ کر اس سطحی لیکن "ما یان مشاہت 
کے سیب جو اس طرح ان دونوں مصری اور یونانی مذعبون کے مابین 
پیدا هو گئی تھی ء قدیم اور جدید دونوں عہد کے حقق ان مذھبوں 
کو ایک سمجھ بیٹھے ء جو بە اعتبار نوعیت ایک سے ضرور ہیں 
لیکن ایک دوسرے ہے قطعاً متاز اور به اعتبار اصل متبائن میں ۔ 
)"( او سائی رس مردوں کے دیو تا کی حیثیت سے۔- 
عم دیکھ آۓ ہیں کہ اوسائی رس اپنی ایک صورت میں ملک عدم کا 
حاکم و داور تھا ۔ مصریوں جیسی قوم کی نظر میں ؛ جس کا آخرت پر 
نه صرف ایمان تھا بلک جس کے وقت اور حنت و زر کا ایک معتدبه 
حصه اس کی تیاری پر صرف ہوتا تھا ء اوسائی رس کا یە منصب اسی قدر 
اھمیت رکھتا ھوگا جتنا کہ زمین کو بر وقت بارور کرنا۔ یہ قرض 
کیا جا سکتا ےہ کہ اس کے پرستاروں کے اعتقاد ک رو ے اس کے 
اختیار و عمل کے ان دونوں شعبوں کے درمیان گہرا رشته تھا ۔ اپنے 
مردوں کو دفن کرکے وہ انھیں دیوتا کو سونپ آے تھے جو انھی 
خاک سے آٹھا کر حیات جاوید عطا کرۓ پر اسی طرح قادر تھا جس 
طرح زمین میں بیج کو مہمو بخشنے پر ۔ اوسائی رس کی دانوں بھری 
مورتیاں جو مصری مقبروں ہے برآمد ہوئی ہیں ء اس اعتقاد کا بین ثبوت 
ہیں ۔ وہ نہ صرف حیات نو کی علامت تھیں بلک وسیله بھی ۔ اس صورت 
سے عہد قد کے مصری اناج کے کلوں سے انسان کی حیات ابدی کا سگن 
لیتے تھے اور کچھ یہی ایک قوم ایسی نە تھی جس ۓ اس قد رکم زور 
بتیاد پرامیدوں کے ایسے اونچے بل کھڑے کر رکھے عوں ۔ 
اس دیوتا کا جو یوں اپنے شکستہ اعضا سے لوگوں کے پیٹ بھرتا 
هو اور ان سے آخرت میں جنت کی ابدی زندگی کا وعدہ کرتا هو 
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ان کے دلوں پر حکومت کرنا قدرقی بات تھی ۔ لہذا یہ اس چنداں 
باعث تعجب نہیں کھ مصر میں دوسرے تام دیوتاؤں کی پرستش پر 
اوسائی رس کی پرستش کو فوقیت حاصل ہو گئٔی تھی اور جہاں 
ان میں هر ایک: کا اپنے دائرۂ:ععل و اختبازج مین] احترٰام کیا "جاتا 
تھا ء وھاں مؤخرالذکر اور اس کی ملکہ آئی سس هر اعتبار نے پوجے 
جا تو ات 


اکتالاسر ان باب ۹ 
2 سس 

يک 

آئی سس دیوی سے ابتدا مین جو کچھ مراد تھی اس کا یقن اس کہ 
بھائی اؤر شوہر اوسائی رس کے معنی کے تعن سے بھی زیادہ مشکل کے ۔ 
اس کے صفات اور القاب اس قدر کثرت ہے تھے کە اے قدیج تصویری 
تحریرون میں ”ہسیار 'نام)؛؟ ٭”ہزار نام؟ اور یونانی کتبوں میں ”دس 
تڑاڑ نام وا ی؟؛ کنا گیا ہے ۔ تاہم اس کی کو نا کون ماغیتك میں :الا 
بھی شاید اس سس کز کا کھوج لکانا ممکن هو جس تک کو دا ہمت آغعستة 
زوائد جمع ہو گئۓے ۔ جیسا کھ ہم تحقیق کر آۓے یں ة اکر اس کا بھائی 
اور شو هر اوسائی رس اپنی ایک صورت میں اناج کا ایک دیوتا تھا تو 
وہ یقیناً اناج ی ذیوی ری نھوگی ۔ کم از کم ایستا خیال کرۓ کے 
کچھ اسباب ضبرور موجود ہیں ۔ چناں چہ اگر ڈایو ڈورس سائیکلولس 
کا۔ اعتباز کیا :جار ےا نسں جا یاں بد طاغر مانیتھی مووغ ىی غنبادت پر 
مبنی ہے ء تو گیہوں اور جو کی ذریاقت آئی سی ہے منسوب کی جاق تھی 
اور اس ہے نوع بشر کو یە جو نعمت مل تھی اس کی یاد منائۓ کے لیے 
اس دیوی کے تیوغاروں میں مذ کورہ بالا اجناس کے پودوں کے ڈنٹھلوں 
کا جلوس نکلتا تھا ۔ اس میں کچھ اور تفصیل آگسٹائن ۓ بڑھائی ہے ۔ 
اس کا بیان ےہ کە آئىی سس نے عین اس وقت جو دریافت کے تھے 
جب۔ وہ :اپنۓٴ اوز اپنۓ شوعر: کے آبا و اجداد: کو جو سب کے سب 
نادشاء گزرے تھےء بھینٹ دے رھی تھی اور یہ ,که اس ۓ انی 
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دریافت کردہ اس نی جنس کی بالیں اوسائی رس اور اس کے مشیر ٹھاتھ 
کو ء جسے رومی اھل قلم س کری (دیوتاؤں کا قاصد اور جنر مندی 
وغیرہ کا رومی دیوتا) کہتے تھے ء دکھائی تھیں ۔ یہی وجھ ےہ که 
آئی سسں کو سبریز (اناج کی رومی ديوی) سے تعبیر کیا جاتا تھا ۔ 
نیز قصل و کے وقت دروکنندہ مصری اناج کے پہلے ڈانٹھل کاٹ 
اکن انھیں لٹا دیتے اور ہاۓ واویلا مچاۓ اور آئی میں کی دہائی دیتے 
...0 اس دستور ک٠‏ توضیح میں پہلے ہی کہا جا چکا 
ے کہ وہ اناج 5 کی روح کا مات تھا جو'دزانتی ے ماری جاق تھی ۔ ان 
القاب 4-20 0*8“ 
یں : ”'سبز چیزوں کی تخلیق کرتے وال یىی ”'سبز دیوی ء جس کا 
سبز رنگ زمین کی سبزی کا سا ہے؟؟ ء ”'خاتون نان؟“' ء ”خاتون بوزہ“ 
”خاتون افراط۔“ بروگش کى وائےۓ میں ”'وہ نە صرف زمین کو ڈھانکنے 
والے نباتات کی تازہ روئیدگی کی دیوی ہے ٤‏ بلکه خود عرے بھر ےکھیت 
ہے عبارت ے ء جسے دیوی کی صورت مل گئی ہو ۔؟؛ اس کی تصدیق 
آئی سی کے' لق ای خی یا ئوک وو سے اہ وا 
ہوق.ھےہ ۔ قبطی زبان میں اس لفظ کا اب تک یہی مفہوم چلا آتا ہے ۔ 
یونانی آئی سیں کو اناج کی دیوی تصور کرے تھے ء اس لیے کہ وہ 
سے ڈرمیٹر سے تعبیر کیا کررے تھے ۔ ایک یونائی لطیفے میں اس کا ذ کر 
ان الفاظ میں کیا گیا ے: ”وہ جس ۓ زمین کے بھلوں کو جنم دیا؛؛ اور 
”اناج کی بالون کی ماں'ٴ' اور ایک بھچن میں جو اس کی شان میں لکھا 
گیا غرۃ وہ اپٹر: آپ کو رون کے کوٹ کرای رر ہہ 
اۓے ”بارآور ریگھاری کے گیہوں .بھرے واستے ی نگران+“':ہتایا گیا ے ء 
اسی لیے یونانی یا رومی فن کار ابی تصویروں میں اس کے سر پر یا هاتھ 
میں اناج کی بال پیش کرۓ تھ 

یه تھی غالبا,قذج اڑماۓ کی وہ آئی سیںء دپھات کی ان ماتا ی جسے 
مر کے دھقان اتی سیدھی سادی رسموں کے سساتھ:. پوچا: کزۓ تھے ۔ 
دیاتی دیوی کی ساد اس کی اس متمدن اور بزرگانهە صورت میں کہیں 
نظر نہیں آتی جسے قرنوں کے مذھبی ارتقاء ۓ روحانی جلا دی تھی او 
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جس میں وہ اپنے بعد کے بچاریوں کو اپی وفادار بیوی ؛ چاہنے وا لی 
ماں ء فطرت کی فیاض ملکہ کے روپ میں نظر آتی تھی ؛ جس کے گرد 
عفت و پا کیزی کا عاله اور جس کی ذاتہ اپنے ثقدس. کے للحاظ سے 
قد اور پر اسرار هو ۔ اس مہذب اور ترق یافتہه صورت میں وہ اپنے 
دیس کی سرحدوں نے اور ے شار دلوں ہے خراج عقیدت وصول کرق 
رھی۔ قدیم زماے میں جب قومی زندگ کا شیرازہ بکھرا اور اس کے 
ساتھ ساتھ مذعب آپس میں ٹکراۓ تو اس ذیوی کی پرستش روم اور 
ساظتت کے طول و عرض میں بہایت مقبول تھی ۔ خود بعض رومی 
شہنشاہ ”علانيه اس کی پوجا کیا کرے تھے۔ اور کسی اور مذعب ک 
طو اکر جے آن یں مد می آوزیں تو آویای اہ دوے اوز عورہوں 
تو کول موا ا ےر بڑے موی ما تھوں کے لیک کا شر 
جموعی اس مذعب کی رسمیں اپنے اس خصوص وقار اور سکون ء متانت 
اور غائستق کے مہب جو پریشان اور دکھی آدمی کے لیے اوجاا تسلی 
تھی ایک امتیازی شانِ رکھتی ھوں گی ۔ اسی وجه ے ان میں نرم دل لوگ 
اور سب ہے بڑھ کر عورتیں جن کے لیۓ دوسری دیویوں کی پرستش ک 
خونی اور شہوانی رسمیں مکروەہ اور نفرت انگیڑ تھیں ؛ ان کی طرف 
کھنچتی تھیں ۔ لہذا يہ اس چنداں باعث تعجب نہیں کہ ایک ایسے 
دور احطاط میں جب روایتی عقائد متزلزل ہو گئے تھے ء جب ختلف 
مسلک پر سر پیکار تھے ء جب آدمی کا ذمنی سکون جاتا رھا تھا ء جب 
خود سلطنت کا تار و پودء جسے کبھی لایزال سمجھا جاتا ء بکھر چلا 
تھاء آئی نس کا پیکر ء جس ہے روحانی سکون اور ابدی زندی کی امید 
غویدا تھی ؛ ہہت سوں کو ایسا لگتا وکا جیسے غبار آلود آسمان میں 
کوئی ستارہ چمکتا هو اور اس دیوی کے لیے ان کے سینوں میں ویسا ھی 
حجِذَیڈ عبودیت موچ زن هو جاتا هوکا جس کا مظاعرہ ازمنه وسطول میں 
سرچ عذرا ہے لیے کیا جاتا تھا۔ سچ تو یه ے کهھ اسی پرستش کا 
شان دار مسلک اپنے پچاریوں کے منڈے ہوئۓے سروں ء صبح و شام کی 
عبادتوں ء سرود کی چھنکار ء اصطباغ ء متبرک پانی چھ ڑکنے کے دستورء 
پر وقار چلوسوں اور امالرب کے جڑاؤ بتوں کے ساتھ کیتھولک مذھب 
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کی دھوم دھام اور طمطراق سے سشابہت کے گونا گوں پہلو پیش کرٹا 
تھا اور ضروری نہیں کە یہ مشمابہت محض اتفاق هو بلکه خو سکتا 
ہے کە کیتٹھولک کلیسا کے پر تکلف علائم اور اس کے خشک تصورات میں 
قدیم مصر کا بھی حصه ہو ۔ بلاشبہ بت تراشی کہ فنٴ میں آئی سس کی 
ورس کو دودھ پلاتی ہوئی موری می عذرا اور مقدس بجے کے مجسے 
سے اس قدر مشابہت رکھتی تھی کە بعض وقت جال مسیحیوں نے اس 
کو دھو کے میں غراج عقیدت پیش کیا ہے اور شاید مر چ عذرا اپنے 
حسین لقب ”'نجمالبحر؟“؟ جس ہے طوفان میں کاھرے ہو کے ملاح اس چا 
مانگتے هو ۓ اس کو سخاطب کرتے ہیں ء آئیسس ھی کی وھہین منت 
تھیء جو بعد کے زماۓ میں چہاڑ واتوں کی غافظ دیوی بھی بن گئی 
تھی ۔ آئی سس کو محری ديیوی کے صقات سے اسکندریه کے بجر نورذد 
یونانیؤن نے نوازا ھوکا ؛ یه صفات اس کے بنیادی کردار اور 'مصریون 
کے مزاج کے بالکل مناق ہیں ء جنھیں سمندر سے کوئی لکاؤ نہ تھا ۔ 
اس مفروضے کی بتا پر جولائی کی صبحوں کو مشرق ببیرۂروم ک 
شفاف موجوں ‏ ہے ۔ابھرۓ والا کے سس کا درخشان ستارہ شعری جو 
جہاز رانوں کے لیے سازگار موسم کی خوش خہری لاتا ہے ء صخیح معنی 
دک ”غیمالبحر؟ تھا ۔ 


یالیسوإں باب 


ادسائی دیں اور آفتاب 


اوسائی زس کو بعض وقت سورج دیوتاً ہۓ تعبیر کیا جاتا ےء 
اور عہد جدید کے متاز اعل قلم کی اتتی بڑی تعداد اس نظرے کی 
حامل ہے کہ اجالی طور پر اس کی چھان بین ضروری ے ۔ اگز یه 
سوال کیا جاۓ ک٭ اوسائی زس ک وکس شہادت کیک بناء پر سورج یا سورج 
دیوتاں تو کیا گیا ا +دو یر ےی بعدا معلوع ہوا کة اس شی 
میں جو 'ششہادت ہم پہنچی ےہ وہ نہایت اکا اوز مشتبہ ہے ء اگرچھہ 
بالکی دور از کار نہیں ۔ چیبلونسکی ء جو ععہٰد جدید کا وہ سب ہے پہلا 
محنتی عالم ہے جس نۓ مصزی:مذہب پر کلانیی اھل قام کے شواعد 
یک چا کررے ان کی چھان پھٹک کی هے ء یہ کہتا ہے کہ اوسائی زس 
کا سورج ھونا مختلف صورتوں سۓ ثابت کیا جا سکتا ےہ اور یہ که وہ 
اس کے ثیوت میں متعدد شہادتیں پیش کر سکتا ے ء؛ لیکن چو ںکہ اس 
سے ھر صاحب علم واقف ہے اس لے ایسا کرنا تحصیل حاصل ے ۔ 
ان قد اھل قام میں جن سے اس ۓ استناد کیا ھے ة صرف وہ دو جو 
اوسائی رس کو صریجی ‏ طور پر سورج ہے تعبیر کرۓ ہیں ء ڈایؤڈورس 
اور مار کوبیس ھیں ء لیکن ان کی شہادت کو زیادہ اھمیت نہیں دی 
جا سکتی ء اس لیے کھ ڈایوڈورس کا بیان مہہم اور ہبالغهہ آمیز ے اور 
سار کوبیس ء جس کا شار شمسی اسطوریات کے بائیون میں موتا ےء 
اوسائی رس کی اس تعبیر کے جو اسباب قرار دیٰتا ے؛ وه ایت 
ناکافی ہیں ۔ 
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جدید اعل قلم نۓ اوسائی رس کو سورج سے تعبیر کرنۓ میں جس 
چیز پر ٹکیہ کیا ہے ء وہ بە ظاعر یه اس ہے کہ اس کی موت وو 
فطرت میں سب سے زیادہ شسی سظاھر ہے مطابقت رکھتی ہے ۔ یە 
بلاتامل تسلم کیا جا سکتا ےہ کھ سورج کے روز نکلنے اور ڈوٹۃ کی 
لاخرٹ کراۓے 57 ؛ ایت نہایت سادہ و فطری انداز اس کی موت اور نئے جنم 
کا افسانه ہو سکتا ے اور ان ال قلم نے جو اوسائی رس کو آفتاب 
قرار دیتے ہیں رس ا ے کہ ان کی دانست میں یە افسائه 
سورج کے یومیہ معمول پر منطبق ہوا ہے ؛ الہ سالانة پر ۔ چناں چھ 
رے نوف ء جس کے :زدیک اوسائی رس آفتاب ے . عبارت تھا ءیة_ مانتا 
تھا که سصر میں آفتاب کو جاڑوں میں معدوم قرار دینا کسی عنوان 
درست نہیں هو سکتا ۔ لیکن اگر اس ک یومیه موت قصۂ زیر بحث کا 
موضوع تھی تو اس کا تیوھار روزانه منایا جانا چاعے تھاء پھر وہ 
سالانه کیوں منایا جاتا تھا ؟ یہی ایک واقعه قصے کی اس توضیح کی 
تردید کے لیے کا سے جس کی رو ہے اس کا اطلاِق آفتاب کے طلوع و 
غروب پر ھوتا هو ؛ نیز آفتاب کے متعلق یه کہتا بجا سہی که 
ووروز مس جایا کرتا ےچ:ء .لیکن اس کے پرخچے ان ے. کیا مناد كن 
جا سکتی ےہ ؟ 


انی حتیی کے دوزان میں ھم اس اس کی وضاحت کر آۓ یں 
که فطرت کاٴ ای اور مظہر ایسا ے- که جر ں پر موت اوز تی زثدی کے 
تضوز کا اسی طرح اطلاق ہو سکتا ے جس طرح سورج کے لکلنے اوز 
ڈوبتے پر ء اور الحقیقت عوامی رسم و رواج میں ہی کچھ تضور ملتا 
ہن ۔ وہٴ مظہر فطرت' نباٹات کی آٴسالانہ" روائیدی اور بز ضر دق غۓ ۔َ 
اوسائی رس کی سوت کو غروب آفتاب کی بجاۓ نباثات کے مر جھاۓے سےٗ 
تعیْز کرۓ کی ایک معقول وَجة قدماء کی عائم راج ےن ء سے اگرچّہ 
سب کی تا ید حاصل نہاں نپ اس کی زد ہے ”افساق زس ہ ایدوئیں ای2 
ڈایونائی سس اور ڈییٹر کی پرستش و اساطبر بنیادی طور پر ایک هی 
قبیل کے سظاھر قرار پاّے ھی ھیں ۔ اس موضوع پر قدماء میں اس حد تک 
اتفاق رائے' بات جات ےر کہ ا اس مان با ا کت 
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کیا جا سکتا ۔ ایدوٹس کی ببلوس والی رسموں ہے اوسائی رس کی پرستش 
کا انداز اس قدر قریبی مشابھٹ رکھتا تھا کە بغض: لوگوں' کے 'ئزدیکك 
ایڈوٹس کا ماتم اصل میں اوسائی رس کا ماتم تھا'۔ یه تصور کبھی پیدا نھ 
ھوتا اگر ان دوتوں دیوتاؤق کی پرستش کے انذاز ایک ے ٴنە عوّۓ ۔ 
یروڈوٹس نۓۓ الاساقىق رس اور ڈا یو نائی سس یا باخغوس وا ی رسموںل میں 
اتی گہری اثات پائی کہ اس کی نظر میں مؤخرالذ کر کا علیحدہ وجود 
میں آنا ممکن نە تھا ۔ اس کا قیاس تھا که انھیں فروعی تبدیلیوں کے 
ساتھ ال یونان نۓ حال ھی میں مصریوں ہے لیا ےہ ۔ پلوٹارک ۓ 
جو تقابلی مذعبیات کا بڑا ذڈھین طالب علم تھا ء اوسائی رس وا ی رسموں 
سے باخوسی رسموں کی تفصیلی ماثلت کی اءمیت جتائی ے ۔ ان واتعات 
کے متعلق ایسے طباع اور معتبر گواہوں کی شہادت مسترد نہیں ی جا 
سکتی جو آۓے دن مشاہدے میں آتے رعتے تھے ۔ انھوں ے رسوم پرستش 
کی جو تفسیریں کی ہیں آنھیں ے شک رد کیا جا سکتا ہے ء اس لیے کہ 
مذھبی مسلکوں کے معنی عموماً مشتبہ ھوتے ہیں ؛ لیکن پرستش ک ر۔موں 
کی باھمی مشابہت سشاهدے کی چیز ہے ۔ لہذا جو لوگ اوسائی رس کو 
آفتاب پر حمول کرتے ہیں ان کے آگے صرف دو متبادل صورتیں رہ 
جاتیق ہیں ؛ وہ یه که یا تو اوسائی رس ہ ڈایونائىی سس اور ڈھیٹر کی 
رسوم پرستش کی مائلت کے متعلق قدماء کی شہادت کو مغالطے کا نتیجه 
قرار دے کر بحث ہے خارج کر دیا جاۓ یا پھر ان تمام رسموں کو 
آفتاب پرستی سے تعبیں کیا جاۓ ۔ کوئی جدید ماھر اسطوریات ایسا نہیں 
جس نۓ ان دو متبادل صورتوں میں کسی ایک سے نپٹ کر اسے قبول 
کیا ہو ۔ پہلی صورت کو تسلیم کرنے کا مطلب یہ عوکا کہ عم ان 
معبودوں کی رسموں کو ان لوگوں سے زیادہ اچھی طرح جانتے ہیں جو 
ان رسموں کو ادا کیا کرۓ تھے ؛ یا کم از کم جو ان کا مشاعدہ 
کرۓ تھے اور دوسریٰ صورت کو تسلم کرۓ کے لیے ضروری ھوکا کہ 
اسطور و ر۔وم میں قطم و برید کی جاۓ اور ان میں رد و بدل کر کے ان 
کی شکل بگاڑ دی جاۓ ء جس ہے خود مارکوبیس نے کریز کیا تھا ۔ 
برخلات اس کے اس نظرے کی بناء پر جس کے بەوجب ان تمام رسموں 


رت 
کا تچوڑ نباتات کے معدوم عوۓ اور از سرنو امو پاۓ کا سوانگ ٹهاء 
ان کی الگ الگ اور بجموعی طور پر دونوں طرح سے نہایت آسان اور 
سیدھی سادی توضیح ہو جاتی ہے ء نیز یہ نظریه ان رسموں ک حقیقی 
ممائلت کے بارے میں قدماء کی عام شہادت سے عم آھنگ ہے ۔ 


تینتالیسواں باب 


گی اہ زا 
ف ود ٹی نسیسوے 
گزشته ابواب میں عم دیکھ چکے میں کە زمانة قد میں مغربی ایشیا 
اور معیر کی قوموں ے موسمی تغبرات ؛ خاص کر بہارو خزاںِ کو 
دیوتاؤں کی زندی کے ضمی واقعات تصور کر رکھا تھا ء جن کی موتِ کا 
سوگ اور نی زندق یق خوشی باری باری ڈرامائی رسموں کے ساتھ 
منائی جاق تھی ۔ لیکن اگر شنادی وغم کے ان تیوجاروں ک. ہورت 
ڈرامائی تھی تو معنی کی نوعیت سحری تھی ء یعنی سحر مشارک کے 
اصول ہر آنِ سے پودوں کی ہہار اور جانوروں کی افزائش نسل کا تعین 
مقصود تھا جو جاڑوں کی یورش کے بب ,خطرے میں پڑ جاۓ تھے ۔ 
تام دنیاۓ قد میں اس قسم کے خیالات و رسوم بابل و ام اور 
مصر و فریچیا کی مشرق قوموں تک ہرگز محدود نہ تھیں ء اور وہ ایسی 
کوئی خاص چیز نہ تھی جسے خواب دیکھنے والے مشرق کی باطنیتِ 
عی پیدا کر سکتی تھی ء بلکە اس میں محبرۂ ایجین کے کناروں اور 
جزیروں :پر بسنے وا ی آن نسالوں کا بھی حصه تھا جو نہبتاً حقیقت پسند 
اور خوش طبع واقع ہوئی تھیں ۔ بعض قدیم اور جدید عنقوں کی طرح 
مارے لیے یه فرض کرنا ضروری نہیں که مغری قوموں بے مشرق ک 
قدیج تر تہذیب سے مرتۓ جیتے دیوتا کا تصور مع ان پر وقار رسوم کے اخذ 
کیا تھاء جن می وہ تصور دیوتا کے پرستارون کی آنکھوں کے سامنے 
ڈرامائی صورت میں پیش کیا جاتا تھاء بلکه اغلب تو یدے کهہ 


ای 
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مشرق و مغرب کے مذھہبوں کے درمیان اس اعتبار ہے جس مماثات کا 
سرانج ملتا ےہ وه اس چیز سے زیادہ کچھ نہیں جسے عام طور پر گو 
غلطی ھی سے سہی : اتفاق مطابقت کہتے ہیں ء یعنی ایک ہی ساخت کے 
انسائیٰ ذعن پر ختلف ملکوں اور ختلف فضاؤں میں ایک هی قسم کے 
عوامل کی کارفرمائی - یونان کے آدمی کو موسمی تغیرات ء دمشتی گلاب 
کے حسن گریز یا ء سنہری اناج کی رونق نابائدار اور سوسنی' انگور ی 
چند روزہ آب و تاب ہے واقفیت ہہم پہنچاۓ کے لیے دور دراز ملکوں 
کا سفر کرنۓ کی ضرورت نە "تھی ۔ هر سال وہ خوڈ اپنے دیس ی دل کش 
سر زمین میں ریچ وغم کے فطری جذے کے ساتھ گرمی کی رونق اور 
طعطراق کو سردی کی اداسی اور جمود میں بدلتا'دیکھتا اور غر سال مسرت 
کے فطری جذے کے ساتھ وہ بہار میں زندگی کے تازہ مظار کا خیر مقدم 
کرتا ۔ وہ فطرت کی قوتوں کو نجازی صورت ابخشنے ؛ اس کے ے جان 
حرذات میں اپنی کر می تن بت خلت ڈاے اور اس کے ممایان حقائق 
کو واہمے کا زروق برق جامہ پہنانۓ کا وو تھا اور اسی وجه ہے اس 
نے اپنے نئے موسموں کے بدلتے ہوئۓ مناظر سے دیوتاؤں ء روحوں اوز 
وت ۷-ایک - لفن“ وت کراح جب ۷ار انی بے اھ 
نشیب وفراز کا غم واندوە اور مسرت و شادمانی کے ساتھ مشاعدہ 
کرتا ؛؟ اس کے یه جذبات قدرق طور :پر باری بازی جشن اوز ماق ء 
عیش و ابساط اور سوک رسموں کی صورت ہیں ظاعر هوۓے۔ان 
یونانی دیوی دیوتاؤں کی جایچ پڑتال کرنے سے جو اس طرح سس سس کے 
جی آٹھتے تھے ء ہم ایک ایسے سلسله اصنام سے روشتاس موں گے جنھیں 
ایدونس ؛ اتیس اور اوسائی زس کی مغموم شبیہوں کے ساتھ رکھا جا سکتا 

کے ۔ آئیے تو سب سے پہلے ڈایونائی سس پر غور کریں ۔ 
ڈایونائی سں یا باخوس (بیکس) دیوتا کو ہم سب ہے اچھی طرح 
انگور کی بیل اور اس کیف و سرور کے مظہر کی حیثیت سے جائنتے میں 
جو انگور کے رس ہے پیدا ہوتا عے ۔ معلوم ھوتا ے کہ اس دیوتا کی 
وجد آمیز پرستش کا آغاز ؛ جس ی خصوصیت ْ۰ جوش رقص ؛ وارفته کر 
دینے وا لی موسیقی اور رندائه ے اعتدالیاں تھیں ء غالباً تھریں کے 


ك۳ 


غیر مہذب قبیلوں سے ھوا ء جو اپنٔی بادہ خواری اور بد مستی کی وجە ہے 
بدنام تھے ۔ اس سس لد نی خفی یا باطننی عقائد اور غير معتدل رسوم 
بنیادی طور پر یونانی نسل کی سمجھ بوجھ اور اعتدال پسند مزاج کے مناق 
تھیں ۔ با ایں عمة اکثر آدمیوں میں باطنی لگن یا اسرار کا سودا اور 
چاھلیت کی طرف رجعت کا جو رجحان پایا جاتا ہے ء اسے اس باخوسی مذھب 
ہے تحریک پہنچ گئی اور وہ یونان میں بڑی تیزی سے پھیلتا چلا گیاء 
تاآںکه وه دیيوتا جسے ہوم نے ناقابل اعتنا سمجھا تھا ء یوتانی 
بزم اصنام کا مقبول ترین دیوتا ہو گیا ۔ ڈایونائی سس اور اوسائی رس 
,کی کہانیوں اور پرستش کی رسموں میں جو مماثلت نظر آق ہے ہ اس کی 
وج ے بعض قدیج و جدید محثقبن ۓ اولالذ کر کو مصر سے براہآراست 
درآمد شدہ اوسائی رس ھی کی ایک بدلی ھوئی صورت قرار دے دیا ۔ 
لیکن بیشتر شواھد جو بڑی اعمیت اور وزن رکھتے ہیں ؛ اس کی تھریسی 
اصل کی طرف اشارہ کرتے ھی اور ان دیوتاؤں کی پرستش کے مسلکوں 
کے درمیان ممائلت کی معقول توجیه ان تصورات اور رسم و رواج ک 
ماثلت سے ہوق ہے ء جن پر ان مسلکوں کی بنیادٴ رکھی گئی تھی ۔ 


جہاں تاک مع اپنے پھر کے خوشوں کے باخوس کا سب ہے متاز 
مظہر تھا ٤‏ وهاں عام درخت بھی اس دیوتا سے وابستہ تھے ۔ چناں چھ 
بیان کیا جاتا ے کہ سارے یونانی ”'شجری ڈایونائی سس کو قریانیاں 
دیتے تھے۔'' بیوشیا میں اس کا ایک لقب ''باخوس در شجر تھا۔'٠؛‏ اس 
کی شبیه۔اکثر ایک :سیداغی نہتی بلی. کا: ٹر مشتمل عوق ؛ جس کے اوپر 
ایک چغە ڈال دیا جاتا جس ے بە طور سر ڈاڑھی والا ایک مصنوعی 
چہرہ لگا ھوتا اور اس دیوتا ی نوعیت ظاعر کرۓ کے لیے سر یا جسم 
سے ری بھری ڈالیاں نکلتی نظر آتیں ۔ ایک واز (آرائشی ظرف) پر 
اس ىی ایک بھدی ےے شیيه پیش کی کی ےجو ایت' چھوۓ نے دڑگت 
یا جھاڑی میں سے برآمد ہوی دکھائی دیتی سے ۔ دریاۓ میانڈر ے 
کنارے میگنیشیاء کے مقام پر اس کی مورق چنار کے ایک درخت میں 
سے نکلی تھی ؛ جو بیان کیا جاتا ے کہ ھوا سے ٹوٹ کر گر پڑا تھا ۔ 
وہ کاش تکیے ہوئۓ درختوں کا حافظ دیوتا تھا ۔ اس ہے درختو ں کو پروان 


(۲۳٣ 


چڑھاۓ کی دعائیں مانگی جاتی تھیں اور خصوصیت کے ساتھ کاقت کارء 
جو زیادہ تر باغبان ھهھوےۓ: اس تِيّوٹا کو پوجتے تھے اور 
اس یىی مورق کسی درخت کے تنے یىی صورث میں اپنے باقول کے اندر 
ایستادہ رکھتے ۔ کہا جاتا ےہ کہ اسی نے تمام شجری میووتق کا پتہ 
چلایا تھا جن میں عیب اور انجیر کا خاض طور پر ذکر کیا جناتا قے ۔ 
اور اسے ”'پھاوان؟' سبز پھلوں والا ء اور ”'بھلوں کی افزائش کرۓ 
والا؛؟ کے الفاظ ہے یاد کیا جاتا تھا۔ اض کا ایک لقب تھا ''”بھرپور؛؛ 
جات ریا مکووف سے او دو و ا ا را 
ایک پھولوں والا ڈایونائی سس تھا ۔ اغل ایتینز اپنے پھلون کے پروان 
چڑھنےٴ کے لیے اسۓ قربانیان دیتے تھے ۔ تاک کے علاوہ جو دزخت اس 
سے مخصوص تھے ان میں ایک صنویر بھی تھا ۔ ڈولفائی کی نداۓ غیب 
ے کورنتھ والوںن کو حکم ذیا تھا کہ وے عبتوبر کے ایگ اص 
درخغت کی ؛“'دیوتا کے برابر پوخا کریں ۔؟ چتاں چة اٹھوّں نے اس 
دزخعت ہے ڈایونائی سس کی دو مورتیاں تیار کیں جن کے چہرے سرخ 
اور جسم سطلا تھے ۔ فن کے 'مونوں میں ية دیوتا یا اس کے پرستار 
اپنے هاتھ یں ایک عصا لیے نظر آے ہیں ء جس کے سرے پر صنوبر 
کا پھل لگا ھے ۔ نیز عشق پیچاں اور انبیر کے پودرۓ اس درخت ہے 
خصوصیت کے ساتھ وابستہ تھے ۔ لےسی ڈے من کے مقام پر ایک انجیری 
ڈایونائی سن تھا اور ا کسوس میں جہان ابر کو میایکا کہا جاتا تھا ء 
ایک دیوتا ڈایونائی سن سیلیکیوس تھا جس کے بت کا چہرہ انجیر ی لکڑی 
جیا تا الا ھن 


اس کے علاوہ چند ایک اہم اشارے ایسے ملتے ھیں جن سے ظا ھر 
ھوتا ۓے کہ ڈایونائی سس کو زراعت اور اناج کا دیوتا تصور کیا جاتا 
تھا ۔ اہے خود کسانٴ کے تام ہے یاد کیا گیا تے اور بّان کیا جاتا 
سے کہ ل میں بیل جوڑۓ کا رواج اسی کی اختراع ہے ء؛ ورنہ اس ہے 
پہلے ھل کو ہاتھوں سے کھینچا جاتا تھا ۔ اس روایت میں بعض 
لوگوں کو اس گی گاؤ ا هیئت کی طرف اشارہ مل گیا اور چیتئا کة عم 
آگے چل کر دیکھیں کے ء اسی ہیئت میں وہ اکثر 'اپتے -پرستاروں کے 


(۳ 


آگے جلوەکر ھوتا تا ۔ کہا جاتا ےہ کہ اس ضورت نے ہل کے آگے 
آکے چلتے ہوۓ اور زمین پر بیج بکھیرتے ہوئنۓ ڈایونائی سس کسان کا 
تر تھا:۔ نیڑ بیان کیا اتا ےۓ که ایک تھریستی قبیلے 
بائی یا کے علاقے میں ڈایؤنائی سس کی ایک بڑی :اور خوب مع ؤزت 
عہادت کیا تھی خہان اس کے تیوھار :پر زات کی:تاریق میں ایک روشنی 
ذکچائی' ذ یی چو اش :بات کی ذلیل تھی ککه دیو قاکی ٴ برکت لۓ :فعّل 
وافر -ھوىق ٤‏ لیکن اگر اس سال فصل خراب :عو :ھوق تو یه پر اسرار 

روضنی نظز ‏ نه آتی :اور حسب معنول مندر پر اندهیرا چھایا رغتا ۔ اس 

کے علاوہ ڈایوٹائی شس ی ایک غلامت چھاج تھی جس کے ذویعے آناج 
؟کو اچھال :کر ٴداۓ ہۓ چھاکا آلگ کیا:جاتا ے'۔ زراعت کا یه سیدعا 
سادہ اوزار: ڈایؤنائی سی وا ٰ رسمؤں ۔ کی ایک اہم چیڑ تھا ء بلک 
قالحقیقت ء روایت یہ چلی آئی تھی کھ پیدائشی کے وقت اس دیوٹا کو 
چھاج کا پالنا بٹا کر اس میں رکھا گیا تھا ۔ فی تمونوں میں وہ اپنے 
اسی۔ پالنۓ کے اند پیش کیا گیا کے -. انھی روایات اور تصاویر کی بناء 
پر اس کا لق لک نائیٹیز یعنی ”'چھاج والا؛؛ پڑ کیا ۔ 


تباتات کے ڈیوتاؤں ي مانند ڈایوٹائی سیں کے بارے میں عقیدہ یه 
بس ات مر راغ ا 
اور نی زندگی کی روداد اس کی مقدس رسموں میں پیش کی جاق تھی 
اس دیوتا کی الم ٹاک کہانی شاعر نانس ۓ یوں بیان ک5 کی سے ٭ ژیوس 
سانپ کے زؤپ میں پریے قوتی ہے ملا اور اش کے بطن ہے سینگوں والا 
بچہ زاگریوس یعنی ڈایوناٹی مس پیدا غو گیا ۔ ید بیچہ پیدا ہوۓ ھی 
اپتے باپ زیوس کے تخت پر چڑھ گیا اور نٹھے نٹھے غاتھ ے برق لہرا 
لہرا کز اپنے بات کی نقل کرنۓ 'لکا۔ لیکن وہ تخت پر زیادۃ عرصہ 
نا بویع ٤‏ کیون کە وہ آئیٹے میں اپتا چہر دیکھ رھا تھا کھ 
غدار ٹائٹتوں ہے (یوئای دیو الا میں آسان کے ذیوتا یورآنس اور زمین 
ی دیوی جے کی اولاد ء ان میں رع عائی پیرین وغیرہ شامل تھے) 
چاقوؤں ہے اس پر حمله کر ادیا ٤‏ کچھ دیر تک وہ یکے بعد دیگرے 
زیوس اور کروني ایک نوجوان مرد ء شیر اور گھوڑے اور نانپ کے 


لہ 


زوپ بدل ‏ بدل, کر ان کے واز خالیٰ دیتا رھا ء لیکن آخخر کار بیل کے 
روپ ہیں دشیخ: کے إَخؤن آمام خنجروں نے اس کے .ٹکڑے ٹکڑے کر 
ڈالے ۔ اس کا کریٹی اسطور فرمیکس میٹرنس کے بمان کے .وجب 
حسے_ ڈذیل ,تھا ٭". کہا: جاتا: تھا کهة وم کریٹ :کے ایک :با دشاہ ےو پیش 
کا ناجائز لڑکا تھا ۔ جب جوپیٹر اپنے ملک سے باہر جانۓ لگا تو 
تخت و تاج ڈایونائی سس پر سنتقل کرتا گیا - ساتھ ھی چوں کم وہ جانتا 
تھا کہ اس کی بیوی جونو اس مچے سے خار کھاتی ہے ء لہذا انے ایسے 
حافظوں کو سونپ گیا جن کو وہ قابل اعتاد,سمجھتا تھا ۔ تاھم جونو 
ان حافظوں کی مٹھی گرم کر کے اور مجے کو جھنجھنوں, اور پر فریب 
آئینوں سے ہلا کے ایک پوشیدہ جگہ لے گئی . جبہاںن اس کہ کرک بجے 
کی گھات میں بیٹھے ہوۓ تھۓ ۔ اس کے وماں پہنچتے ھی وہ سب اس پر 
ٹوٹ پڑے ؛ اس کا بند بنا چدا کر ڈالا اور اس کے چجسم کو مختلف جڑی 
بوٹیون کے ساتھ .ابال کرکھا لیا :لیکن اس کی جن مٹرواٴئۓ ء جو اس 
کارروائی میں شریک تھی ء اس کا دل اپنے پاس رکھ.لیا اور جب جوپیٹر 
لوٹا تو اس قتل کَالطَارل موا سنا ا]کراوہٰذل اد' اکا جوالا :کو ا دیا ۔ 
جوپیٹر نۓ جوش غضب میں ٹائٹٹوں کو عذاب دے دے کر موت کے 
گھاٹ اتار دیا اور بجے کی موت پر اپنا,غم غلط کرۓ کے لیے .اس ک 
ایک مورقی تیار کر کے اس کے اندر اس کا دل رکھ دیا اور پھر اس کے 
نام پر ایک مندر تعمیر کرایا ۔ اس قصے میں جوپیٹر اور جونو (زیوس 
اور ھیرا) کو کیٹ ہے شاو ملکوای عثت سس رو کرش اوت 
ابو تو و دیا گیا سے۔ اس میں جن عافظوں کا ذ کر آتا ے وہ 
ان افسانوی کیوریٹیز (نم آلوھی خلوق :جس نے شیرخوار زیوس کی 
حفاظت کی تھی) سے عبارت ھی ء کے ے شیر خوار ڈایونائی سس کے 
گرد اسی طرح جنگی ناچ ناچا تھا جیں طرح روایت کے بموجب انھوں ۓ 
زیوس کے گرد ناچا تھا ۔ کک کا ے یه جو کہانی قلم بند 
کى ےہ کہ ڈایونائی سس کچھ عرصے تک اپنے ,باپ زیوس کے تخت ہر 
براجان رھاء بڑی اھم ان نوہ طات ہ2نۓ اسی طرح پروکلس (یوتان 
کا ایک نو افاِعلوی حکم) کہتا ِے کہ ”'ڈاپونائی ہس دیوتاؤں کا وہ 


خ۱ 


آخری بادشاہ تھا جے زیوس کی جانب سے مقرر کیا گیا ھوء کیو ں کہ 
اس کے پاپ ۓ اس کو تخت پر بٹھا کر اس کے ہاتھ میں زمام حکومت 
تھا دی تھی اور اس کو دنیا کے ممام ذیوتاؤں کا سرقاج بتا دیا' تھا “١‏ 
اس قسم کی روایتیں ایک ایسے دستور کی طرف اشارہ کرتی ھیں جس 
کے مطابق شاعزاذے کو غارضیٰ طوز پر بادشاعت'عطا کر دی حاق 
تھی ء جو باپ کے بدلے اس کی قربانی کا پیش خیمہ وق ۔ خیال تھا کە 
ڈایونائی مس کے خون ہے انار پھوٹ پڑے تھے جس طرح شقائق نعان 
ایدونس اور گل بنفشہ اتیس کے لہو سے نکل آۓ تھے ۔ اسی وج سے عورتیں 
ٹھیمو فوریا کے تیوھار پر آنار دانڈ کھاۓ نے کریز کرق تھی ۔ بعض 
لوقوں کہ پان کے وجب ابالو نے زدوسس کے عکم سب ڈاروثاق سی 
کی هوۓے اعضا جوڑ دے .تھے .اور پھر اس ے انھیں, پارنا سی 
یونان کا مشہور پھاڑ ء جو ڈیلفائی کے شال میں کچھ میل کے فاصلے بر 
واقع ے ۔ یھ فنون لطیفه ی دیویوں کے لیے وف تھا ۔ اس کی ایک 
چوٹی اپالو اور ایک ڈایونائی سس ے موسوم تھی) پر دن کر دیاے 
ڈایونائی سیں کی قبر ڈیلفائی کے ایک مندر میں اپالو کے زرین جمے 
کے راج ود بای کی تھی ای تاحص ایک اور بات کے وج ای 
قبر تھیپیس میں تھی ء جہاں روایت کے مطابق اس کے اعضا کاۓے کۓ 
تھے ۔ یہاں تک تو دیوتا کے نے جنم کا کوئی ذکر نہیں ء لیکن اسطور 
کی دوسری صورتوں :میں اس کی ختلف حکایتیں بیان یک گئی ہیں :ان میں 
سے ایک کی رو سے ء جس میں ڈایونائی سس کو زیوس اور ڈمیٹر کے بیۓ ىی 
حیثیتِ ہے پیش .کیا گیا ے ء اس کی ماں نے اس .کے جسم کے ٹکڑے 
جوڑ کر ان میں ازسر نو جوانی ى حرارت پیدا کر دی تھی ۔ دوسری 
کہانیوں میں صرف اقنا بتایا گیا ھے کہ اپنے ۔دفناۓ جاۓ کے کچھ 
دیر بعد وہ دوبارہ زندہ هو کر آسان پر چلا گیا ۔ یا جب وہ گھائل پڑا 
دم توڑ رھا تھا تو زیوس ۓ اس کو اٹھا دیا یا زیوس, ۓ ڈایونائی سی 
کا دل کھا لیا اور اسے سیعیلی (زیوس کی ایک بیویٰ): کے بطن سے پیدا 
3 دیا جو عام قصے کی رو سے ڈایونائی مس کی ماں تھی :یا پھر یه که 


اس کے دل ک و کوٹ کر دوا میں سیمیلی کو دیا گیا ء جس ہے ڈایونائی سس 


۸“ 
اس کے پیٹ ہیں آ گیا: - 


قصے سے رسموں کی طرف آئیے تو کریٹ والوں کے ایک شش ماعی 
تیوھار کا پته چلتا ہے ء جس میں ڈایونائی سس کے مصائب کو بالتقصیل 
پیش کیا جاتا تھا ۔ زندی کے آخری لمحوں میں اس نے جو کچھ کیا 
یا اس پر ج وکچھٴبیتی ء اس کا ناٹک اس دیوتا کے پرستارؤں کو دکھایا 
جاتا ء جو ایک زندہ بیل کو اپنے دانتوں سے چیر پھاڑ کر دیوانوں کی 
طرح ہو حق؟“' چاتے بن بن پھرتۓ ۔ ان کے آكے ایک صندوقچه لے جایا 
جاتاء جس میں خیال تھا کہ ڈایونائی سس کا مقدس دل بند تھا اور 
بانسریوں اور طنبوروں کی پر جوش موسیقی میں ان جھنچھتوں کی نقل 
اتاری جاتی تھی جن کو با بجا کر دیوتا کو پھسلایا اور قدل کیا گیا 
تھا ۔ جہاں دیوتا کی دوبارہ زندگی افساۓ میں شامل تھی 'وہانں رسموں 
میں بھی اس کی تسمثیل پیش کی جاقی تھی ۔ بلکد معاوم تو ایسا ھوتااے 
کہ دیوتا کے پرستاروںه کو نۓ جم یا کم از کم ابدی زندگی سے متعلق 
ایک عام عقیدے کی تعلم دی جاتی تھی ۔ چناں چہ پلوٹارک اپتے 
شیرخوار بجچے کی موت پر اپنی بیوی کو روح کے بقاۓ دوام کے اس 
خیان' کے ادلاننا دیتا ے ء جس یذ غب اور ڈایؤٹائی سس وا ی رسموں 
میں ۔تعلیم دی گئی ےہ ۔ ڈایونائی ۔ٔں کی موت اور نئے جم کے اتظور کٗ 
ایک- او رو راید گنو ای فان سیل کو کاہ ہج وت 
حتالثریل میں اتر گیا ۔ آرگیو کی ایک مقامی روایت کے بموجب وہ 
عالم اسفل میں آلسیونیائی چھیل کے راستے پہنچ گیا تھا ۔ .آرگیو ۔والے 
اس مقام پر عالم اسفل سے :اس کی واپسی یا دوسرے لفظوں میں اس کی 
جیات نو کا تیوہار منایا کرتۓ تھے جس میں ترم جا بچجا کر اسے پانی 
میں سے بلایا جاتا اور ساتھ ھی داروغة برزخ کی نذر کے طور پر جھیل 
میں ایک برہ پھینک دیا جاتا ۔ یه کچھ نہیں کھلتا کە آیا ٭ذکورہ بالا 
تیو هار کا موسم بہار تھا یا نہیں ء لیکن لڈیا والے یقیتاً اسے بہاز عی میں 
مناۓ تھے ۔ ان کا خیال تھا کہ دیٰوتا اپنے ساتھ. بہار لے کے اآقا کے ۔ 
نباتاق معبود جن کے بارے میں یە عقیدہ ے که وہ سال کا ایک حيه 
زیر زمین گزارۓ یں ء قدرق طور پر عالم اسفل یا مہذوں کے دیو‌تاؤف 


۴ 


حیثیت اختیارکر لیتے ہیں ۔ ڈایونائی سس اور اوسائی رس دوتوں گے 
متعلق یہی تصور تھا ۔ 


ڈایونائی سس کی ایک اسطوری خصوصیت ء جو بادی النظر میں 
نباتات کے دیوتا کی حیثیتِ_ ہے .اس کی نوعیتِ کے متا معلوم ہوگی ء 
یه ے که اے جانور تصور کیا جاتا تھا .اور اسی صورت میں پیش کیا 
جاتا تھا ء خاص کر بیل کی صورت یا کم ا زکم بیل کے سیتگوں ی 
شکل میں ۔ چناں چھ اس کے بارے میں ””اؤ زادہ؟“؛ ”بیل؟؛ ؛'بیل کی 
کل کا کاؤ چمر گی !بیل: کے:[ماتھے۔ والا۶؟ :”ہیل بیتگا؛/ اور 
”ذوالقرئین؟؛ جیسے الفاظ استعال کیے جاۓ تھے ۔ اس کے متعلق عقیدہ یه 
تھا کہ وہ "ور کبھی۔ بھی ئل کے۔ بونت: میں ظاهرہوتا رھ ۔ 
سائی زی کیں کے مقام .پر اس کے بت اکٹ بیل کی غکل کے یا کم ازکم 
بیل کے سینگوں والے بناۓ جاۓ اور ان, پر سینگوں کی رنگین تصویر 
منقش عوق ۔ سینگوں والے ڈایونائی سس کے بتوں کے موۓ عہد قدجم 
کی ان یادکاروں میں اکثٹر ملتے ہیں ء جو زماۓ کی دست یرد سے بچ 
رھی ہیں ۔ ایک جسے میں وہ بیل کی کھال اوڑےہ ظر آتا اے جس 
کا سرء سینگ اور سم پشت کی طرف لٹک رے ہیں ۔ نیز وہ ایک ایے 
سن کے رو یت 'پیش' کیا کيا ےے جس یق بیعاف سے ہرد انکور کے 
خوش لئے میں اور سر چھڑ تی ارہ بجیں ہے پیچھ سے سینگ 
نکل رے یں ۔ ایک سرخ تصویر والے واز پر یه دیوتا ایک بجی 
ح یت سے ہیں کا ا ےو جو کا ہر ڈیھڑٹےا کا کہ اور جو ایک 
عورت کی گود میں بیٹھا ےہ ۔ سینے تھا والے جاڑے میں ڈایونائی سس 
کا ایک تیوهار مناۓ تھے جس میں دستور یه تھا کھ لوگ جو اس موقع 
کے لے ابہنے جسموں پر تیل کی مالش کیے رھتے ء کلے میں ے ایک 
پیل چن کر اسے دیوتا کے مندر کو لے جاۓ ۔ خیال تھا کھ اس خاص 
بیل کے انتخاب میں ڈایونائی سس ھی کی تحریک شامل ہوت اور وہ 
غالباً خود اس دیوتا کا مظہر تھا کیوں کە عقیدہ یه تھا کە وہ اپنے 
تیوھاروں پر بیل کی صورت میں ظاعر ھوتا ےر ۔ ایلس کی عورتیں بیل 
کی صورت میں اس کا خبر مقدم کرتیں اور اس ہے التجا کرتیں کھ 
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وہ اپنے بیل والے پاؤں سے چل کر آۓے۔ وہ یہ نغمہ گاتیں ””ڈایوٹائی سس 
آ جا ء اپنے مقدس مندر میں ؛ سمندر کی راہ سے حسن کی دیویوں کے لے 
اپنے پیل کے پاؤں سے دوڑتا اپنے مندر میں آ جا ء او پیارے پیل ! 
او پیارے بیل !۶ تھریس کے باخوسی رد اپنے دیوتا کے اتباع میں 
سینگ: پہعا کرے تھے ۔ اسطور کی رو سے ٹائی نون ۓ بیل کے روپ 
میںاض' ٠‏ کے اغضا کاۓ؛ تھے اور کزیٹی اجب ڈایوائی ںی وٹ اور 
صعوبتوں کا ناٹک کھیلتے تو اپنے دانتوں سے زندہ بیل سے ٹکڑے اڑا 
دیتے ء بلک سچ اتو یە ے کهە زندہ بیلوں "اور بچھڑوں کو چیر پھاڑ 
کر اس طرح ھڑپ کر چانا باخوسی رسموں کا ایک لازمی جزو تھا ۔ 
ان “اس '' کے۔: پیش ٴنظر ِکھ ایے تصویروں میں پیل کی حیثیت ہے یا کم 
سے کم اس جانور کی کچھ خصوصیات کے ساتھ پیش کرۓ کا دستور ھا ٤‏ 
عام عقیدے کی رو سے رسموں کی ادائی کے وقت وہ اپتے پجاریوں کے سامتے 
بیل کے روپ میں روما ھوٹا ؛ نیز قصے کے بموجب بیل ھی کی صورت 
میں.اس کی تکا بوٹی کر کی نکی تھی ۔ اس میں شک ک کوئی گنجائق 
ہیں رہتی کہ ڈایونائی سس کے پرستار ایک زندہ بیل کو چبر پھاڑ کر 
اس ممیت گی عاتیا اب ک رکا وم و کت وه عوداش اک رتا 
کو مار کے اس کا گؤشت کهاۓ اور خون پیٹ ھیں ۔ 

وہ دوسرا جانور جس کے برن میں ڈایونائی سس ظاعر وا کرتا 
تھاء بکرا:تھا ۔ چناں چ اس کا ایک نام بزغاله تھا ۔ ایتھنز اور عرمیون 
میں اس کو بکری کی ؛سیاہ کھال والے؟ کے لقب ہے پوجا جاتا تھا آور 
اس کے متعلق قصہ یە مشہور تھا کہ کسی موقع پر وہ یه کھال اوڑےۓ 
روتا وا تھا اور وعی اس کے اس لقب کا سہب بن گئی ۔ لع فلٰ اس 
میں جہاں شراب پیدا وی ے اور جہاںٴ اب بھی" خزان میں تاک کے 
سرخ اور سنہری پتوں ہے ىیدان پٹا رھتا ے ء عہد قدیج میں کانسی 
کا ایک بز تاب کگھڑا نا2 ھیں: پر کاٹ ہاز سوک کے برت اج عاتا 
کرے تھں کا دھ ان کے ناک پالے سے حفوظ رهیں ۔ غالباً یە بت خود 
انکور ہے اس دیوتا می کی ضبۃ تھا یا سے رت ےاج کے نے 
اس کی پاپ زوش کے کر ہن کیو اق اہی سی ا ا ا ا 


سی 


کر دیا تھا اور جب دیوتا تائی فون کے غیظ و غضب ہے بچ کر مصر 
بھاگے۔تو ڈایونائی سس نے بکررے کی صورت اختیار کر لی ۔ اسی لے 
جب اس کے :پوجنے والے ایک زندہ بکری کو چیر پھاڑ کر کچا جپاے 
ھوں کے تو انھیں اس بات کا پورا یقین وکا کم وہ اپنے دیوٰتا کا گزقت 
اور خون نوش کر رے ہیں ۔ عہد جدید کے وحشیوں میں جانوروں 
کو چیر پھاڑ کر ھڑپ کر جاۓ کا دستور ایک مذہبی رسم کی حیثیت 
سے جاری رھا ہے ؛ لہذا یاخوس کے متوالوں میں اسی قسم ى رسموں 
پر عمل درآمد کے بارے میں قدماء ی شہادت کو حض افسانه قزار دے 
کر بحٹث ہۓ خارج کر دینا صحیح نہ ہوک ۔ 


جانور ىی صورت میں کسی دیوتا کو ققل کرتۓ کا دستور جس کی 
زی چھان بین تفضیل سے سائ کی جال ےی ء اتسان کے تقافی ارظاء سے 
ابتدائی مرحلے ہے تعلق رکھتا ےہ اور بعد کے دور میں اس کے متعلق 
غلط فہمی پیدا ہوۓ کا امکان رہتا ےہ ۔ ہوتا نہ ےے کہ انسان کی 
فطری ترق کے باعث پوج|ن جانوروں اور درختوں کا حیوانی اور نباتق 
چولا”ائر“ جاتا ے اوز عض أنْ ی بٹزی “ غصوصیاث (جو میثّه: ان 
کے تصور کا صکز ہوتقی ہیں) باق رہ جاتق ہیں ۔ دوسرے لفظوں میں 
نباتی اور حیوانی معبود نری تشبہی ( ۲٥0٥007١‏ طص۵ھ) حیثیت اختیار 
کر لیتے هیں ۔ ان معہودوں کو جزوی یا کلی طور پر بشری خصوصیات 
ملنے کے بعد بھی ان کے اور ان ہے پیدا شدہ تشبیہی دیوتاؤں کے درمیان 
مہہم سا اور غلط قہمی پر مہبنی ایک رشتهہ ضرور قائم رھتا ۓ ۔ چوں کهھ 
معبود اور جانور یا پودے کے باھمی رشتے کی بناء ذہنوں سے حو ہو 
چک ہے ٠‏ 'لہٰذا اس رثن کی توجیہ کے لیے خلت کہا نال گھڑٴ ی جاق 
ہیں ۔ یه توجیہیں مقدس جانور یا پودے کے ساتھ معمولی یا مخصوص برتاؤ 
کی بناء پر دو ھو سکتی ھی ۔ مثدس جانوز کو عموماً جیٹا چھوڑ ڈیا 
جاتا تھا آوز فتطاحاض ضّورٰت میں' ٹازا* جاتا هّا "اوز سی" کے' مطابق 
اس کے زندہ چچوڑے جاۓ یا ھلاک کیے جائۓ کی توجیه میں ایک 
قصه گھڑ لیا جاتا ۔ اگر قصّدہ اس کی جان ابخشی کی ٹوجیہ کے لیے کھڑا 
گیا ہو تو اس میں کسی ایسی خلمت کا 'تذکرہ هوتا جو اس جانور 


"۳'۳ 


ےۓ ذیوتا کے لے انجام دی هو اور اگر قصے سے مقصوذ یه بتانا ەو 
کےا مارا کس لیۓ جاتا تھاہتو ان یچ کسی اس آزاز تا کوندگی 
کہانی بیان کی جاتی جو دیوتا کو اس جانور ہے پہنچا ہو ۔ ڈایوٹائی سس 
پر بکرا بھینٹ چڑہاۓ کی توجمہ ایسے قصے کا ٤ونہ‏ پیش کرتی ہے 
جو اس دوسرے مقصد کے لیے کھڑا گیا ھو ۔ چناں چهە کہا جاتا کے 
بکرے اس پر اس: لیے بھینٹ چڑھہھاۓ جااے تھے کە وہ تاک: کو 
نقصان پہنچاے تھے ۔ اب جیسا کھ ہم دیکھ چکے ہیں ء بکرا خود اس 
دیوتا ک' ازع صورت تھا ء لیکن جب اس نے اپٹا حیوافی چولا اتار 
پھیٹکا اور بنیادی طور پر تشبیہی صورت اختیار کر ی یا بشری۔اوصاف 
ہے متصف هو گیا تو اس کی پوجا پاٹ میں بکرے کا مارا جانا خود 
اس معبود کے قتل سے عبارت ه رھہاء بلک اسے اس دیوتا کی بھینٹ 
کی حیثیت حاصل ہو کئٔی اور چوں کہ بکرے کی قربانی کا کوئی نه 
کوئی سبب بتانا ضروری تھا لہذا یہ دعوعل کیا جاتا تھا کہ اس کی 
قربانی اصل میں اس نقصانِ کی سزا ے جو بکرے سے تا ک کو پہنچا تھا ء 
یعنی اس پودے کو جو خاص طور ہر ڈایونائی مس کی حفاظت میں تھا ۔ 
اس طرح ایک ایسے عجیب دیوتا کی تصویر ہہازے سامنے آتی ےہ جو 
اس وج سے اپنے آپ پر بھینٹ چڑھا دیا جاتا هو کە وہ اپنا دشمن 
آپ ے ؛ اور چوں کہ لوکوں نے یةٴ قرض کز رکھا تھا یه دیوٹا 
اس قربافی کو تناول فرماتا بے جو اسے دی گئی وہ لہذا اس لے يە 
مستنبط ھوتا ہے کہ اگر قربانی خود دیوتا کی سابقه ذات سے عبارت 
عو تو کویا وه خود . اپنا گوشت آپ کھاتا کہ ۶ اسی لیڈ افکرجے اتا 
ڈایونائی سس ,کو بکرے کا خون پیتے دکھایا گیاٴے اور بیل دیوتا 
ڈایونائی سس کو ؛'بیلوں کا کھاۓ والا؛؛ کے نام .سے موسوم کیا گیا 
ہے ۔ ان مظاھر کی بناء پر قیاس کیا جا سکتا ے که جہاں کہیں کسی 
دیوتا ک وکسی خاص جانور کا کھاۓ والا قرار دیا گیا ھوء متعلقه جانور 
شروع شروع میں خود اس دیوتا ھی کی ذات سے عبارت تھا ۔ آگے چل کر 
ھمیں پتہ چلے کا کہ بعض وحشی قومیں مر‌دہ جانوروں اور وھیاوں کی 
استالت کے لیے خود ان کے جسم کے حصے ان کک نذر کرق ہیں ۔ 





و 


تاهم اس ساری بحث سے يیە نەہ کھلا کەہ کسی نباق معبود کا 
جانور کے روپ میں ظاعر ہوئۓ کا ہب کیا ہے ء لیکن مناسب یہ ہوکا 
کہ اس نکتے پر ڈییٹر کی ماہھیت اور خصوصیات سے بحث کرنۓ کے بعد 
غور کیا جاۓ ۔ اس دوران میں ایک بات یه قابل ذکر رہتی ےہ کهھ 
بعض مقامات پر ,کسی جانور کی جاۓ نان کے کے 91ا کے جاۓے 
تھے ۔ یة دستور کیوس اور ٹینیڈوس میں تھا,۔ پوتٹیے میں یه روایت 
چی آیق تھی کہ اکلے زمانے میں :بزکش ڈایوڈائی سس پر آدمی کا , مچە 
بھینٹ چڑھایا جاتا تھا جس کے عوض آگے چل کر بکرا قربانِ کیا 
جانے لھا در جیا کا عم دیکھ آۓ میں آرکومینس میں قربائی کا انسان 
کسی قدجع شاھی خاندان کی عورتوں میں سے فراعم کیا جاتا تھا ۔ 
چوں که ھلاک شدہ بیل یا بکرا مقتول دیوتا کا مظہر تھا لہذا یه 
فقرض کرنا ے جانہ ھوکا کہ قربانی کا آدمی بھی اس کی :مائندیق 
اک دا تھاںے 

بین تھیوس اور لائی کرگسں نام کے دو بادشاعوں کی موت کے 
قصے جن کے .معوجب ڈایوفائی سس وا ی رسموں کی خالفت کی پاداش میں 
ایک بادشاہ کو باخوسی نو وف لہ وو دو رم کی کھے وی ے 
لاک کر کے ٹکڑے ٹکڑے کر ڈالا تھاء جیسا کہ میں اوپر اشارہ 
کو ایا ھوں ؛ ایک ایسے دستور کی مسخ شدہ رودادیں یں جس کے 
مطابی تقدس بات بادشاموں کو قتل کرے ان کی لاشوں کے ٹکڑے 
کھیتوں میں بکھیر دے جاتے تاکہ انھیں زرخیز کیا جااۓ ۔ یە شاید 
حض ایک اتفاق نہ هو که روایت کے بموجب خود ڈایوائی سس کو 
تھییسں کے مقام پر مار کر ٹکڑے ٹکڑے کر دیا گیا تھا ۔ یہ جگہ وھی 
ے جہاں قصے کی رو سے تاک دیوتا کے متوالوں کے ہاتھوں شاہ 
پین تھیوس کا بھی یھی حشر هوا تھا ۔ 

تاھم بعض صورتوں میں انسافی قربانی کی روایت قربافنی کی ایسی 
رسموں کی تاویل ے جا ہے عبارت عوگی جن میں قربانی کا جانور انسان 
متصور ہوتا ہوگػا۔ مثاڈ ٹینے ڈوز میں اس نوزائیدہ بجچھڑے کو جو 
ڈایونائی سس ہر بھینٹ چڑھایا جاتا تھا ؛ ٹخنوں تک کا جوتا پہنا دیا جاتا 


"۳۴ 


تھا اؤز اس کی زچه کی طرح خر گیزی کی جاق تھی ۔ روم میں 


وے ڈی یاومن (ایک قدیم دیوتا جس ی اغل روم پرسٹش کرتے تھے) 
پر بکری اس طرح قربان یک جاق تھی جیسے وہ انسان غو ۔ برخلاف اس 
کے یه بھی اسی قدر مکن بلک شاید زیادہ قرین قیاس ھ وک مذکورہ بالا 
رسمدیں خود النساقی قربافنی کے کسی قدج اور وخشیانه دستور کی 
تر شدہ صورت ہو ٤‏ اور بعڈ کے زماے میں ٹربانی کے جانور کے 
ساتھ انسائؤں کے سے برتاؤ کا جو ڈھون گ کیا جائۓ لکا تھا ٣وہ‏ حعض ایک 
عقیدت مندانه اؤر ترحم آمیڑ فریب تھا جس سے دیوتا کو زندہ انسانوںل 
سے کم تر قربانی دے دی جاتی تھی ۔ اس بات کی تضدیق ہہت سی۔ایسی 
غیر مشتبة صوزتوں سے ھوق سے جن میں آدمیوں کے بدلے جانور قربان 
کے جایۓ رے موں ۔ 


چوالیسواں باب 


طٰ 2 
یبمیٹر اھر پرسے فونی 


پہ ظا هر ڈا یو نائی مس ھی ایک وہ یونانی دیوتا ئە تھا جس کا الميه 
اور پرستش کی رسمیں عالم نباتات میں فتاء و احیاء کے عمل کی مغیل 
پیش ا کرتی ۔ہوں:٤‏ بھی پرانی کہانی عملىی اختلاف کے ساتھ اور ختلف 
صورت میں ڈھیٹر اور پزیے فوی کے اسطور میں بھی دھرائی گئی ےہ ۔ 
ان کے اسطور کا لب لباب وھی کچھ ہے جو شامی افرودیتی (عشترات) 
اور ایدونس ؛ فریبائی سبیلی اور اتیسں اور مصری آئی سس اور اوسائی رس 
والے اساطیر کا ہے ۔ یونانی قصے میں ء ایشیاء اور مصر کی ممائل حکایتعوں 
گے (وکیجنری ارت ےا کا کہ ناک ےتہر 
نباثات ؛ خاص کر اناج کا مظہر جے اور جو بہار میں دوبارہ چنم لینے کے 
لیے جاڑوں میں س جایا کرّا ہے ۔ فرق صزف اتنا ھے کہٴ جہاں 
اعل ایشیا کے تخل ۓ اس خیال ک جو صورت: گری کی ے ء اس میں 
حبوب گم گشته ایک اپسا عاشق اور فوت شدہ شوھر نظر آتا ہے جس کے 
غم میں اس کی معشوقه یا ببوی نوحه کناں ہو ء وهاں یونانیوں 
کی رعنائی غیال نۓۓ اسی تصور کو مرنے والی بیٹی اور :اس کے غم 
میں ہسوگوار مان کی آہ و زاری کی نازک تبر اور معصوم صورت 
عظنا یی عتات 


وہ قدع ترین ادبی دستاویز جس ہیں ڈییٹر.اور پر ہے قونی کا اسطور 
ملتا ہے ء ڈرمیٹر کی شان میں وس کا بھجن ے ء جے تقاد ساتویں دی 


دہ 
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ٹیل مسیح کی چیز قرار دیتے ہیں ۔ اس نظم کا مقصد ایلوسس کی مذھبی 
رسوم خفيه کے آغاز کی تفصیل پیش کرفی تے اور ایتھٹز اور اھل ایتھنز 
کے بارے میں شاعر کی خاموشی جنھوں نے ازمنه مابعد میں ان رسموں 
میں نمایاں حصه ادا کیا تھا ء اس بات کی دلیل ے کە یه بھجن غالباً 
کسی تہایت قدج زماۓ میں کہا گیا تھا ؛ جب کھ ایلؤسیں ایک چھوٹی 
سی ریاست تھی اور ابھی ان شان دار جلوسوں کی بنیاد نہیں پڑی تھی 
جو ستمبں کے روز ہاۓ روشن میں ایلوسس کے کھیتوں کو ایتھنز کے 
وسیع زیتونستان "نے جدا کرۓ والے بنجر 'پہاڑؤں سے گزرے تھے ۔ بات 
خوا کچھ ھی رعی هو ء ان دونوں دیویوں کی ذات و مناصب کے متعلق 
شاعر کے ذھن میں جو تصور تھا وہ اس بھجن ہے ھم پر ھویدا هو جاتا 
و شاعرانه گل کاریوں میں ہے ان دونوں کے خد و خال صاف نظر 
آے ہیں ۔ ان ک کہانی یوں ےہ کہ نوخیز پرے' فو ایک گھنے 
سغزار میں گلاب و سوسن ؛ بنفشه و زعفران اور سنبل و نرگس چن 
ری تھی کہ زمین شق هو گئی اور عالم اسفل نے شاہ رفتگاں پلوٹو 
برآمد ھوا اور اس کو تحت الْزل ک تاریک دنیا میں انی دلھن اور ملکهة 
بناۓ کے لے اپنی سنہری کاڑی میں لے کر چل دیا ۔ اس کی غم زدہ مان 
ڈمیٹر اپنی سنہری زلفون پر سیاہ ماتعی نقاب ڈالے اس کو بجر و بر میں 
ڈھونڈاۓ نکلی اور آفتاب سے اپنی بی کی بد نصیبی کا خال معلوم کت ےے 
دیوتاؤں :ہے ایسی بگڑی که ان سے کنارہكکش هو گی اور ایاؤسسں مٰیں 
جا پسی ۔ اس مقام پر وہ چاہ دوشیزہ کے کنارے :بڑھیا کے روپ میں 
ایک زیتون کے درخت کے ساے میں مغموم بیٹھی بادشاہ ی لڑکیوں پر 
ظاہر ہوئی جہان یه کنواریاں اپنے باپ کے گھر پانی لے جاۓ کانسی کی 
گھڑیاں: لیۓ پہنچیٰ ہوق تھین'۔: ییان کے چھن جااۓ کا“ اے) اش‌اقدر 'خضهہ 
تھا کہ اس ۓ زمین میں بیج کو ]گے سے روک دیا اور غہد کر لیا 
که اجب تک اِس کی گم شدہ بیٹی اے واپينە مل ا جائ/ :وہ اولءپس ہر 
قدم نہ رکھے گی اور نه اناج کے کے پھوٹتے دنے کی ۔ٗ بیل:ھل ۔کھینچتے 
کھیتوں کے چکر کاٹا کے ء کسان ان کھیتوں کی بھوری بھوری 
ریگاریوں میں ہہتیرا جو بکھیراکیے ء لیکن سے سود ۔ کوئی چیز خشک 


ے۳2 


اور بھربھری می سے برآمد نە.ہوئی ۔ راریائی مدان بھی ء جہان اأج 
کے سنہری کھیت لہاہاے رھتے تھے ء اوسر اور خا ین پڑا تھا ۔ نوع انسانی 
فاقوں سے می جاتی اور دیوتا قربانیوں سے روم هو جاۓ ء اگر زیوس 
اس صورت حال ہے خبرداز ٭و کے پلوٹو کو حکم نھ دیتا که ور اپنا 
شکار . اگل دے ء اپنی دلھن بزیۓفونی کو اض کی ماں:.ڈییٹر کے حوالے 
کر دے۔, اس حکم پر مہوت کا ظالم دیوتا سمنکرایا اور ۔اس: ک تعمیل 
جڑء نچ اپنی ۔ملکة کو واپس بھیجنے سے پہلے اسے انار کا دانھ کھلا 
دیاء جو اس بات کي ضانت تھی کہ وہ دیوی اس کے:پاس لوٹ آ ےی ۔ 
لیکن زیوس نۓ طے کیا کہ امن, کے بعد سے بریے فونی سال کے تو مہینے 
ابی ماں اور دیوتاؤں ى ماں کے پاس اِس دنیا۔ میں گزارےے اور : تین 
سہینے عالم اسفل مین اپتے شوھز کے ناتھوء جہات ہے سال با سال 
فصل گل, میں اسے واپس ھونا تھا ۔ اس کے بعد وہ دوشیزہ خوشی خوشی 
آفتاب کی روشنی میس لوٹ آئی اور اس ک ماں: ۓ بە صد:مسرت و قادِماف 
اسے, کلے لگایا ۔ بیٹی ک واپسیٰ پر ڈمیٹر ۓ فرط طرب میں گدے ہوۓ 
کھیتوں کی می کے ڈجیلوںٴ سے اناج.۰]گا دِیا اور پہناۓ زسین کو 
برگ و با ہے لاد :دیا ۔ پھر اوہ سیدھی رؤساۓ ایلوسس ٹرپٹولیچس ء 
ایومولپس ؛ ڈایوکلیز اور خود شاہ سیلیوس کے پاس پہنچی کھ انھں یه 
دل کشا منظر جا ساس تنیز اس عفف اک ںہ ابی پرستش کی مقدس اور 
خفية: 'زسنموں کا اتکشاف: كکیا۔ شاعر .کہتا ھے كکهھ مارک ےے اس 
انسان فانی کی ذات جس ہۓ ان "مام چیزوں کو دیکھا ہو اور وہ شخص 
جو ات سے محروم را و ء مرۓ کے بعد آغوش لحدٴ میں کیھی خوش 
نه رے گا پھر تو دونوںن دیویاں دیوتاؤں کے پاس اولمیس چلی 
کو دا اکا انی ہے می را کوٹ رف زیپوت درک سائےی اوفی یی شاعر 
ڈ می اور برسے فونی سے اس بزارتھنا پر اپنا بیجن ختم کرتاے 
که وہ از ره تلطف اس ثنا خوای کے صلے میں اسے روزیی عطا فرماق 
رھیں گی ۔ 


یہ اس سسلم ے اور اس میں شیک یىی کوئی گنچائش نہیں که اس نظم 
میں شاعر کا, اصل موضوع ڈمیٹر دیوی کے هاتھوں ایلوسینیا کک مذعھی 


ٔ۸ِ 

رسموں کی تاسیس تھا - ظم کے سارے واقعات اس منظر تغیر کی "ید ہیں 
جس میں ایلوسینیا کا خشک میذان دیوی کے حکم ہے چشم زدن میں لان 
لال اناج کے ایک وسیع کھیت میں بدل جاتا ہے ۔ یه فیض رساں دیوی 
ایلوسس کے قرماں رواؤں کو لے جا کر اپنا کارنامہ دکھاتیق ھےء 
انھیں مذھبی رسمیں: سکھاتی ہے اور پھر آسان میں غائب هوجاق ے ۔ 
مذھبیٴ رسموں کا انکشاف گویا نغے کے اختتام ی حیثیت رکھتا ہے ۔ 
نظم کے غائر مطالعے سے اس راۓ کی تصدیق ھوقی ہے کہ شاعر ۓ 
نہ صرف مذھبی رسموں کی تاسیس کی ایک عام کیفیت بیان کی ہے ء بلکە 
امائی پیراے میں ایسی چند خاص رسموں کی اسطوری اصل کی وضاحت 
بھی کر دی بے ء جو یقیناً تیوعار کا لازمی جزو تھیں۔ جن رسعوں 
کے متعلق شاعر اس طرح معنی خیز اشارے کر گیا ے ان میں بجاریوں 
میں شامل هھوۓ والے امیدواروں کا آزمائشی روزہ ء مشعلوں کا جلوسص ء 
رت جگا ء امیدواروں کا مینڈے کی کھالوں سے ڈھی عوئی تپائیوں پر 
نقاب پوش خاموش بیٹھے رھنا ؛ فحش کلامی ؛ ے هھودہ مذاق اور 

جام مقدس ہے آب جو بی کر دیوی سے لو لگانا شامل تھے ۔ 


لیکن اس کے علاوہ شاعر کہانی کے پردے میں ایک اور سر تہاں 
کا انکشاف کرتاے ۔ وه کہتا تے کہ ایلوسس کے بھورے بھورے 
وسیع مدان کو ء جو بنجر پڑا تھا ء اناج کے سنہری کشت زار میں 
تبدیل ا ا مک ا دیوی ے ٹر پٹولیمس اور دوسرے ایلوسی 
حکمرانوں کو ]آگتی یا کھڑی: فصل دکھا کر ان کی آنکھیں ٹھنڈی ی 
تھیں ۔ کہانی کے اس حصے کا دوسری صدی کے ایک مسيحی مصنف 
ھپولیٹس کے بیان سے مقابلہ کیا جاۓء جس کے بموجب ان خقی رسموں 
کا لب لباب مذہبی سبتدیوں کے آگے اناج کی کئی ہوئی بال کی معائی 
تھی ء تو عم کو تسلم کرنا بے کہ کے بھجن کا :: کہنے والا شاعر 
دحل کرڑھ رسم سے اچھی طرح واقف تھا اور وہ اس کی طرح پڑے سے 
متعلق وعی کچھ کہنا چاہتا ے جو اس نے اسی سلسلے کی دوسری 
رسموں کے بارے میں کہا ےہ ء یعنیٰ شاعر کا ممدعا: ڈپمیٹر کو ان کے 
بانی کی حیثیت سے پیش کرنا سے ۔ اس طرح اسطور اور رسموں سے 


۹ك 


ایک دوسرے کی وضاحت اور تصدیق ہو جاق ہے ۔ ساتویں صدی 
قبل مسیح کے شاعر کے ہاں ھمیں افسانھ ملتا ھے ٤‏ اس کے لیے 
رسوم خفيه کا انکشاف ہے ادی تھی ۔ مسیجی پادری ان رسموں کو 
منظر عام پر لے آتا ھے اور اس کا یہ انکشاف قدیج شاعر کے اشارون نے 
مطابقت رکھتا ے ۔ لہذا محجموعی حیثیت ہے بہت سے جدید حققوں ک 
حایت میں ہم اعتاد کے ساتھ اسکندریهہ کے مقدس پادری کلیمنٹ کے 
اس بیان کو تسلیم کر سکتے ہیں کہ ڈرمیٹر اور پرسے فوفنی کا اسطور 
ایلوسس کی بخفی رسموں میں ایک مقدس ڈراہے کے طور پر پیش کیا 
جاتا تھا ۔ 

اکر متد ٹروا امطور کب عثیل یوناث قد ى سب ےہ تشہون اور 
مقدس رسموں کا جزو اور شاید اعم ترین جزو تھی تو اس ضمن میں یه 
اور :دزیاقفت کرنا رم جاتا۔ غے که بعد یىی حاشيه آرائیون ے الک کرکے 
دیکھا جاۓے تو اس اسطور کا وہ بنیادی عنص رکیا تھا جس کی آكکے چل کر 
]یس ھیعت بد کے انی ے ٹرد تقدتن و اسراو کا ایک مالھ سا _ہودار 
ہو گیا اور جسے یونانی قن و ادب کے بعض بہترین ھوٹوں ۓ آب ٴو تاب 
بخشی سے ؟ اگر عم ان اشارات کو مشعل راہ بنائیں جو اس موضوع 
پر یونان کی قدیم ترین ادبی سند ؛ یعنی مذکورہ بالا عوسی بھجن میں 
ملتے یق تو یه معة آسافی سے ۔مجھ میں آ و با ان اشارات یک 
روشنی میں دونوں دیویاںء یعنی ماں بیٹیاں ء اناج کا مظہر نظر آتی ہیں ؛ 
کم از کم برہے فونی کے بارے میں تو یہ بات یقینی معلوم هوق ہے ۔ 
وه دیوی جو سال کے تین مہہینے اور ایک روایت کے یموجب چھ 
مہینے عالم رفتگاں میں زیر زمین اور باق ماندہ حصه زندوں کے ساتھ بالاۓ 
زمین گزارق ہے ء جس کی غیر موجودی میں جو کا دانه زمین میں‌دیا رھتا 
ہے اور کھیت خا لی پڑے رھتے میں جس کے بہار میں بالالۓ زمین لوٹنے 
پر می میں سے اناج کے کلے پھوٹتے ہیں اور زمین برگ و بار سے لد جاتیق 
سے ء بلاشبه نباقات ء خاص کر اناج کے مظہر کے سوا کچھ نہ تھی ؛ 
جو ھر سال جاڑوں کے کچھ مہینے سی میں دیا رھتا ےے اور کر سال 
ربج کے کاوں اور برگ و گل کی صورت میں اس طرج دوبارہ زندہ ہو 


۱۴۴۰ 


جاتا ھچ جیسے قبر سے آٹھا جو پرسے قوی کے:متعلق اس کے منوا 
کوئی اور معقول اتوضیج ممکن نہیں,نظز آتی ا اب اگر بیٹیج سال روان: کے 
تازہ اناج کا شخصی مظہر تھی تو کیا یه نہیں عو سکتا کہ مان گزشتہ 
سال کے اس پراہۓ اناج کا شخضی مظہر ہو جسی سے نی فصلیں پھوٹی 
ھؤں:؟: اگر .بات یه نہیں تو پھر متبادل صورت صرف یه نظر آی ے کە 
ڈییٹر کو دخرقی کا مظہر تصور کیا جائے ؛ جس کے کشادہ منھیخ ہے 
اناج ڑتا: ے''اور/ا دم رَعا آساری' نباتاتت یکا وی ھیف اور آئی 
مناسیت ہے اتھیں بجا طوز پر ذحرق کی بیٹیاں قرار ديا جا سکتا غۓ۔ 
ڈپیٹر کی اصل مامیت کے بارے میں یه راۓ قد و جدید دوثوں عہد 
کے بعض اعل قلم ی ہے اور معتول بھی ھے ۔ لیکن بە ظاغر ایسی 
راۓ عوسی بھجن والے تشاعر کے تژدیک قابل قبول نہیں ء اس لیے کەہ 
وہڈ ٹر کو دھریق کی مجسم صورت ہے لثهھ صرف علیحدہ سمجھتا ےہ 
بلکه ان "3ونون :کو ایک ڈوؤسرے کے بالکل تمتظاد فزار ذیتا ا" "اس 
کا کہنا ھے کہ وہ دھرتی :ھی تھی جس نے زیوس کی مرضّی سے اور 
پلوٹو کو خوش کرنۓ کی خاظر پرسے قونی کو لبھا کو ان جات مد لو 
نرگس کے پھول کھلا دے تھے ۔ ات کے لالچ میں وہ ٹوخیز دیوی گھنے 
سغزار کے اندر بھٹکتی ەوئی اتنی دور جا نکلی که وھان تک اس کی 
مدد کو کوئی نہیں پہنچ سکتا مھا ۔ اس طرح بھجن والی ڈھیٹر کا ذھرق 
ماتا ي ذات ے عبارت هونا تو ایک طرف : وہ مؤخرالذکر کو ابی 
بد ترین دشمن سمجھتی هو ء کیو ںکه اسی دعرق کے جل می آ کر 
اس کی بیٹی جاتی رھی تھی ۔ لیکن اکر بھجن ڈییٹ رکو ذدھرق کے تمخصی 
مظہر ہے تعبیر کرتے میں مائع تے تو ظاغر ےے کہ ایے اناج کے. شخصی 
مظہر کے سوا کچھ اور نہیں قرار دیا جا سکتا ۔ 

انس راۓی۔تائید۔ آثار قدیمہ سے ہوق سے ۔ قدیح آرٹ میں ڈیمیٹر 
اور پرےے فوق دونوں. کو. یکتاں اناج کے تاج پہٹا کر اور ان کے 
ہوڈےۓ کے ڈنٹٰن. ہاتھ مین ڈے کر. اناج کی دیویوں کی غیثیت: ہے 
پین: کیا گا نف کے نی یٹ وہ دیوی تھی جس نۓ سب .سے پہلے 
ایتھٹز والوں: کو اناج کا راز بٹایا تھا او ٹرپٹولیسن کے ذویے سارے 


۴۱ 


جہان:تیں اپنے اس انکشاف کی تشجھیر کرائی تھی جسے اس, نے ,گشتی 
بے کی حیثیت اعد نوع نان کو ابی نعمت سے آگاہ کریۓے :کیک 
غرض کے .بھیجا تھا ۔ فی یادگارؤں ء خاص کر نقاشی کے ان ہمونوں میں 
جو وازوں کی زینت' ہیں ء ٹرپٹولیمس اسی حیثیت میں ڈییٹر کے ہاتھ 
مسلسل !ناج .کے پودۓ کا ڈنٹھل ھاتھ میں آٹھاۓ اور اپتے مان پر سوار 
پیش کیا گیا بے ۔ بعضٴ صورتوں میں اس کی گڑی میں پر لگے اور بیض 
صو زتوں: میں اہے اڑدے کھینچتے نظرپناے .: هیںں۔ کتہا: حاتا: تھے :کة 
وہ فضا میں اڑتا ھوا اسی. کاڑی :پر سے ؛دنیا: میں بیج _ہوتا ,چلا گیا تھا ۔ 
اس پیش ہا عطیّے ہے شکراۓۓ کے طور: پر :یونان کے شر مدتوں گەدم 
و جو کی پہلی فصلوں کا دانه ایلوسس میں دونوں دیویوں ڈمیش. اور 
پرہے قوفی کو بھیجا کرے تھے ء جہان ان نذرانوں ی کثیر مقدارک 
تذحمر کہ لے تہہ خاے بنے هھوے تھے ۔ تھی و کریٹس:بیان کرتا ےہ کەہ 
جزیرۂ کاِس میں کس طرح مہکتی کرمیوں میں کسان _ڈمیٹر دیوی 
کو ء جو اس کے کھلیان جو سے بھر دیتی تھی اور جس ک دباتی مورق 
اناج ى پولیاں اور کو کنار هہاتھ میں آٹھاۓ نظر آتی ؛ اپنی فصل کا 
پہلا دانه مکی کیا کر تا تھا ۔ وہ متعدد القاب جو قدما ۓ ڈیمیٹش کو 
عطا کر رکھے تھے نہایت واضح انداز میں اناج کے ساتھ اس دیوی 
کی گہری وابستگی کو ظاعر کرتۓے میں ۔ 


ان دیوی کی حیثیت سے ڈرمیٹر نۓ قد غنہد کے .یونانیوں کے دلوں 
پر اپنے دحرم کرد یق قد رر )گر تا نققی چھواڑزے تھے ء .اس کا انذازہ 
اس بات ہے ہو سکتا ہے کھ ان کے مسیحی اخلاف میں یه دغرم دیؤی 
کی قد عبادت ؟ہ ایلوسسں میں ]نیسوین صدی تک چُلا آتا تھا ۔ چٹاں چە 
جب انگریز سیاح ڈاڈؤیل دوسری سرتبہ ایلوسن گیا تو آوغاں :کے 
باشندوں ۓ اس کے آگےہ ڈیمیٹر کا_ ایک قوی ہیکل بت اپنے هاتھ ہے 
نکل جانۓ پر بڑے ریچ کا اظہار کیا ۔ یه بت یہ وع میں کلارک ‏ ۓ 
وعاں ہے لے جا کر کیمبرج یونیورسٹی کی نذر کر دیا تھا ء جہاں وہ 
ابھی تک موجود ہے ۔ ڈاڈویل کہتا هے : ”جب میں نے پہلی مرتبھ 
یو نانِ کا سفر کیا نے تو یه دیوی اپنے پورے عروج پر تھی اور اس 


۴۶ 
کا بت مندر کے کھنڈروں میں ایک کھلیان کے بیچوں بیچ رکھا تھا ۔ 
گاؤں والوں کو اس بات کا یقین واثق تھا که ان ک بھرپور فصلیں 
اسی دیوی کا فیض ھیں ۔ انھوںل نے مجھ کو باؤز* ک ر7 ہی گؤاشش 
کی کہ جب ہے اس کے بت کو وہاں ہے ھٹایا گیا ھے ء اناج پہلی سی 
افراط سے پیدا نہیں حوتا “' ایلوسس کے کھلیان پر کھڑی آنیسویں صدی 
میں اپنے پرستاروں کو غله بائٹٹے والی یہ ڈھیٹر بالکل دوہی نےےہ جو 
تھیوکرٹییس کے عہد میں کاس کے کھلیان پر کھڑی ان ہے اپنے 
عقیدت مندوں کی جھولیاں بھرا کرق تھی اور جس طرح اعل ایلوسس ۓ 
آنیسویں صدی میں اناج کی پیداؤار ی کمی کو ڈیمیٹر کی سورق کے جااۓ 
رھنے سے منسوب کیاء تھا آسی طرح عہد قد میں صقليه کی غلہ اگاۓ 
اور غلے کی دونوں دیویؤں کو پوجنے وا ی قوم نے فزیادکی تھی کەہ 
ےمان ر وت کوزترا ووڑاش سای ھہور شندر ات ائمیی ٤بت‏ بڑی 
سے حرفتیٰ ہے آٹھا کر لے گیا جس کی وَج اع وھان کے بہت ہے قطببّوں 
مین فطلیں: تباہ هو گئین ۔ نیڑ آڈپمیٹر کے نا دیوی نے ہے متعلقٰ اس 
عقیدے سے واضح تر ثبوت اور کیا ہو سکتا ے جس پر یونانی عہد جدید 
تک قائم رے اوز جس کے بموجب اناج ی فصلیں ای دیوی کا دین 
ہیں اور اسی کے حضور کی رعین منت ؛ جس کے مثٹئے سے وہ تباہ هو 
جاتی ھیں ۔ 

نظریات سے قطع نظر اگر ایاوسس کی رسموں کے بارے میں خود 
قدما کی شہادت پر . تکیہ کیا. جاۓ تو غالیاً ہمیں مموعی حیثیت ہے 
عہد قدم کے سب ہے بڑے۔ عالم واروۓ رومی کی راۓ درست نظراۓ 
جو آگسٹائن کے الفاظ میں 'ایلوسینیا کی ساری رسوم خفيه کو اس افاج 
کۓ علق راز ڑا اھ ابد تھی کے در وجھتاا 
نیز پراسرپین (یرسے فونی) سے جس کو پلوٹو لے اڑا تھا .اس کا کہا 
تھا کہ خود پراسرپین ی ذات بیج کی قوت روئیدگ یا باروری سے 
عبارت ہے ء جو کسی وقت اپتا کام نہ کر پائی اور اس ناسرادی پر 
زمین کو سوگوار کر دیاے جرد جرھا کر رھ کی وا لیا کا کی نف ایر 
کی بیٹی ء یعنی خود قوت باروری کو پلوٹو لے اڑا اور عالم اسقل یں 


۴))" 
مثید کر لیا ے ۔ جب کال پر عام سوگ منایا گیا اور .قوت باروری 
عود کر آئی تو پراسرپین کی واپسی پر ہر طرف خوشی کی لہر دوڑ 
گئی اور باضابطہ مذھبی رسموں کی طرح پڑ گئی ۔۶؛ آگسٹائن اپتا بیان 
جاری رکھتے هوۓ کہتا ے ؛ اس کے بعد وہ (وارو) بیان کرتا ے کە ان 
مذھبی رسموں میں بہت سی چیڑیں سکھائی جا ے لگیں جن کا تعلق اناج 
کے سواء کسی اور چیز سے نه تھا ۔؟“ 


بہان تک میں اپنی بحث میں بڑی حد تک مقدس ماں بیٹیوں یعنی ڈیمیٹر 
اور پرسے فونی کو بھ لحاظ نوعیت ایک فرض کرتا آیا هوں جو گزشتہ 
سال کے دانوں کے بیچ اور سال رواں ک پک ھوئی بال ک دو صورتوں 
میں اناج کا مظہر یں اور دؤنو١؛‏ ماں بیٹیوں کی بنتیادی وحدت کے بارے 
میں اس نظرے کی تصدیق ان کے آن مرقعوں سے وق ے جو یونانی فن 
کے تموۓ ہیں اور جو ایک دوسرے ہے اس قدر ملتے ہیں کہ ان میں 
تمیز نہیں ہو سکتی ۔ فی نمونوں میں ڈمیٹر اور پرہے فونی کے درمیان 
یه گہری مشابہت اس نظرے کی قطعی نقیض ے کہ یه دونوں دھرق اور 
دھرق ہے پھوٹنے والے پودوں جیسی دو ایسی چیزوں کے اسطوری مظہر 
هیں جو ایک دوسرے سے مختلف ہیں اور جن میں آسافی سے تمیڑ کی 
جا سکتی ےہ - اگز "یونانی فن کاروان ۓ ڈپھیٹر اور پریے قوتی کے متعلق 
یه نظریه قبول کر لیا هوتا تو وہ یقیناً ان کے ایسے موتۓ تخلیق کرۓے 
جن سے ان دونوں دیویوں کا فرق 'مایاں هو جاتا ۔ اگر ڈییٹزٴ ذعرق 
کا مظہر نە تھی تو کیا اس باب میں کسی معقول شبھے کی گنخائی رھئ 
سے کھ اپنی لڑک کی طرح وہ بھی اناج ھی ک شخضی صورت تھی جو 
ھوس کے عہد سے اسی کے نام سے موسوم چلا آتا تھا ؟ ان مان بیٹیوں 
کی بنیادی وحدت نہ صرف ان ک مورتیوں کے فنی تھونوں کے درمیان 
گہڑی مقابہت ہے هویدا سے ء بلکہ ٭االہتان“ والے ان سرکاری لقب نے 
بھی جس کا ایلوسس کی عظمِ عبادت گاہ میں ان پر ء ان کے انفرادی 
اوصاف و القاب کی کسی تخصیص کے بغبز ء اس طرح باضابطہ اطلاق هوتا 
تھا اک گرڑیا ان لی ذ ون ٥‏ رنغ گے سی اور ۶د ابی داز مین ین و 
کر ایک واحد جوھر ]لوھی بن گئی عو ۔ 


۴م 


اس سلسلے مین سارے شواععد کا جائزہ لیتے کے بعد ہمارے لیے یە 
نتیجہ اخذ کرنے کا:خاصا جواز پیدا هو جاتا ے. کە عام یونائیوں ے 
نزدیک متذ کر دوثون دیویان بنیادی طور پر اناج کی شخصی مظہر 
تھیں اور ان کے دھرم ى ساری پھلواری یک مہک اسی .ایک تم ی 
رھین منت,ے۔ لیکن ہم ےۓ یه چو استنباط کیا جے اور اس سے مراد 
اس اس ہے انکار نہیں کہ مذہب کے طویل ارتقاء کے دوران میں اس 
بنیادی عقیدے پر اخلاق اور روحانی تصورات عاليه کی قلمیں لگتی چلی 
کی ہیں کے کرک فی با کی مہک گندم و جو ک اصل خوش بو سے 
کہیں زیادہ لطیف اور سشام جان کو معطر کرئے وا ی تھی ۔ سب سے 
بڑھ کر اس بیج کے داۓ کے تصوٌر ہے جس کو اس غرض ے بویا گیا 
هوکە وہ ایک نیا اور برٹر جنم لے سکےە فوراً انسان کے مقدرک طرف ذعن 
منتقل هو جاتا تھا اؤر اس امید کو تقویت پہنچتی تھی کھ انسان کے لیے 
بھی قبر کسی عالمٍ درخشاں کا باب ھوگی جہاں کی زندگی اس حیات فانی 
سے کپ ہن آوڑ پر می تک وگ ۔ یه سیدھا سادہ اور قدرق خیال اس اس 
کی توجمہ کے لیے کا معلوم ھوتا ے کە ایلوس میں موت کا راز اور 
ابدی زندگی کی امید اناج کی دیوی کے ساتھوکیوں وابستہ تھی ۔ چناں چە 
مذ ہبی حلقے میں داخل هوۓ والے امیدوار کے لیے آخرت کى آسودگق کے 
متعلق اگلے زماۓ کے اھل قلم جو اشارے کر گئے هیں ان نے بە ظاعر 
یه ثایت ھوتا ے 'که قدما کی دانست میں ایلوسی رسموں میں شامل ہو 
کر مذ بی جاقے ہیں داخل جوۓ سے فردوس کی کنجی ہاتھ آ جای بے ۔ 
جس منطفقی بنیاد پر ان امیدوں کى عارت کھڑی تھی اس کا سقم ہمیں 
یقیتاً بھ آسانی نظر آ جاۓکا؛ لیکن ڈوبتے کو ٹنکے کا سہارا:۔ لہذا 
کوئی تعجب نہیں جو ماری طرح یونانی بھی موت سے دو چار اور زندق 
کی عبت دل میں لے ان دلیلوںِ کو_ قولتے سے ایا کرتۓ ہوں ء جؤ 
انسان کی حیات ابدی کی موافق اور حالف ہوں ۔وەه دلیل جس تے 
سینٹ پال کو قائل کیا تھا (سینٹ پال ء پہلی صدی عیسوی کا, ایک 
نہایت متعصب پہودی اور مسیحیت کا سب سے بڑا دشمن تھا ۔ بعد کو وه 
ای بات پر اپمان لے آیا تھا کہ حضیرت عیسول نۓۓ چو کچھ کہا دا کے 


٣ٰ۵ 
حکم سے کہا اور وہ تصلیب کے بعد دوبارہ زندہ ھ وکر آسمان پر چلے گئے‎ 
میں اور وهہاں انھیں خدا ی دائیں جانب جگمھ ملىی ہے اور بعث نشر پر‎ 
حساب و کتاب کے لیے وہ بہت جلد دنیا میں ظاھر هوۓ والے هیں) اور‎ 
جو عزیزون کے بستر مرگ یا قبر کے پاس کھڑے ے شار سوگوار‎ 
عیسائیوں کی تسلىی کا بیاعث ہوئی ہے ء عہد قد کے ان باطل پرستوں کے‎ 
دل کو بھی لگتی تھی جو غم سے گردن جھکاۓ اور زندی یی بھڑکتی‎ 
ہوئی شمع سامنے لیے کسی عالم نامعلوم ک تاریک کی طرف دیکھا کرۓ‎ 
ہوں ۔ مندرجہ بالا امور کے پیش نظر اگر ہم ڈییٹر اور پریے فوق کے‎ 
اسطو رکو جو ان چند یونانی اساطیر میں سے ایک ہے ء جن میں یونانیوں‎ 
کا روشن اور سلجھا هوا مزاج موت کے پر اسرار ساے سے ٹکرایا ےہ ء‎ 
فطرت کے بعض مانوس ترین اور انسانی زندگ پر ھمیشہ اثر انداز موۓ‎ 
والے مظا عر ء یعنی خزاں کی اداسی اور بہار یىی تازیق و شادابی اور‎ 
آب و تاب کا رھین منت قرار دیں ء تو اس اسطور کی ے وقری نہ عوگ ۔‎ 


پینتالیسو اں باب 


شہالی معنت 7ے انف اتا ا9ل 


ات کن یارفی 


ڈیلیو ۔ مان ہارٹ نۓ یہ ثابت کرتۓ کی کو ممش کی ےہ کہ ڈیمیٹر 
کے نام کا ابتدائی جزو ڈیائی (1و106) بہ معنی ”جو نے مشتق ہے جو 
بیان کیا جاتا ہے کہ کریٹی زبان کا لفظ ہے اور اس لیے ڈمیٹر سے 
ماد ””جو:باتا؛ یا ۷ آن باتاہ بے ہوا کچھ میں حسال مل رت ہت 
کی ختلف شاخوں ۓ غالبا متذکرہ لفظ کے ماد ےکو خدلف قسم کے اناج 


کے لیے استعال کیا ہے ۔ چو ںکهہ کریٹ ڈییٹر یک بوستش کا ایک 


نہایت قدیم مس کز تھا ء اس لیے کچھ عجب نہیں جو اس کا نام کریٹی مادے 
سے مشتق هو ۔ لیکن اس صرق توجیهة پر سخت اعتراض وارد ہو سکتے 
ہیں ء لہذا احتیاط کا تقاضا یہ ے کہ اس پر زور نہ دیا جاۓ ۔ عم 
ایسے اسباب یىی بناء پر ء جو کسی واسطے وزج حتاج نہیں ء ڈیمیٹر کو 
اناج یىی دیوی قرار دے آۓ ہیں اور اناج کی ان دو قسموں ؛ یعٔی جو 
اور گندم میں جو یونانی مذعب میں اس دیوی ہے وایستہ تھے ء اس 
کا بنیادی عنصر هوۓ کا حق شاید جو کو زیادہ پہنچتا ہے ء اس لیےکە 
عوسی عہد میں جو نه صرف اعل یونان کی خوراک کا جزو اعظم تھا 
بلک يہ باور کرنۓ کے اسباب مُوجود ہیں کہ وہ آریاؤں کے کاشت 
کردہ قدیم ترین اناجوں میں شامل تھا ۔ یونانیوں کی طرح قدیج عہد 


0۴۲ 


یں 


کے ہنود کی مذھبی رسموں میں جو کا استعال اس ام کا شاعد ہے که 
اس کی کاشت قد الایام سے عوق.چلی آئی سے اور پت چلا ہے کہ اس کا 
دہتور حچجری عہد کے یورپ میں چھیل کے کتارے بسنے والوں میں 
موجود تھا ۔ 

مان ھارٹ ۓ جدید یورپ کی لوک کہانیوں سے یونان قدیم 
کی اناج ماتا اور جو ماتا سے ملتّی جلتی دیویوں کی نظعریں کثیر تعداد 
میں اکٹھی کی یں : ان میں سے چتند ایک بە طور موثة درج 
ذیل هیں : 

جرمنی میں, اناج .کو ان ىاتا کے نام کی شخصی خصوصیات سے 
متصیفِ کرنۓے کا دستور عم ےم چیاں چھ ‏ ربیع میں داۓ کو ھوا 
میں لہراۓ موۓ دیگھ کر :کان کہتے میں ”'وہ ان ماتا آقی ے؛٤‏ یا 
”ان ماتا:إناج میں ے گزر رع ہے -؟' جب بچے کھیتوں میں ]گنے وا ی 
تیلی ٹیلی .بوٹیوں :یا سرخ ک وکنار کو چننے کے لیے کھیتوں میں جانا 
چاھتے ھیں تو انھیں یه کہ کر روک دیا جاتا ے که ان ماتا اناج 
میں پیٹھی ے اور انھیں پکڑ لے ػی ء یا پھر جو جنس الائی کئی ھوء اس 
ى مناسیت ے, ان ماتا کو رئی ماتاء مثر ماتا وغیرہ کہا جا ۓ گا ۔ 
نیز اس کے متعلق لوگوں کا عقیدہ ےہ کہ وہ اناج اکاتی اور اسے مو 
نشی بے ۔ چتاں چہ ماک ڈے برگ میں بعض وقت مننے میں آتا ۓے 
''سن اتا ڈیکھ“ لی گئی ےہ ٤‏ یە سال سن کے لیے بھاگوان وکا ۔؟ٴ بیان 
کیا جاتا ے کہ آسٹریا کے ایک کاؤں میں ان ماتا اناج کی آخری پولی 
کی بی ہوئی بتلی کا روپ بھرے سقید کپڑوں میں آدھی رات کو غلے 
کے کھیتوں میں دیکھی جا سکتی ہے ء جن میں سے گزرۓ هھوۓ وہ 
انھیں زرخیز کر جاق کے ء لیکن اگز کسی کاشت کار سے تاراض ہو تو 
اس کے اناج کو سرجھا دیتی ے ۔ 

اس کے ۔علاوء .ان ماتا کٹائی ک رسموں میں بڑا اہم حصه ادا 
کرتی ہے ۔ عام عقیدے کی رو ے وه اس مٹھی بیر اناج میں موجود 
ہوتی ہے جس کا پودا کٹائی کے آخر میں کھڑا رہ گیا هو ۔ ان دانوں 
کے کٹنے ے وہ یا تو پکڑی جاتی سے یا کھیت سے بھاگ ث تی ہے یا 


"۶۳۴۸, 


ماری جاق ہے ۔ پہلی صورت میں آخری پو لی کو خوشی خوشی گھر 
لے جایا جاتا ے اور کسی مقدس هستی کی طرح اس کا آدب کیا جاتا 
سے ۔ اسے کھتے میں رکھ دیا جاتا ھے اور چھڑائی کے وقت اناج کی یه 
روح دوبارہ نمودار ہو جاتی ہے ۔ هانوور کے ضلع ہاڈیان میں یه ھوتا 
ہے کل ککائی کر ون آخرئ برق و ہو ا کت 
اور آے الکو یوں سے رط قڑو ا عو ہے مک جا 0 ا 6 ۳6 
بھگایا جاےۓ ۔ ساتھ ھی وہ چلا چلا کر ایک دوسزے کے کتٹہتے جا 
هیں ”یه رھی وہ ء مارو اسے ! مارو ! دیکھناء کہیں وہ متمھیں پکڑ نە 
لی1!“ يہ عمل٦'اسْ‏ وقت تک جازی رھتا تے جب تک سارا اناج اس 
پولی سے جھڑ نہ جاۓ ؛ جس کے بعد وہ یہ سمجھ لیۓے ہیں که انھوں 
ے ان ۔اتا کو ماز کر بھگا دیا ۔ ڈائزیگ کے قرب و جوار میں جں 
شخص کے ہاتھوں اناج ی آخریٰ بالیاں کٹتی هیں وہ ان نے ایک گڑیا 
ارہ کر یھ یں ا ا بے یا ”'”بڑھیا)؛ کہا جاتا ھی اور آخری 
چھکڑے میں گھر لے کر جاتا ےہ ۔ ھولسٹائن کے کچھ علاقوں ‏ می 
کھیت کی آخری پولی کو زنانه لباس پہٹایا جاتا مے اور ”ان ماتا؛؛ کے 
نام سے موسوم کیا جاتا ے ۔ اسے آخری چھکڑے میں گھر لایا جاتا 
سے اور ىہاں پانی میں بھگ و کر شرابور کر دیا جاتا ے ۔ بھگوئۓ کا یه 
عمل رتا بارشی افسوں ہے عبارت بے ۔ آسٹریا کے ضلع بروک میں 
آخری پولی ہے جو ان ماتا کہلاتی سے ء چالیس سے مچپن سال تک یق 
اس عورت کا پتلا تیار کیا جاتا ےہ جس کی عمر کاؤں کی شادی شدہ 
عورتوں میں سب ہے زیادہ هو ۔ اس کی اچھی اچھی بالیان چن کر ان 
کا ایک ہار کوندھا جانا کے اور اس پر بھوں را کی 0رک 
پھر اس گاؤں کی حسین ترین عورت سر پر آٹھاۓ کسان یا زمیندار کے پاس 
بہنچتی ہے اور آدھر ان ماتا کو چوے ہانکنے کے لیے کھتے میں ڈال دیا 
جاتا ہے ۔ اسی ضلع کے ذوسرے گاؤں میں کٹائی کے ھا مے پر دو 
لے ان مات کی ایک بای وق ا کر تن ا ان کن 
آگےہ آگے وہ لڑی ہوتقی ھے جو ہار آٹھاۓ زمیندار کے پاس جاتی ےہ ۔ 
زنیندار اس هار کو لے کر دالان میں ٹانگ دیتا ے اور آدعر ان ماقا 


۴۰۹ 


کو لکڑی کے ایک انبار پر رکھ دیا جاتا ے ۔ یہاں رات کو اس کے 
اطراف فصل کا عشائیە اور رقص ہوتا ے ۔ اس کے بعد اس کو کھتے 
میں ٹانگ دیا جاتا ےہ جہاں وہ چھڑائی ختم هوۓ تک رکھی رھتی ےہ ۔ 
چھڑائی میں جس شخص کی ضرب آخری ہوتی ھے اس کو ان ماتا کا 
بیٹا آکتھ ا جات عز ۔ایےإن ماتا کے ہاتھ"۔ باندھ کر اپیٹا آجاتا دے اوڑ 
کاؤں میں گشت کرایا جاتا ہے ۔ ھاز اکلے اتوار کو گرجے کی نظر کر 
جوا جاتار فا اورالسیٹی ک شی اوک ریت الد لڑی اس میں لگا خوا 
خاته ملع مل :کی +3 نکال لیتی ہے اور تازہ اناج میں ملا دیتی عے ء 

کرسمس میں اس کا بھوسی جانوروں کی ناند مین ڈال دی جاتیق ےہ 
تاکھ اس کی برکت ہے جانور پھلیں بھولیں ۔ یہاں ان ماتا کے بدن سے 
نکالے ہوۓ پیج کو (ھار ان ساتا ھی کے اجزاء سے تیار کیا جاتا ے) 
نئے اناج میں بکھیرۓ کے عمل سے ان ماتا ہے منسوب قوت باروری 
بالکل عیاں ے اور حیوانی زندق پر اس کا جو اثر پڑتا ہے ء وہ ناند میں 
بھوسی ڈالنے ہے ظاھر ہے ۔ سلافیوں میں بھی غلے کی قسم کی منامیت 
سے اس کی آخری پولی رئی ماتاء گیہوں ماتا ء جئی ماتا ء جو ماتا وغیرعم 
کہلاتی ےہ ۔ گالیشیاء کے ضلع ٹارناؤ میں غلے کے پودے کے ان ڈنٹھلوں 
کو جو سب سے آخر میں کٹے ہوں ء گیہوں ماتا ء رئی ماتا یا مٹرماتا 
کہا جاتا حے ۔ اسے ایک لڑی کے سر پر رکھا جاتا ے اور آئنذہ بہار 
تک اس کی حفاظت کی جاتی ىے : جب کہ اس کا کچھ دانہ بیج 
میں ملا دیا جاتا ہے ۔ اس مثال میں بھی ان ماتا ک بارورانه یا زرخیز 
قوت واضح ہے ۔ فرانس میں اوسیرے 0 قرب و جوار میں اناج ک 
آغزی وی کہیوںن ی ایاتء جو کی رما ررقی ی ناف نا جی ک تی 
کہلاتی سے ۔ یاں اس کو آخری کاڑی کے گاؤں روانہ ہونۓ تک بعینه 
کھیت میں کھڑا رھنے دیا جاتا ے ۔ پھر اس سے ایک پتلا تیار کیا 
جاتا ے جسے کسان کے ہے کپڑے پہناۓ جاتے ہیں اور ایک تاج 
اور نیلے یا سفید کلوبند ۓ آراعتہ کیا جاتا ے ۔ اس کے بعد اس پتلے 
کے سیتے میں ؛ جسے اب سیریز (ڈمیٹر کا رومی نام) کہا جاتا ے ء 

درخت کی ایک شاخ اڑس دی جاتی سے ۔ شام کے روقص میں اس سپریز 


۰ 


کو فرش کے بیچوں بیچ کھڑا کر دیا. جاتا ے اور کٹائی میں جس 
شخص کی رفتار سب سے تیز رعی ہو ء حسین ترین لڑکی ی شرکت میں 
اس کے گرد رقص کرتا ہے ۔ رقص کے بعد ایک چتا تیار موق نے اور 
ساری لڑکیاں مل کز جو هار پہتے ہوق ہیں ء متذکرہ پتلے پر سے 
کوڑے اور ای کا سیا انان جلکان یر میں ناو ا کا کا ک1 
کر کے اسے ان پھولوں کے ساتھ چتا پر رکھ دیتی ہیںء جن سے اس 
پتلے کو سجایا گیا هو ۔ پھر جس لڑکی ےۓ سب سے پہلے. کٹائی ختم یق 
ھوء وم اس ڈھبر کو آگ لگا دیتی ے اہن نت ملق ر کیں سدراؤو کنا 
پرارتهنا کرق ہیں که اس سال فصل اچھی هو ۔ اس صورت میں ء 
جیسا کہ مان ھارٹ کہتا ے ؛ قدیج دستور جوں کا توں چلا آتا ہے ء 
اکرچھ سپریز کے نام ہے کچھ:مدرسانھ علمیت ظاعر حوق ہے ۔ برٹنی کے 
بالائی علاقے میں ھمیشه فصل ک آخری بولی سے انسانی شبیه تیار کی جایق 
ے جو دوعری ہوتی ے ء یعنی اسے دانوں بھرے ایک چھوۓ سے پتلے 
کو بڑے پتلے میں رکھ کر بنایا جاتا ے ۔ اہے ؛ جو پولی ماتا کہلاتی 
سے ؛ کاشت کار یا کھیت والے ی بیوی کے حوالے کر دیا جاتا ہے جو 
اس کو لے کر اس کے بند کھول ڈالتّی ہے اور اس کے عوض شراب کے 
سک پا مت ہو سار 


بعض صورتوں میں آخری پولی ان ماتا کی بجاۓ ام الفصل یا مہا ماتا 
کہلاتی ےہ ۔ ھانوور کہ صوبۂ اؤسٹابروکٹ میں اس کا "نام امالفصل 
ہے ۔بہاں اسے ایک عورت کے تمموۓ پر تیار کیا جاتا ے اور دروگز 
اسے لیے ناچتے یں ۔ ویسٹ فیلیا کے کچھ علاقوں میں رئی 'ی: کٹائی ‏ پڑ 
آخری پولی سے بتھر باندمادے جاۓ ھیں تاکه وہ بھازی هوا جاۓاد 
ایے آخری چھکڑے میں لاد کر گاؤں لایا جاتاا ے اور مہا ماتا پکارا 
جاتا ھے ء اگرچہ اس کی کوئی خاص صورت نہیں ٴ ھوقی ۔ ضلع ایر فورٹ 
میں ایک بہایت وزفق پولی کو جس کا آخر میں کٹنا ضروری نہیں ٤‏ 
سپا ماتا کے تام نے موسوم کیا چاتا اور سے آغریٰ چھکڑلےٴ بین لاد 
کر کھتے میں لے جایا جاتا ے جہاں سب لوگ مل کر ےج اڑا ٹھٹھے 
مارۓ اور ٹھٹھول کرے اسے اتارۓ ھیں سے 


رت 


اس کے علاوہ کچھ صورتوں میں ٴفصل کی آخری پو لی ”'”نانی؛؛ کہلاق 
ے؛ جس کی پھولونء ربنوں اور زنانه پیش بند (ایپرن) ہے تزئین کی جا 
سے ۔ چنان چە مشرق پزوشیا میں جب رئی یا گندم ی فصضل کٹتی ہےہ۔تو 
دزوگر اس عورت کو جو آخری پولی باندعتی ہے ؛ آواز دے ک رکہتے ہین 
٭ھیں ‏ اق“ انان ”مل رقی هن ٤!‏ ماگ ڈے بوزگ کے مضاقات:مس مه 
دستور ہے کہ مطلازم مرد اور عورتیں سب مل کر اس آخری اپولی کو 
حاطنل :کراۓ تی کول تش کرے-ھین' کے ''نای؟؟ کہا جاتا ےۓ ےد وه 
جئئ“ کی کے ھا تھ :لے اس گی ۔آو:دہ سال شنادی :جو جا ۓ گی لیکن اس 
کا میاں یا“ وی سن زسیدہ۔ھوکی ۔ وہ کسی لڑی: کے ھاتھ ٢‏ جا ۓ تو اس 
کا بیاہ کسی رنڈوے سے عوگا اور جو کسی مد کو مل جاۓے تو: وہ 
کسی پیرزال کو بیاہ :لاۓ کا ۔ سی لیشیاء میں ؛'”نانی اماں؟“؟, سے کبھی 
ایک بھدی سی انسانی شبیە تیار ی جاتی تھی ۔ یه ایک لمہے چوڑے 
گٹھے پر مشعمل :ھوق جو آخری پول کاٹنے والا تین چار پولیاں جوڑ کر 
بناتا -:نہلی فاسٹ' کے قرب و جوار میں آخری پو یی کو نات اماں_ ,کہتے 

۔ اسے معمولی طریقے ے نہیں کاٹا جاتا بلکه سارے دروگر مل کر 
_ پر اپنی درانتیاں چلاۓ ہیں اور اس کو کراۓ کی کوششی کرتے میں ۔ 
اہے پٹ کر خزاںِ تک حفوظ ,رکھا جاتا ے ۔ وہ جیں کسی کو مل 
جاۓ اس کی سال کے دوران میں شادی اھو جاۓ گ ۔ 


آخری 'پولی کو بنا اوقات بڑھیا یا بوڑھا بھی کہا جاتا ۓے۔ 
جرمنی میں عموفاً اس کو ٴزثاته لباس پہتایا جاتا ے اور جس شخص کہ 
تھا وی و تی یا بند تی بے 'اضس سے بارسے تنیں کہا جانا ھت ام کے 
حصے میں بڑھیا آئی ے؟۔ سویہیا میں آلئی شائم کے مقام پر جب سای کھیٹی 
کٹ'چکتی ہے اور ضرف ایک پٹی باارہ جا ہے تو دروگز سی اس بی 
کے سامنے ایک قطار :میں کھڑے 'ھو جال میں اور عر'شخص جلدی جلدڈی 
اپنا حصه کاٹٹا :شر وع کر دیتا ۓ ان میق چینؾ-شخص کی ضرب آخری 
توق ےہ “'بڑھیاٴ“' اس ی ہو جاق ےہ ۔ جس وقت :پولیوں کے ڈ بر لگاکۓ 
جاے ہیں تو بڑھیا کو حاصل کرۓ والے پر؛ جو سب میں بڑی اور موٹی 
پلی ۔پر مشتمل موق ہے ء + اس کے سارے ساتھنی*فقرے چسنت کر نے یں 


بت 


اور چیخ چیخ کر کہتۓ یں ””بڑھیا اس کی !_ یہ اسے . بھگئے!۶“؛ خود 
وہ لڑکی جس کے ہاتھوں آخری پولی بندھتی نے ء بڑھیا کہلاتی ے اور 
کہا جاتا ے کە وہ آئندہ سال بیاعی جاۓ گی ۔ نوئساسء مغر پروشیا 
میں آخری پولی (جسے جیکٹ ؛ ٹوپ اور ربنوں ہے آراستہ کیا جاتا ے) 
اور اس کی باندھنے وا ی عورت ذونوں ”'بڑھیا“ کہلاتی یں ۔ ان کو 
ایک ساتھ آخری چھکڑے میں گاؤں لایا جاتا ے اور پان میں بھگو کر 
شرابور کر دیا جاتاٴ لے ۔ شال جزمنی کے مختلف علاقون مین آخری بولی 
ہے ایک پتلا تیار کیا جاتا ے اور اسے بوڑھا کہا جاتا ہے ۔ لوگ 
کہتے ہیں کە یه بوڑھا اس عورت کا ےے جس ے آخری پولی 
باندھی ہو ۔ 


مغری پروشیا میں جب جیلیوں سے رئی سمیئی جاتی ہے تو عورتیں 
اور ل ڑکیاں بڑی تیزی سے کام کرتی ہیں اس لیے که ان میں کسی کو 
یه منظور نہیں که وہ سب سے پیچھے رہ جاۓ اور ”'بوڑھا؛؟“ اس کے حضے 
میں آۓ ۔ یه آخری بولی ہے تیار کردہ ایک پتلے پر مشتمل ہوتا ےہ ؛ 
جس کؤ لۓےکز اس کے دروکنندہ کو دوسزوت کے آکے آۓک چلنا جا کن 
سی‌لیشیا میں آخری پولی کو بڑهیا یا بوڑے کے نام سے موسوم کیا جاتا 
ہے اور اس پر فقرے چست کیے جاتے ہیں د اس کی چسامت غیر معمولی 
ہوتی سے اور ساتھ ھی اس ہے ایک پتھر بھی باندھ ديیا جاتا ے ۔ 
وینڈوں (جرمنی کی ایک سلاف الاصل قوم) کے هاں اس سرد یا عورت 
کے متعلق ؛ جس کے ہاتھوں فصل کی آخری پولی بندے ؛ یه کہا جاتا 
حے : ”'اسے بوڑھا ملا سے ۔)؟ گندم کے خشک ڈنٹھلوں اور یالوں نے 
انس کرات فی تیار کی جاتی ے اور اسے پھولوں سے سجایا جاتا ے ۔ 
پھر جس کسی کے ہهاتھوں آخری پولی بندے اسے اس بوڑے کو گھر 
لے جانا پڑتا ے اور سب لوگ اس کا مذاق اڑاتے اور فقرے چست کرتۓے 
اس کے ساتھ عو لیتے ہیں ۔ اس پتلے کو کشت خاۓ میں ٹانگ دیا 
جاتا ے جہاں وہ اگلی فصل پر نئے بوڑے کی تیاری تک رکھا 
رھت مان 


ظاہر ےہ که ان میں ہے بعض رسموں میں ء بہ قول مان ہارٹ کے ؛ 


۱'۳ 


فصل کی آخری پولی اور اس شخص کی ذات ایک هی چیز متصور وق ے 
جو اس پولی کا ہم نام ہوتا ہے اور اسی کے برابر بیٹھکر آخری چھکڑے 
من فھیت متا جاٹا! ھرت یه مرد یا عورت اناج کی اس روح کی ممائندہ 
ے جو پولى میں پکڑی گئی ھوا۔ دوسرے لفظوں میں اناج کی روح کے 
بە یک وقت دو مظہر ہوۓ یں ؛ ایک آدمی دوسری پولی ۔ آدمی اور 
پولی کی یہ جانست اس دستور ہے اور بھی واضح ہو جاقی ے جس کے 
مطابق آخری پولی میں اس کے کاٹنے یا باندھنے والے کو لپیٹ دیا جاتا 
سے ۔ چناں چھ سیلیشیا میں ھرمزڈروف کے مقام پر جس عورت کے ہاتھوں 
فصل کی آخری پولی بندعتی ٹھی اس میں باضابطه اس عورت کو باندھ دیا 
جاتا تھا ۔ وائیڈن واقع بویریا:میں وہ شخص جسے اس طرح آخری ہولی 
میں لپیٹ دیا جاتا × ھے ء وہ پولی کا باندھئے والا نہیں بلکە کاٹنے والا 
ہوتا ے ۔ اس آخری صورت میں اناج میں لپیٹا جاۓ والا بالکل اسی طرح 
اناج یىی روح کا مظہر ے جس طرح شاخوں یا پتوں میں لپٹا ھوا آدمی 
شجری روح کا مظہر ۔ 

بعض وقت فصل کی آخری پولی والی ”'بڑھیاە“ اکثر اپنی جسامت 
اور وزن کے لحاظ سے دوسری پولیوں سے ممیز ہوقیق ہے ۔ چناں چھ 
مغربی پروشیا کے بعض جاؤں بن وہ معموف بوی ہے ڈکی بی آور 
سوٹی بنائی جاتی ہے اور اس کے بیچ میں ایک پتھر بھی باندھ دیا جاتا 
ےے ۔ بعض وقت وه اس قدر بھاری وق ے کہ ایک آذمی ے اس کا 
بوچھ نہیں سنبھلتا ۔ سام لینڈ میں آلٹ پلا کے مقام پر اکثر اکٹھی نو 
پولیاں جوڑ کر یە نام نہاد بڑھیا تیار کی جات ہے اور جو شخص ا سکو 
اُٹھا کر کھڑا کرتا سے وہ اس کے بوجھ کے لے بڑ بڑاۓ لگتا ےہ ۔ 
سیکس کوبرگ میں اٹس گرونڈ کے مقام پر آخری پولی والی بڑھیا کو 
صربحاً اس مقصد سے لمبا چوڑا بنایا جاتا سے کھ اس کے وسیلے سے آئندہ 
سال بھرپور فصل حاصل کی جائۓ۔ اس طرح آناج کی آخری پو یل کو 
لمبا چوڑا کرنا پا اس ہے وزت کو بڑھاتا ایک مشارک افو ے "بس 
سے مقصود. آئندہ کٹائی کے ہا اونچی اونچی اور بھر پور فصل کا مقین 


کرنا اشن 


"۵'۳۰۳ 


اکلجمتان ہیں یع دسقورں تھا 2ئ اکر فضل کا یداو 
یوم الاولیاء کے بعد کاٹا جاتا تو اس ہے عورت کی جو۔شییه قیار کی جاتیق 
اہے ‏ بعض وق .کازلین, یا. بڑھیا کہا جاتا ء لیکن. اگر اس کی کیٹائی 
یوم الاولیاء کے بعد ھوقی تو وہ شبیه کنواری کہلای اور اگر وہ ,بعد 
مغزب کڑتی آتو آنے متحوس: سمجو :کر اچادوکرنی کہا جاتا ے اسّاچستان 
ہے وک سای علاقے. کے رعغنے'والوں میں فصل کا وہ دانه جیں: یی کٹائی 
آخر میں ھوئی هو یا تو بوڑھی بیوی کہلاتی ہے یا کنواری ۔ معلوم ھوتا 
ےہ کة یه بە حیثیت حےموعی مغری اضلاع میں رای ے اور۔ سوخراذکر 
وسطی اور مشرق اضلاع میں ۔ کنواری کی تفصول آگکے آق ہے ء یہاں 
ھمیں اس بوڑعی بیوی ہے بث سے ۔ اس دستور کی عام کیفیت :ایک عتاط 
اور صاحب علم محقق اور یبریڈیز کے دور افتادہ جزیرہ ٹائری کے 
قسیسں تقدس ماب جے ۔ جی کیمبل کے الفاظ تن حسے٣!‏ ذیل ہے : 
”فصل کی بوڑھی بیوی۔۔.۔۔۔-فصل: کی کٹائی میں ایک هنگامه مسابقت بر پا 
رھتا اور حر شخض کی یه کوشش ہوقی کہ وہ اس کام میں کسی ہے 
پیچھے نه رعنے ہاۓ إؤزٴ جب مشترکهہ زراعتِ کا دستور تھا تو کھیتی 
کے :کنارے ایک آدھ یج بن کا ون ہی مثالیں ملتی میں (اس 
کا کوئی دعوے دار اه ھوتا) اس لیے که اس کی کٹائی یی باری سب 
ہے آخر میں آتی ؟ ھر شخص کو اس بات کا اندیشه تھا کہ کہیں ؛ کھیتی 
کا سو کھا ء ایک خیالی بڑھیا کی صورت میں اس کے گلے نە بندھ جاۓ:َ 
اس بڑھیا, کا خوف لوگوں میں مسابقت کا باعت اور تفنن طبع کا سامان 
بنا رھتا ۔ جو شخص کٹائی میں سب پر بازی لے جاتا وہ اناج کے پودے 
کے چند پتے لے کر, ات ک کگڑیا بناتا "جو “بوڑھی بیوی؛؛ کہلای ۔ اےے 
وہ اپنے قریب ترین پڑوسٰی کے پاس بھیچ دیتا ۔ جب یە فارغ هو جاتا 
تو اسے اس شخص کی طرف بڑھا دیتا جو اس ہے پیچھے رہ گیا هو ار 
جس کے پاس وہ سب سے آخر میں پہتچ کر رہ جاتی بڑھیا اس کی ہو جاتیق 
جس کو سال بھر اہے اپنے پاس رکھنا پڑ جاتا ٤“‏ 


جزیرۂ آ ی لے:(جزائر ھیہریڈیز) میں اناج کا جو دانه اخیر می ںکٹتا 
ہے بوڑھي بیوی کے نام سے موسوم ہے ۔ جب یہ فصل کی کٹائی میں اپتا 


ه۵ 


کام انغجام دے چکتی عے تو اس کو دیوار ہے ٹانگ دیا جاتا ے ؛ جہاں 
وہ آئندہسال کی فصل کی بوائی کے لیے کھیتوں میں ہل چلنے تک ٹنی 
رعتی ے ۔ پھر اسے اتار لیا جاتا ے اور جب وہ کھیتوں کی گدائی کے لیے 
نکلتے هیں تو گھر وا ی اس بڑھیا کا دانه ان میں بانٹ دیتی ہے ۔ وہ اس 
کو اپنی اپنی جیبوں میں رکھ کر لے جاے یں اور کھیت میں پہنچ 
کر گھوڑوں کو کھلا, دیتے ہیں ۔ اس صورت سے ان ک دائست میں 
بڑھیا کا خاتمە یخیر ہو جاتا ے ۔ 


پیان' کیا جاتا ے کہٴ ویلز میں بھی ؟اّی قسم کے دستور پاۓ 
جاۓ ہیں ۔ چناں چھ شال پیمبروک شائر میں اناج ک آخری پولی کا 
ایک گچٹا کوئی چھ سے بارہ ا لمیا بٹ لیا جاتا ے اور انے پبرزال 
کہا جاتا ے ۔ اس کے ساتھ کبھی بھتٴ سی عجیب و غریب رسمیں اذا 
کی جاق تھیں جو ابھی تک اکلے وقتون کے بڑے بوڑھوں کو یاد یں ۔ 
ھوا یه کرتا تھا کہ چب فصل کی کٹائی 'قریت الختم هوق اور کھیت 
کا صزف ذرا سا خصةٴ باق زہ جاتا تو دروگروں میں بڑاٴ جوش پیدا هو 
اف 0 رتبا زی نا زی کےا ای رات وق کا دنا تا بنا اوز 
جو شخص اسے کاٹتے میں کام یاب ٭و جاتا اس کو گھر کے کشید 
کردہ بوزے کا ایک جگ ملتا ۔ پھر جلدی جلدی ؛'پیرزال تیار کی جاق اور 
اے پڑوس کے اس کھیت پر لے جایا جاتا جہان دروگر ابھی تک کٹائی 
میں لگے وف ۔ یہ کام عموماً ہا ی انام دیتا جس میں اس کو اس بات کی 
سخت اختیاط رکھنی پڑقی کە پڑوسی اس کو دیکھ نه پائیں ء اس لے کہ 
اگر وہ ان کو آقا:ٴد کھائی دے جاتا اور اس کی آمدای غرض و غایت 
کے بارے میں ذزا بھی شک کو جاتا تو وه اس کو الٹے پاؤں 
لوٹا دیتے ۔ یه جنکلے کے پیچھے دے پاؤں چلتا ھوا دروگروں کے نگران 
کی گھات میں لگا رھتا :اور اس کے زد پر آۓ :ھی اچانک جٹگلے پر سے 
پیرزال کو اس طرح ٹاک کر مار پھیٹکتا کھ وہ سیدعی نگران کی 
درانتی پر گرے.۔ اس وی ساتھ ھی وہ وھاں سے سر پر پاؤں رکھ کر 
بھاگتا اور اگر وہ دروگروں کی اڑق عوئی درانتیوں سۓ بچ نکلتا تو یه اس 


کى خوش نصیبی خوق ے یعفن دوسزی ِصورتوں میں کوئی : دروگر اس 


ھت 


پبرزال کو واپں کشت : خاۓ لے آتا ۔ اس کی کوشش یه عوق که وہ 
اہے خشک پر رک پہنچے اور کوئی ا سے دیکھٹے نه پاۓ ۔ لیکن اگر 
کشت! خاۓ؛ کے ۔لوگول کو اس ری الق ×ط 7ے کی سر مو 
جاق تو اس کی خیر نه تھی ۔ بعض وقت ایک آد کے سوا اس کے 
سار ےکپڑے اتار لیے جاۓ ۔ بعض وقت اس کا اس پافی ہے استقبال ہوتا 
جو احتیاطاً اس غرض ہے بالٹیوں اور پراتوں میں بھ کر پہلے ھی ہے تیار 
رکھا جاتا ۔ تاعم اگر وہ شخص پیر زال کو اس طرح خش ککشت خاۓ 
پہنچاۓ میں کام یاب هو جاتا اور کسی کو اس کی آمد کی کائوں 
کان خبر نہ عوق تو صاحب خانه کے لیے اے تھوڑا سا جرمانه ادا کرنا 
لازم ہو جات یا ہش ووس اس کے وا ےک 
جک طلب کرتا جو دیوار ے اگا هو ۔ شاید عام خیال یه تھا کە اس خم 
میں بہترین شراب ہوق ہے ۔ پھر پیرزال کو بڑی احتیاط ہے دالان میں 
یا کسی اور جگە کیل ہے ٹانگ دیا جاتا ء جہاں وہ سال بھر اسی طرچ 
رکھی رھتی۔ پیرزال کے اس طرح گھر میں لاۓ اور ٹانگے جاۓ کے دستور 
پر پیہرو وک شائر میں ابھی تک عمل درآمد هوتا ے ء لیکن وہ قدیم 
رسمیں جن کی تفصیل اوپر بیان کی گئی ہے ء اب ترک کر دی گئی ہیں ۔ 

ضلع اینٹرم میں چند سال پیشتر تک ء جب کہ دروکار مشین کے 
سبب درانتی کا رواج بالکل ختم ہو گیا ء اناج کے ان چند ڈنٹھلوں کو 
جو بن کٹۓے چھوڑ دے جائۓ تھے ء بٹ لیا جاتا ۔ پھر دورگر ء جن یک 
آنکھوں پر پٹیاں بندھی ھوتیں ء ان پر ابی درائتیاں پھینکتے اور وہ 
جس کسی کی درانتی کی زد میں آ کر کٹ جاتے وہ انھیں گھر لے جاتا 
اور اپنے دروازے پر لگا دیتا ۔ اناج کی یه پولی ''کارلے“ کہلاتی تھی ۔ 
یه لفظ غالباً کارلن . ھی کی ایک صورت سے ۔ 

اسی قسم کے دستور سلافیوں کے ہاں جاری ہیں ۔ چناں چھ 
پولستان میں فصل کی آخری پولی کو بالعموم ”'باہاە؛ یعنی بڑھیا کہا 
جاتا ے ۔ کہتے میں کە آغری پو لی میں ''باہا بیٹھی ھوتی کرس ا یا 
ہولی بھی پاہا کے نام سے موسوم کی جاتی ہے جو بعض وقت بارہ چھوٹی 
چھوٹی ہولیوں کو جوڑ کر باندھی جاتیق ہے ۔ بوہیمیا کے بعض علاقوں 


١۵ے‎ 


میں آخری پولی والی یه بابا عورت کی ثحبیە پر مشتمل ہوق ےہ جس پر 
تنکوں کی ایک بڑی ساری ٹوبی رکھی ہوق ے ۔اسے دو لڑکیاں فصل 
کی آخری واگن میں گھر لے جاق ہیں اور دو بھاروں کے ساتھ کاشت کاز 
کے حوال ےکر دیتی هیں ۔ پولیوں کو باندعنے میں عورتیں ایک دوسری 
پر سبقت لے جاۓ کی کوشش کرتی ہیں ؛ کیوں کە اس عورت کے عان 
جس کے ھاتھوں آخری پولی بندے ؛ آئندہ سال بچہ ہو جاۓ کا ۔ بعض 
وقت دروگر آخری دسته ند عورت کو پکا رک رکہتے ہیں ”ابا اس کی 4٤!‏ 
پاظائی نا اللہ اتی یز منج کوق' مفمن ری بل 
باندھتا ہے تو لوگ کہتے ہیں ''اس میں دادا جی بیٹھے عیں؟؛ اور جو 
اس کی باندغنے وا ی کوئی عورت وق تو کہا جاتا ھے ”اس میں بایا 
بیٹھی ےے ۶“ خود اس عورت کو پولی میں اس طرح لپیٹ دیا جاتا ۓے 
کہ صرف اس کا سر باعر نکلا رھہتا ہے ۔ اس صورت سے پولی کے اندر 
لپٹی لپٹی فصل کی .آخری واگن پر وہ گھر لے جائی جاق ہے ء جہاں 
کئے کے سب لوگ:,اس, کو_ پانی میں بھگو کر شرابور کر دیتے ہیں ۔ 
فصل کا رقص ختم هوۓ تک وہ اسی طرح پولی کے اندر رھتی ہے اور 
اسی باہا کے نام ہے موسوم عویق ے ۔ 

لیتھویٹیا میں فصل کی آخری پولى کا نام بویا (بڑھیا) ہے جو 
پولستانی نام بابا ہے مطابقت رکھتا ہے ۔ کہا جاتا ہے کم بوبا اس اناج 
میں بیٹھی ہوتی ہے جو کٹائی کے آخر میں کھڑا رہ جاۓ ۔ اس شخص 
کو جو آخری پولی باندے یا آخری آلو کھود کر نکالے ء خوب چھیڑا 
جاتا ہے اور اے *کوئی بڑھیاە؛ یا ''آلو بڑھیا؟ کا نام دیا جاتا ے ۔ 
آخری پولی یعنی بوبا ہے ایک عورت کی شبیه تیار کی جاتی ے اور اے 
آخری چھکڑے میں رکھ کر بڑی باضابطگیق کے ساتھ کاؤں میں سے لے 
جایا جاتا ھے اور کاشت کار کے مکان ہر پانی میں تر بتر کر دیا جاتا ے ۔ 
پھرھر شخص اس کو ل ےکر رقص کرتاے۔ 

روس میں بھی آخری پولی سے عورت کی شبیه بٹا کر اۓے زنانه 
لباس:پهنا بَا جّاتا سے 'اؤرازقط‌اؤانترود کساتھ'کشت حا ا جایا:جاتا 
سے ۔ بلغاری اناج کی آخری پولی ہے ایک گڑیا قیار کرے عیں جس کؤ 


“۸ 

اك رانی یا ان ماتا .کہا چاتا ے اور زنانه کرتا پہنا کز گاؤں میں گھایا 
جاتا ے اور پھر دریا .پرد :کر ۔دیا جاتا نے تااکهہ آئندہ فصل کے لے 
خوب بارش اور اوس حاصل کي ‏ جا سکے ء یا پھر اعے نذر آتش کر دیا 
جاتا ے اور اس کی راکھ کھیتوں میں چھڑک دی جاتی ے ۔ اس کا 
مقصد بلاشبہ کھیتوں کو زرخیز کرنا ہے ۔ فصل کی آخری پولی کو 
”رانی؟' کے نام سے موسوم کرۓ کی نظیریں مغرب اور شای یورپ میں 
بھی ملتی ہیں ۔ چناں چہ آسٹریا کے ضلع سالٹس بورگ میں جب قصل ک 
کٹائی ختم ہوتی ہے تو ایک جلوس نکلتا ہے جو خاصا بڑا ہوتا ے ۔ اس 
میں نوجوان اناج کی بالوں کی ملکہ کو ایک چھوٹی سی گڑی میں 
کھینچتے ہوئۓ نکلتے عیں ۔ معلوم ہوتا ےہ کھ اناج رانی ۔والا: دستور 
انگلستان میں عام تھا ۔ ملن اس سے ضرور واقف ہوکا ء چناں چھ وہ 
فردوس گم گشتہ میں کھتا ہے : 

دم ۓ اس کی واپسی کے انتظار میں چیدہ چیذہ پھولوں کا 

ایک هار گوندھ رکھا تھاٴء اس ک زلفوں کو سجاۓ!اوناس 

کی زرعی مشقت کا حق ادا کرۓ ء جس طرح دروگر اپنی 

ان رانی کے ساتھ کیا کرتے ہیں ٤)‏ 

بسا اوقات اس قسم کی رسمیں فصل والے کھیت یی بجااۓ کھلیان 
پر فا رک ارجاع من اتک ادرزوکن تمار دائە کاٹتے جاتے ہیں تو اناج کی 
روح ان کے آگے اڑق ہوئی درو شدہ اناج کو چھوڑ جاتی ہے اور کھتے 
میں جا کے پناہ لیتی .ہے جہاں وہ اس پولی ہیں وذار ہوق ےہ جن کی 
چھڑائی اخیر میں ہوئی هوء اور یا تو سانٹوں ی ضربوں سے فنا خو جاق 
ے یا وهاں ہے راہ فزارا اختیار کر کے ,پڑوش کے: ان چھڑسے :اتاج می 
چلی جاتی ھے ۔ اس طرح جو دانه آخر میں چھڑا جاۓء ان ماتا یا بڑھیا 
کہلاتا ۓے ۔ بعض وقت خود. اوہ شخض جس کی سائا کی اضراب''آخری 
ھو ء بڑھیا کہلاتا ے اور اسے آخری پولی میں لپیٹ دیا جاتا ىے یا اس 
کا گٹھا اس کی پشت پر باندھ دیا جاتا ہے ۔ وہ خواہ پولی میں لپٹا هو 
یا پوی اس کی پشت پر بندعی ء دونوں صورتوں میں اسے کاڑی پر سوار 
کرا کے کاؤں میں گھیا جاتا ہے اور اس پر بڑے قہقھے لگتے ہیں ۔ 


۹ 


بویریا کے بعض اضلاع ؛ تھورینگن اور دوسرے مقامات پر یه کہا جاتا 
ۓ کہ جو شخص آخری پولی کا:دانہ. چھڑے ”بڑھیا؛' یا ”ان بڑھیا؟“ 
اس کی ہو جاتی سے - اسے پیال میں باندھ دیا جات ہے اور پیدل یا کاڑی 
میں گاؤن کے اندر گشث کرا کے گھورے ہز رکھ:دیا جاتا ے یا پڑؤوس 
کے اس :کیتان کے ما لے جادا:جّاتا ہے اچئں, ک: ماں ھرائ.ابھی عم 
نہ ہوئی هو ۔ پولستان میں اس شخص کو جو چھڑائی میں آخری ضرب 
لگاۓ؛ یابا کہا جاتا ہے ۔ اسے اناج میں لپیٹ, کر کاؤں میں گشت کرایا 
جاتا ے ۔ بعض وقت لتھوینیا میں آخری پولی کا دانه چھڑا نہیں جاتا 
بلک اس ہے عورت کی شکل کا ایک پتلا بنا کر قریب کے اس کاشت کار کے 
کھتے پر لے جایا جاتا ےء جس کے ہاں چھڑائی ہنوز ختم نہ ہوئی ہو۔ 

سویڈن کے بعض علاقول میں کوئی اجنبی عورت کھلیان پر نکل آۓے 
وا ایک ضرم ککویثٹ سفائط اترم کے اظراف ,لگا دیا جات کے افو 
گردن کے گرد افاج کے ڈنٹھل لبیٹ دے جاۓ یں اور چھڑائ یکرۓ والے 
پکار:پکار کے کہتے ھیں ”لو دیکھوء اناج ہوا کو۔۔“' اس صورت میں اجتبی 
عورت جو یوں اچانک آ نکلے؛ اناج کی روح متصوز وق سے جسے سائٹ 
ہے مار مازکر 'ڈنٹھلون نے خار ج کیا گیا هو ۔ بعض دوسری صورتوں میں 
کسان کی بیؤی اناج کی زوح کی مایندگی کرتی ہے ؟ چناں چه تعاقه سالگنے 
(وونڈے ء مغری فرائس) میں کسان کی بیوی کو آخری پولی کے ماتھ 
باندھ دیا جاتا تھے اور چو پالے میں بٹھا کر چھڑائی کی سشین کے پاس لے 
جايیا جاتا ہے اوز اس کے نیجے ڈھکیل کر کھینچا,جاتا رے جس سے 
پولی کی خود بہ خود چھڑائی ہو جا ے ء لیکن ساتھ ھی عورت کو 
چادر میں اس ظرح اچھالا جاتا ے کھ جیسے اس کو پھٹکا جا رھا عو ۔ 
چھڑے افر پھٹکنے کی اس ھو به عو نقل سے زیادہ وضاحت کے ساتھ 
عورت اور اناج کے ایک ہونۓ کے تصور کا اظہار ناممکن ھے ۔ 

مذکورہ بالا,رسم و رواج میں اناج کی روح بوڑھی یا کم ا کم 
پی عمر کی ضرور ‏ متصور ہوق ہے ۔ اسی وجہ سے اہے ۶'ماں؟“ٴ ”نا 
اماں؟“؛ یا ”بڑھیا؟ وغیرھم جسے ناموں سے موسوم کیا جاتا ہے ۔ 
لیکن بعضِ صورتیں ایسی بھی یں جن میں یہ کم سن متصور وق 


کس 


ہے ۔ چناں چہ وولفن بیوٹل (جرمنی) کے قریب سالڈرن کے مقام پر 
جب رئی کٹ چکتی ہے تو تین پولیوں کو جوڑ کر اس طرح باندھ دیا 
جاتا ے کە ان کا ایک پتلا سا نکل آۓ جس میں بالیں سر کا کام دیں ۔ 
یه پعلا ”۶ کیواری؟ٴ یا :۶ ان کنوازی؟“؛ کہلاتا ے ۔ بعض وقت اناج کی 
روح کو ایک ایسا بچە تصور کیا جاتا ے جسے درانتی مار کر اس کی 
مان ہے چھڑا ۔دیا گیا هو ۔ یه آخری تصور ایک پولستانی دستور ے 
هویدا ےے ء جس میں اناج کا آغخری مثٹھی بھر دانە کاٹنے والے کو پکار 
کے کہا جاتا حھے ”تم نے آنول نال کاٹ ڈالی سے ٴ۔“' مغری 'پزوشیا کے 
کچھ اضلاع میں اس پتلے کو جو آخری پولی سے تیار کیا جاتا ہے 
”'حرامی؟؛ کہا جاتا ہے اور ایک لڑکے کو اس میں پیٹ دا 
اتا تغت جو عورت :آخری' بواد نانداخی (ف اور انا ماتا کی فائینگ 
کرتی ہے ؛ اس ہے کہا جاتا ھے کہ اس کا حمل وضع ھہوۓ کو ہے ۔ وہ 
جھوٹ موٹ اس طرح چیخنے لگتی ہے جیسے درد زہ میں مبتلا ھو۔ 
ایک بڑھیا انی اماں کی صورت میں دائی کا حصه ادا کرتیق سے ۔ پھر 
اچانک ایک چیخ بلند ہوتی ے ء جو گویا اس بات کا اعلان موق ھے 
کہ بچە تولد ہو گیا ۔ اس پر پولی میں لپٹا ھوا لڑکا بجے کی طرخ چلاتا 
اور ھواں ہواں کرنۓ لگتا ے ۔ نانی اماں ایک بوری میں اس نقلی بچے 
کو .اس طرح لپیٹ دیتی جیسے کسی نوزائیدہ بچے کو کپڑوں میں لپیٹا 
جاتا ے اور پھر اسے خوشی خوشی کھتے میں لے جایا جاتا ے تاکہ 
_کھلی وا ییں: الس ہیں تردیٰ کاں۔ائر تہ بھوۓ باۓا۔ شاک ری کک 
دوسرے حصوں میں فصل کی آخری پولی یا وہ پتلا جو اس پولی سے 
تیار کیا جاۓء بچه یا فصل بج وغیرہ کہلاتا ے اور لوگ آخری 
پولی باندھنے والی عورت کو پکار کے کہتے ہیں ”لو تھیں بچە ەل 
رھا ے ۔)) 


اسکاچستان کے بعض علاقون اور شال ی انگلستان میں کھیتی کا 
وہ مٹھی بھر اناج جس کی کٹائی کی نوبت سب سے آخر میں آتی ‏ کزن؟ 
کہلاتا تھا ة اور ایۓ لے جاۓ والے کے متعلق لوگ کہتے'تھے کہ اس 
ےۓ ”*کرن ‏ کو خاصل کر لیا ھے ۔؛ پھر اۓے گڑیا کے سے کپڑوے 


نس 

پہٹانۓے جاتے اور ”کون بی ی؟“؛ ٭کرن گڑیاە“ یا ”لڑى؟ بازاٴ جاتا ۔ 
بروک ھائز مین انیتویں صدی؛ کے وس تک'اناج کاٴآخری'کچھا کاٹتے 
کے لیے دروگروں' میں ایک هتگامة مسانقت گزم رھتا تھا ۔ وہ سب کے 
سب کچھافاصلے پر اس* کے چازول طرف کھڑاے هو جاےۓ'اوْر باری 
باری اس" پر ابی دوانتیان پھیٹکتے ۔ جو شخص اسے کاٹنے میق کام یابَ 
هو جاتا:ؤہ:اس کچھے کو اپنی: پسندیدہ لڑی' کے حوالے کز ذیٹاٴ لوک 
ام ناقاخ ے رایہے ' رن اتا تا دویا اور آکے کہڑے پپنای ں وی 
اس گڑ یا کو کشت حخاۓ:لے جا کر ئائگ دیا'جاتا: اور جب تَگٗ آئندہ 
فصل کی,گڑیا امن کی جکھ نہ لے لیّیٰ و٭ وین ٹنگی رعتی ۔ انی بک ٹائر 
میت:اپاٹش ووڈ کے مقام: پز فصل: کے: آخری ذانۓ کی کٹائی کو:''ملکهة 
کمکانیظ یا جاتا: تھا اور اس*موقع پر: لفظ ملک کا استعال انا خی 
عام: تھا: جٹٹا کكة کون کا ۔ ا سے۔درانعیُود کا نظان بنانۓ کی مجاَۓ*اِمَنَ 
صوزت یۓ کاٹا 'جاتا تھا کہ دروگراول میں یی کسی کے۔ ہاتھ میں > جو 
اپ آنکھوں. پ_ پٹ٘ی. بندھوا لیتا ء ایک٠‏ درانتیٔ تا دی جاق٠:‏ تھی اوز 
اس کے ساتھتی اس کو دو تن دفللہ چکر دۓ کز چھتوڑا دیتے کٴوہ 
جاےۓے..اوو کرن کو کاٹ لے.۔ اس کا ٹول ٹٹوؤل کر: ھوا میں اٹدھا د:ھند 
درانٹی چلانا بڑا پرلطف منظز پیٹ کرتا تھا ۔ جب: و تھک ھاز کر 
اس: کا :سے هاتھ اٹھا لیتا تو دوسرے دروگر کی آنکھون ہر بئی۔باندھٴ 
دی۔جاتی ا اور وہ بھخ آس.گوھرا مقصود کی۔جسٹجو میں نکلتا:۔ اسیطرح 
یه سلسله جارئ'۔رھتا تا:آں کەوة ۶ کرن؟““ کٹ جاق ۔ جش۔دزوگر کو 
اس:مسہم میں کاخ ,یانی ہوی۔اہےں۔امؾَ ك: ساتھی اٹھاا لی اوڑ۔ تین مزابھ 
نعرۂ تحسین بلد کرتے ہوۓ ہوا میں اچٹالتے ۔ اسپاٹس ووڈ کا دستور 
یه تھا کہ جیں کمرے: میں فصنل کے عشائیےۓ. کا انتظام ھوتا اس: کو اوز 
کھت کو سجاۓ کے لے,جہاں عفل ارقمن منعقد هوق ھر سال دو عورتیں 
کرن گڑیاں یا رانیاں قیار کرتیں ۔ اناج کی ایسی بہت سی شبہھیں ایک 
ساتھ ٹنگی نظر آتی تھیں ۔ 

اسکاچستان کے بعقن کہستایق علاقوق میں وه شی بھر اناج 
جوہ کسی کئیٰت' پر" دروگروتۓ سب سۓ آخز مین کاٹا عو کنواریئ 


9۳ 


یا گیلک بولی میں (اسکاچستان کے کیلٹون کی زبان میں) ”'قطم شدہ 
دوشیزہ“؛ کہلاتا تھا ۔ اس ام نھاذ کنواری کو جیتنے سے متعلق کچھ 
تونات وایسته میں ۔ اگر وہ کی نو عمر لڑے با لڑی کو مل جاۓ 
تو یہ سگن لیا جاتا ےہ کہ آئندہ فصل ہے پہلے: پہلے اس کا بیاہ هو 
جائۓ گا ۔ اس دوشیزہ کو طرح طرح کے حیلوں نے حاصل کرۓ کی 
کوشش کی جاتی عے اور اس کے لیے دروگروں مین بڑی کھینچا: تانی 
ہوتیق ہے ۔ مثااٌ بسا اوقات کوئی ذروگر تھوڑا سا اناج بن کٹا چھوڑ 
دیتا ے اور اس پر مٹی ڈال کر جب تک کٹائىی پوری نف ہو جاۓء 
دوسروں ہے چھپاۓ رکھتا ہے ۔ یه ترکیب بەہ یک وقت کئی آدمی 
اختیار کر سکتے ہیں ۔ لیکن ان میں گوہر مقصود اسی شخص کے ہاتھ 
اس کاو جو سب قےہ زیادہ حلم الطبع اور ثابت قدم هو ۔ جب وہ 
کٹ چکتی حے تو ربن لپیٹ کر اس سے ایک گڑیا سی تیار کر ی جاق 
حے جو کشت خاےۓ کی ذ یوار سے لگا دی جاتی ح ۔ ششالی اسکاچستان 
میں کنواری کو کرسس کی صبح تک بڑی احتیاط سے حفوظ رکھا جاتا 
سے اور اس وقت اىے مویشی میں تقسم کر دیا جاتا ے تاکہ ”وہ 
سال بھر پھلتے پھولتے رهیں ۔“' پرتھ شائر میں بالکوڈر کے قرب و جوار 
میں اناج کی آخری مٹھی کھیت پر کام کرنۓ والی سب سے کم سن لڑکی 
کاثنی ہے ۔ اس کی ایک بھدی سی گڑیا بنائی جاتق حے ء جسے کاغذ کا 
لیاس پہنا کر ربٹوں ہے سجایا جاتا ے ۔ اس کو ؛٭کنواری؟؛ کہا جاتا 
ہے اور کشت خاۓ میں بالعموم چمنی کے اوپر رکھ دیا جاتا عے جہان 
وہ خاصی مدت قِک اور بعض وقت آئندہ قصیق+ق کی اوی رک ہت 
جاےۓ:تک رکھی رھتی ےہ راقمٴ ۓ ستمبر ۸۸۸ میں بالکو ڈر کے 
مقام پر کنواری کو کاٹنے کی رسم بہ چشم خود دیکھی ے ۔.میری ایک 
دوست خاتون نے مجھ کو بتایا کہ اس نۓ پرتھ کے گرد و نواح میں 
دروگروان کی بد رغواستد ور تشد عرتبە کتواری کو کاٹ کی رسم انجام 
دی تھی ۔ یہاں مٹھی بھر بن کٹے اناج کو کنواری کے نام سے موسوم 
کیا جاتا تھا ۔ جب خاقون مذکور اناج کے اس کچھے کو کاٹا کرق 
تھیٴ تو ایک دروگر اس کو پکڑے رکھتا تھا ۔ بعَڈ می اس کو بٹ 


سی 

کر ربنوں سے آراستة کیا جاتا اور آئندہ کنواری کے آۓ گٹگ 
باورچی خاۓ کی دیوار پر آویزاں کر دیا جاتا ۔ متذکرہ علاقے میں فصل 
کے عشائیے کو بھی کثواری کہا جاتا تھا _ اش موقع پر دروگر رتص 
کیا کرے تھے ۔ 

۸۳۰١ء‏ کے لگ بھگ ڈمیرٹن شائر میں خلیج گبرلاک کے کنارے 
بعشن کھیتوں میں اناج کے پودوں کے اس کچھے کو جو کٹائی کے آ 
می 'کھڑا رہ گیا عو ١‏ کٹزازیٰ کہا جاتا ۔ ایک'لڑی اس کے دو حصے 
کر لیٹی اوز پھر اسے بٹ کر کاٹ ڈالتی ۔ خیال تھا کہ اس کارروائی سے 
لڑی کے بھاگ جاگ جائیں گے اور بہت جلد بیاھی جاۓ گی ۔ اس کے 
کٹنے پر سب دروگر اکٹھے هو کر خوشی ہے هوا میں درانتیاں 
اچھالتے ۔ کنواری کو ربنوں ہے آراستہ کیا جاتا اور باورچی خاۓ 
کی چھت کے پاس تاری لگا کر ٹانگ دیا جاتا : جہاں وہ برسوں اسی 
طرح آویزاں رھتی ۔ بعض وقت تو به یک وقت پابچ پاچ یا چھ چھ 
کنواریاں کیلوں سے ٹنگی نظر آتیں ۔ فصل کا عشائیه *' کرن؛؛ کہلاتا 
تھا ۔ گیرلوک کے علاقے کے دوسرے کھیتوں میں کٹائی کا آخری 
مٹھی بھر اناج کنوارپت یا سر کہلاتا تھا ۔ اس کے پودوں کو بڑی 
صفائی سے بٹ لیا جاتا نیز کبھی کبھی ربنوں سے مجا دیا جاتا اور 
باورچی خاۓ میں ٹانگ کر رکھا جاتا ۔ اس کے بعد مغیوں کو دے 
دیا جاتا - 

ایبرڈین شائر میں ”'دروگر اناج کی اس پولی کو جو آخر میں کئی 
هو یا ”کنواری؟“ کو جلوس کی صورت میں بە صد مسرت و شادمانی 
کسان کے گھر لے جاۓے نمور سو ا تد کی 
کپڑے ببناق اوز ای کے یعد کسی گھوڑی کے بج جننے تک حفوظ 
وو نال کگیزی اه ری ای ات سم نے رداق ا جا تاج 
خیال تھا که اس ى طرف سے غفلت کے ناج نہ صرف بچھڑے کے لیے 
اچھے نہ غون کے بلک اس موسم میں کھیتی باڑی کے کاموں کے لیے 
بھی وہ مصیبت کا باعث هو ۔ ایبرڈین شائر کے شال مشرق میں فصل 
کی آخری پولی کو عمواً ”'کیلیک؟؛ پولی کہا جاتا سے ۔ کٹائی کے 


سس 


وقت جو سب سے کم سن بلڑک کھیت پ8 عوقو اتے کاٹا کرق ۔.اتے 
جلوس کی صورت میں گھر لا کر کرسمس کی صبج تک مجفوظ رکھا چاتا 
اور پھر . اگر کوئی کابھن گھوڑی کھیت پر نہ ہوی تو اسے کسی کابھن 
گاۓ ک وکھلا دیا جاتا ۔ دوسرے مقامات پر اس پولی کا تھوڑا تھوڑا حصه 
کھیتِ کی تمام گایوں اور بچھڑوں یا "مام گھوڑوں اور مویشی کو ملتا ۔ 
فائِف شائر میں فصل کا آخری مٹھی بیر اناج جو کنواری کہلاتا ۓ 
ایک نو عمر لڑی کاٹّی ہے ۔ اس کی بھدی سی ایک گڑیا بٹا کر ربنوں 
سے باتدھ دیا جاتا؛ ھے او اس دکعت خاے کی وسوئی کی دیوار ے ٹانگ 
گر آئندہ بہار تک:رکھا جاتا سے“ فصل کی کڑائی پر کنوازی کے درو 
کو ہے کی یه رسم انورڈس شائر اور سوٹز لینڈ شائر میں بھی جاری تھی ۔ 

اناج کي روح کے بارے میں جواں سالی کے ہساتھ عمری کسی 
قدر بختگی کا تصور دِلون ء جئی دلھن. اور گیھوں ,دلھن جیسے ان القاب ہے 
ظاعر ہوتا ے جو جرہنی میں فصل کی آخری پو اور اس ي باندھے 
وا ی کو عطا کیے جاۓ هِین ۔ یوراویا میں میولٹیں کے قریب تھوڑا با 
گیہوب کھیت ہیں کھڑا چھوڑ دیا چاتا ھے ۔ پھر اس باق آماندہ داۓ 
کو إیک چواں سال لڑک دروگروں کے قہقہوں چہچہوں ہیں کاٹتی 
سے ۔ یہ لڑی اپنے سر پر گیہوں کا ہار لکاۓ ھوتی ہے اور گیہوں دلھن 
کہلاتی مے ۔ لوگوں نے فرض کر رکھا ہے کہ یە گیھوں دِلھن اسی 
سال سچ مچ دلون بن حاۓی ب اساچستات میں روزلن اور اسٹونِ عیون 
کے قریب وہ مٹھی بھر دانه جو اخیر میں کٹا ہو ”'دلھن کے نام سے 
موسوم هوتا تھا اور اسے بّاری پر رکھ دِیا جاتا ۔ اس دلھن کي 
کشبرالتعداد بالیوں کے نیچے ایک ربن بندھا ھوتا اور ایک ربن اس کی 
ہم ہے یا 4)٤‏ 


بعض وقت یه اسم ٭”دلھن؟ جس تصور کا جامل ہے وہ زیادہ تفصیل 
سے اس سوانگِ ہیں ظاہر هوتا ہے جس میں نباتات کی قوت افزائق کو 
دولھا اور دلھن کی جیثیت ہے پیش کیا جاتا ے ۔ چناں چه فورھارٹیں میں 
ایی سے دی اور ایک ؛اچی عورت؛؛ تع ہیں لیۓ خقی حفصل 
مچت رقیں کرتۓ ۔ چنوی سیکسنيی میں ایک جئی دولھا اور ایک جئٔی 


دلو 


دلھن فصلى تیو غار میں ایک ساتھ :مودار ہوے :ہیں ۔ جئی دولھا ایک 
آدمیٰ ھوتا ے ء بر سے پاؤں تک جی یی پوال میں لپٹا اور جئی دلھن 
ایک اور:آدہنی جا پوال کی اھ زنانہ: پوناک پپنی جوتا .ات کو 
ایک چھکڑے میں شراب خاۓ لے جایا جاتا ے ء جہاں حقل رقص منعتد 
وت ہے ۔ رقص کے آغاز پر اس میں حصه لینے والے یکے بعد دیگرے 
دولھا پر ہے ساری جئی توڑۓ لگتے ہیں اور دولھا مزاحمت کرتا رھٹا 
جے :نا آں کم اس کے جسم پر ہے ساری جئی اتار ی جاق ہے اور وہ 
برہنہ کھڑا نقل محفل بن جاتا سے ۔ آسٹریائی سی لیشیاء میں نوجوان 
خؾ. فصل پر ”گہوٹ :دلھن“ کے نام سے ایک رسم :مٹاۓ ھیں ۔ اس میں 
وہ عورت چسں نۓ آخری _ہولی باندعی ہو ء سر پر گپھوں کی بالوں اور 
پھولوں کا فصلی تاج پہنے گیہوں دلین کا حصہ ادا کر ہے ۔ وہ اس 
سچ دھج ہے دو بیلوں ک گاڑی میں دولھا کے براہر کھڑی اپنی سہیلیوں 
کی +عیت میں بالکل اس طرح شراب خائۓ لے چائی جاتی ہے جیسے سچ مچ 
کوئی شادی کا چلوس نکلتا ہو ۔ یہاں 'وات بھر رقص ہوتا ہے ۔ کچھ 
موسم گزرئۓ کے بعد اسی دیہاتی شان اور طمطراق ہے دلون کا بیاہ رچایا 
جاتا ھے ۔ سی لیشیاء میں شہر نائی ہے کے قریب ایک جئی راجا اور 
ایک جی رانی کو 'شادی کے جوڑے کیک طرح عجیب سا لیاس پہنا کر 
ایک راو پر بٹھا دیا چاتا ے اور انھیں دو بیل کھہنچنے کاؤں لے 
جاے ہیں ۔ 


ان آخری مثالوں میں اناج کی روح مرد اور عورت کے :دوعرے 
روپ ہیں ظار ہوتی ہے ء لیکن بعض وقت یه روح بەہ یک وقت بڑھیا 
اور جوان عورت کی دو نسائی صورتوں میں منظر عام پر آتی ہے اور اپنی 
اس حیثیت میں وہ ڈرمیٹر اور پرسے فونی سے پوری پوری مطابقت رکھتی 
ے ء ب شرطیکہ: ان دونوں دیویوں ى میں نۓ جو کچھ تیبپبر کی ے 
وہ. درہت ہو ۔ جم دیکھ آۓ ہیں کهہ اسکاچستان ء خاص کر ۔وعان کی 
گیلک پولنے والی آہادی میں کٹائی کے آخری اناج کو بعض وقت بوڑھی 
بیوی کے نام سے موسوم کیا چاتا ے اور بعضں وقت کنواری کے ۔ اپ 
اسیاچستان کے کچھ حصے ایسے ہیں جہاں فصل کي کٹائی پر بوڑھی 


٦ 


بیوی اور کنواری دونوں کی رسم درو ادا گی جاق ے ۔ اس دستور کے 
متعلق جو ببائات ملتے ھیں وه کسی قدر مہم اور متناقضنس ہیں ۔ لیکن 
اصولا ایسا معلوم عوتا ے کە جہاں کنواری اور بوڑھی بیوی دونون 
کی دونوں فصل کے کے هوۓ اناج ہے تیار ی جاق هیں وعان کنواری 
اناج کے ان پودوں سے بنائی جاتیق ھے جن کی کٹائی آخر میں ہوئی هو 
اور اہے وہ کاشت کار اپنے پاس رکھتا ے جس کے کھیت سے وہ درو یىی 
گئی ہو ۔ برخلاف اس کے بوڑھی بیوی دوسرے ڈنٹھلوں ء خاص کر 
کٹائی کے پہلے ڈنٹھاوں سے تیار کی جای ھے اور اہے' عمیشةہ کسی سسث 
رفتار کاشت کار کی طرف بڑھا: دیا جاتا ے جو کٹائی میں اپنے پھر تیلے 
پڑوسی ہے پیچھے رہ گیا ہو ۔ اس طرح ھر کسان جہاں اناج کے 
چواں سال اور بار آور 'مظہر کی حیثیت سے اپنی کنوازی کو عفوظ 
رکھتا ے وعان وہ بوڑھی بیوی کو جس قدر جلد هو سکے اپنے کسی 
پڑومی کی طرف؟مسعتل؟ کڑ ٣‏ بعا ےا اور اش عورت 7 لے آیه ین 0ن 
اس کے که اسے سر چھپا نے کی کوئی جگہ میسر آئۓ ء ضلع کے تمام 
کپیتوف ا کت لہا ہیک کہ ۔ جس کاشت کار کے ہاںن بالاآخر اس کو 
ٹھکانا:علتا ہے“ وہ یقیتا ادیبات کا اوہ سب لے سسث اور پسنڈی کافت کاڑ 
ہوتا ےہ ء جس نے اپئی کٹائی سب سے پیچھے ختم کی عو ۔ اس طرح اس 
کی میزبانی کا امتیاز بڑا تاگوار خحاطر ہوتاٴ ھےہ ۔ اس کاشت کار کے 
بارے میں سمجھ لیا جاتا ہے که وه .عسرت کا شکار هوۓ بغیر نہیں 
رہ سکتا یا قصبے میں آئندہ موسم کے قحط کا وھی ذمه دار ھے ۔ اسی 
صورت سے ھم دیکھ آۓ ہیں کە پیہروک شائر میں اس اناج کو جس 
کی کٹائی ی نوبت اخیر میں آئی هو ء کنواری نہیں کہا جاتا بلکه 
پیرزال کے نام سے موسوم کیا جاتا ہے اور اسے جلدی ہے پڑوس کے 
کسی ایس کسان کے ہاں بھیج دیا جاتا ے جس نۓ اپٹا کام ابھی ختم 
نه کیا هو اور یه کسان اپنی اس سسن سہان کا کچھ خوشی سے استقبال 
نہیں کرتا ۔ اگر بوڑھی بیوی گزشتہ سال کے اناج کی روح کا مُظہر ہے 
اور جہاں کہیں اس کو کنواری کے سمقابلے میں رکھا جاتا ے اس کی 
حیثیت بھی کچھ ہوتی ہے تو ظاھر ےہ کہ اپنی دختر رعنا کے آکے جو 


ے1 


خود بھی آئندہ خری پر سُہری داۓ کی ماں بننے وا یل:هوق ہے ۔بوڑھی 
ماں کا چراغ کیا جلے گا ۔ اناج کی ضعیف اور از کار رفتہ ماں کو 
دھوکے ہے دوسروں کے کلے منڈھ کر اس سے پیچھا چھڑانۓے ىک ہی 
خواھہش ان دستوروں سے عیاں ہو جاتی ہے جن پر چھڑائی کہ ختم ھووۓ 
پر عمل ہو تا ے ؛ خاص کر پیال کے کسی بد ہما پتلے کو" پڑوسں کے 
اس کاشت کار کی طرف بھیجنے کے رواج سے جس کے ہاں چھڑائی ختم نە 
هو سی ھو ۔ 


یه فصلىی رسم و رواج ؛ جن کی کیفیت ابھی ابھی بیان کی گئی ے ء 
ان بہاری رسم و رواج ہے 'مایاں مماثلت رکھتے ھیں جن پر ھم اس کتاب 
کے ابتدائی حصے میں کہیں نظر ڈال آۓ ہیں ۔ (ر) جس طرح ہہاری 
رسموں میں شجری روح به یک وقت ایک درخت اور ایک آدمی کا روپ 
دھارق ہے ء اسی طرح ان فصلی رسموں میں اناج یق رفح ایک ساتھ 
آخری پولی اور ای پولی کے کاٹتے ء باندعنے یا چھڑۓ والے مرد یا 
عورت کی صورت میں ظاھر ہوتی ےہ ۔ کسی مد یا عورت ہے پولی ک 
محجانست اس واحد نام سے ہویدا ہے جس ہے ان دوتوں کو موسوم کیا 
جاتا ے ء نیز اس مد یا عورت کو پولی میں لپیٹنے اور بعض مقامات کے 
اس اصول ہے کہ جب پو لی کو ماں کہا جاۓ تو اس ہے کسی ایسی عورت 
کی شہیە تیار کرنی چاعے جو شادی شدہ عورتوں میں سب ہے سن رسیدہ 
ہو ء لیکن جب اسے کنواری کہا جا تو اس کی کاٹنے وا ی سب سے 
کم سن لڑکی ہونی چاہے ۔ یہاں اناج کی روح کے شخصی مظہری عمر 
اپنی اصل بعنی خود اناج کی روح کی فرضی عمر سے اسی طرح مطابقت 
رکھتی ےہ جس طرح مکی کی عمر سے ان انسانی قربانیوں کی عمر جو 
مکئی کو بالیدگی بخشنے کے لیے میکسیکو والے دیا کرتۓے تھے ۔ٴ کیوں 
کە یورپ کی طرح میکسیکو کی رسم میں بھی غالباً انسان اناج ک روح 
کے سظاھر ہے عبارت تھے ئن که قربانیوں ہے جو اس کی روح کو دی 
گئی هوں ۔ (م) نیز عام خیال کے وجب ثباتات ؛ مویشی بلکە عورتوں 
تک پر شجری روح کا جو بارورانہ اثر مرتب ہوٹا ےہ وھی اناج کی 
روح سے بھی منسوب کیا جاتا ہے ۔ چناں چه نباتات پر اس کا یہ قرضی 


ظ۸ 

اثر اس, دستور سے عیاں: ہے جس کے مطابق بہار مین آخخزی پولی (جن 
میں خیال ھے کہ اناج کی روح باضابطھ: موجوؤد ہووتیق ے) کا' کچھ دانه 
لے کر تازہ اناج ئیں۔ بکھبرا بلک سل دیا جاتاٴ ےە۔ حیووانات: کے لیے 
اس ی,زرخیز قوؤت اس اس سے ظاھرز ے: کە آخری پولی کابوھن گھوڑی 
یا گائۓ اور جتائی کے آغاز پر کھوڑؤں کو دی جاق ہے ٭ آخر میں 
اس سے عورتوں کو بامراد کرۓ کی جو قوت منسوب کی جاتی ہے ؛ 
وه اس دستور ہے ہویدا ےے جس کے مطابق پولی ماتا ہے ایک حامله 
عورت کی شبمه تیار کر کے اسے کسان کی بیوی کو دیا جاتا ے ۔ نیز 
اس عقیدے سۓ کہ آخرّڑی بولی باندھنے والی عورت کے هان آئندہ سال 
بچہ ہو جاۓ کا اور شاید اس خیال سے بھی کہ یه“ پولی جیں کسی کو ملے 
اس کی جل شادی: مو جا ۓ گی ۔ 


لہذڈا ظاعر ے کہ یه ربیعی اور فصلی زسمیں قدم انداز فکر پر نی 
اور اسی کفر کا جزو ہیں جس میں بلاشبہ تاریچ کے آغاز سے قبل ہمارے 
آباء و اجداد سبتلا تھے ۔ جاهلی عہد کی مذہبی رسوم کی خصوصیات میں 
حسب ذڈیل قابل غور ہیں : 

() ان رسموں کی ادائی کے لیے, کوئی علیحدہ طبقہ خصوص۔: نہیں 
هوتا ۔ دوسرے لفظوں میں مذھبی آٴمه وجود نہیں رکھتے اور انھیں 
حسب موقع کوئی شخص, بھی ادا کز سکتا ے؛۔ 

(ہ) روەمؤں کی اذا کے لیے کوئی علیتحلدہ' جگمة“ تختضنوعن نہیں 
ھوق ۔ دوسرے لفظوق میں یه مندروں کی عثاج نہیں اوٗز حسب موقع 
کستی بھتی چگلا اداا کی چا کی هیْں-۔ 

(۴) ان ک رو سے روحوں کا وجود ہے مسلم نە کە”دیویٰ دیو تاؤن کا۔ 

(ژ) روحوں کو دیوتاؤں ہے جو چیز میز کرتی ہے وہ یھ ے کهھ 
ان کا عمن فطرت کے معینه شعبوں تک عدود رھتاے۔۔ وہ عام نامؤں 
سے موسوم ہویق ہیں اور ان کے خاص نام نہیں ہوتے۔ وہ نوعی 
خصوصیات کی حامل هوق هیں ء انفزادی خطوصیات: کی نہیں ۔ دوفرے 
لفظوں میں ایک ایک طبقے میں ے شار روحین.ہوتی ہیں .اور ھی طبقے 


۹ 


کک انقرادی روحیں آپس میں بہت کچھ سشابہت رکھتی یں ۔ ان کی 
کوئی مخصوص اور نمایاں انفرادیت نہیں. وق ۔ ان کی اصل زندگی ء 
سہات اور کردار کے بارے میں سسلمه روایات نہیں پائی جاتیں ۔ 


(ب) برخلاف روحوں کے ذیوی دیوتاؤں کی جولانگہہ فطرت کے 
معینہ شعبوں تک محدود نہیں رعتی ۔ اس میں کوئی شک نہیں کە یالعموم 
ایک ته ایک شعبه ایسا ضرور ھوتا:ے جو ان کے مخصوص دائرۂ عمل کی 
حیثیت ‏ رکھهتا ےہ ء لیکن و اسی دائرے میں حدود نہیں رعتے اور فطرت 
کے دوسرے بہت سے شعبون میں 'بھی اپنیٴ مضزت: رسان: یا منفغت مخ 
قوتوں کا مظاغرہ کر سکتے هیں ۔ اس کے علاوۃ ان کے اوت ذایق 
اور خاص نام ہوۓ' ہیں ء جیسے ڈھیٹر ء پرے قونی ‏ ڈایونائی سس 
وغیر ھم اور ان کے انفرادی کردار اور حالات موجہ اساطەر اور 
فی "مونوں کی رو سے معین ہوتے ہیں ۔ 


(م) زیر بحث رسموں .کی نوعیت سحری ہے ء رضاجویانہ نہیں ۔ 
به الفاظ دیگر ان میں قربانی ؛ عبادت اور مدح و ثنا کے ذریعے الو ھی 
قوتوں کو خوش کرکے مطلوبہ چیز حاصل کرۓ کی کوشش نہیں کی 
جاتی ء بلک اس غرض ہے ایسی زسمیں ادا کی جاق عیں جو عام عقیدے 
کے بموجب : جیسا کہ میں صراحت کر آیا ھوں ؛ ایک قسم کی طبعی 
مشارکت یا کسی رسم اور اس سے برآمد شدنی نتیجے کے مابین مطابقت 
کے وسیلے ہے فطرت پر براہ راست اثر انداز عوق ھہیں ۔ 


ان کسوٹیوں پر جانچیے تو مارے یوری مزارعین کی متذ کرہ 
فصلىی رسمیں اس قابل نکایں گی که انھیں جاہلی رسم و رداج کے زسرے 
میں رکھا جاۓ ؛ اس لیے کہ انھیں پورا کرنےۓ کے لیے اشخاص کا 
کوئی علیحدہ طبقہ اور مقامات مخصوص نہیں ۔ یہ کسی بھی شخص کے 
هاتھوں انجام پا سکتی ہیں ء خواہ وہ بندہ هو یا آقا ء گھر کی بیگم هو 
یا کنیز ء لڑی ہو یا لڑکا ۔ انھیں دیر و کۃشت میں نہیں بلک بتوں 
اور ‌غزاروں ء لب جو کھتوں اور کھیتوں میں اور چھونپڑوں کے 
فرش پ رکہیں بھی آخ1 ساسا رجہ وہ ماورائی ہستیاں جن کا وجود 


ہت 


ا رسوم میں سسلّم ہے ء روعوں ہے عبارت میں ء دیوتاؤں بے نہیں ۔ 
ان کے مناصب فطرت کے بعض مخصوص اور معینه شعبوں تک حدود 
ھیں ۔ وہ ”جو ماتا)؛ '٭بڑھیا)؛ ۶ کنتواری؟' جیسے عام ناموں بے 
موسوم ہوتی ہیں ن کہ ڈیمیٹر ء پرہے فونی اور ڈایونائی سس جیسے خاص 
ناموںن ے ۔ ان کی نوعی یا عمومی خصوصیات معلوم تو ہیں لیکن ان 
کے انفرادی حالات اور کردار اساطیر کا موضوع تہیں ء اس لیے کہ وہ 
طبقات سے وابستهہ ھویقی ہیں اور ان ے علیحدہ کوئی انفرادی وجود 
نہیں رکھتیں اور ایک طبقے ک روحون میں آمیز نہیں ہو سکتی ۔ مثلا 
هر کھیتِ ک انی ایک اناج ماتاء بڑھیا یا کنواری عوق ے ء لیکن 
هر اناج ماتا کسی دوسری اناج ماتا کے ممائل ہوتی سے اور یہی صورت 
بڑھیاؤں اور کنواریوں یک بھی ے ۔ آخر میں ء یه فصلىی رسمیں ء ربیعی 
یا بھاری رسموت کی طرح سحری ہو" ہیں ؛ رضاجویانہ نہیں ۔ اس کا 
ثبوت یھ ے که ان ساتا کو دریا برد کر دیا جاتا عے تاکە فصلوںن 
کے لیے بارش اور اوس حاصل کی جاۓ ۔ بڑھیا کو گران بار کر دیا جاتا 
ےہ تا کە آئند سال فصل بھرپور ہو ۔ ربیع میں فصل کے تازہ پودوں 
میں آخری پولی کا دانه بکھیر دیا جاتا ے اور آخری پولی مویشی کو 
کھلا دی جاتی سے ء تاکه وہ پھلیں پھولیں ۔ 


چھیالیسواں باب 
ان ماتا مختلف ملکوی میں 


[) ام تی نما اما کو اک دری ت تن 
شخصی روپ میں پیش کرۓے کا امتیاز کچھ یورپ کی جدیە اور قدم 
قوبوں ھی کو حاصل نہیں وھا ء یہی سیدھا سادہ خیال دنیا کے دور دراز 
ملکوں ي ۔زراعت پیش قوموں کے ذھن میں بھی پیدا ھواے اور وہ 
ایے جو اور گندم کے سواء دوسری قسم کے دیسی اناجؤں پر منطبق 
کرتے رھ هیں ۔ اگر یورپ والوں کے ہاں گیہوں ماتا اور جو ماتا ملتی 
سے تو اس‌یکە والوں کے ہاں مکئی ماتا اور شرق‌الہند والوں کے ہان 
دھان ماتا ملتی ے۔ اب اناج کی انھی شخصی صورتوں کے خد و خال 
ا جا درے ‏ یی خوشی کی جاۓ گی اور سب ہے پہلے مکئی کی امریکی 
ان ماتا ى نظیریں پیش کی جائیں گی ۔ 

ھم یه دیکھ چکے ہیں کم یوربی قوموں کا یه ایک عام دستور 
حے کہ اناج کی آخری پولی کی بی ہوئی ڈنڈیوں کو یا اس پتلے کو 
جو اس پولی ہے تیار کیا جاتا ے ایک فصل ہے دوسری فصل تک 
ہمت جانے ایی اعتاط کے و کھا جاتا عئ :امن ج معید دنا موا مغ 
یا شروع شروع میں یه تھا که انا ک روح کی شبيهہ کو عفوظ 
رکھ کر سال بھر خود اس روح کو زندہ اور چاق و چوبند رکھا جاۓ 
تاکه اناج نمو پاۓ اور فصل اچھی ہو ۔ مذکورہ بالا دستور کی یه 
تعہیں ہھر صورت ایسے ھی ایک د۔تور ے بالکل قرین صحت ہو جاتیق 


۱۶۱ 


بہت 


عے جس کے قدیم زمانۓ کے اھل پیرو پابند تھے اور جس کا حال قدیم 
ہسبانوی مورخ آ کوستا ے یوں بیان کیا سے  :‏ لوگ یە کیا کرے 
هیں که اپنے کھیتوں کی سب ہے باردار مکبٔی کے کچھ داے لے کر کسی 
کوٹھے میں رکھ دیتے ہیں جس کو 'پروا؟ٴ کے نام سے موسوم کرے 
ھیں ۔ اس موقع پر کچھ رسمیں ادا کی جاقی ہیں اور تین دن تک 
رت جگا ھوتا ے ۔ اس داۓ کو نہایت بیش قیمت کپڑوں می لپیٹا جاتا 
ہے اور اس لباس میں پروا کا بڑا احترام ھوتا ہے اور پوجا کی جایق ے۔ 
لوگ کہ ھیں کهە وہ ان کی موروئی زمینوں کی ام الحاصل ہے اور اس‌ی 
بدولت مکی بڑھتی اور محفوظ رھتی ہے ۔ اس مہینے (چھٹا سہیدہ جو می 
ہے مطابقت رکھتا ے) ایک خاص قربانی هو ے اور جادو گرئیاں پروا 
ہے سوال کری میں تھے کیا ای می ا اک دی ا 
تک رہ سکے ؟ اگر اس کا جواب نفی میں هو تو اس مکی کو هر شخص 
اس کھیت پر لے جا کر جہاں ہے وہ اے حسب مقدور لے کر آیا تھا ء 
جلا دیتا ے ۔ پھر انھی رسموں کے ساتھ ایک اور پروا تیار ی جای اور 
یه کہا جاتا ے کہ اس کو از سر نو اس لیے بنایا جا رھا ۓے کہ مکی 
کا بیچ مرۓ نە پاۓ اور اگر پروا جواب میں یه کہە دے کم وہ زیادہ 
عرصے تک رہ سکتی ہے تو اہے آئندہ سال تک رھنے ديا جاتا ہے ۔ یه 
فضول رسم آج تک چلی آتی تھے اور امریکی الاصل قوموں میں ان 
پرواؤں کے رکھنے کا دستور عام ے ۔)؛ 

اس بیان میں ایک غلطی معلوم ہوقی بے ۔ غالباً وہ مکی کا 
ملبوس گچھا تھا نه که کھتا (ہروا) جسے اھہل پیرو پوجتے اور مکی 
کی ماں سمجھتے تھے ۔ اس چیز کی تصدیق مذ کورہ بالا دستور ىی اس 
کیفیت سے ہوتی ہے جو ایک اور ذریعے سے معلوم ہوئی ےہ ۔ اس کے 
مطابق اھل پیرؤ کا عقیدہ تھا کە سارے کارآمد پودوں میں ایک ]آلوھی 
روح جاری و ساری ےء جو ان کو نمو بخشتی سے ۔ پودوں کی اقسام 
کی مناسبت ے یه آلوھی روحیں یا هستیاں مکئی ماتا (زار ماما) کوئنواماتا 
(کوئٹنوا ماما ۔ کوئنواء ایک قسم کا اناج) ؛ کوکا ماتا (کوکا ماما) 
اور آلو ماتا (آلو ماما) کہلای تھیں ۔ ان دیوی ماتاؤں کے الگ الگ 


ے1 


ہر شی کے بھٹوں اور کوکا اوز کوثنوا کے پتوں ہے قیا رکیے جاۓ۔ 
ان و زنانه کپڑے پٹاۓے جاۓ اور پوجا جاتا۔ اس طرح 
مکئی اتا زنانه پوشاک میں ملبوس ایک پتلے کی صورت میں روٴعا وق 
جو مکی کی ڈنڈیوں سے تیار کیا جاتا ۔ اریكه٭ کے قد باشندوں کا 
ریا تھا کہ - انی خیعیت: آے' وہ مکی کھیں تعداد کو پیا 
کڑے اور جنم دیتے ى قوت رکھتی تھی ۔ٴٴ لہذا آ کوستا کو ذالیً اس 
رسمٴ کا حال بیان کر ۓ والے کی بات سمجھنے میں غاطی خوی عوگ اور 
اس نے جس مکی ماتا کی تفصیل پیش کی ہے وہ 'در اصل پر تکلف پوشاک 
میں ملبوس مکئی کا ایک گٹها تها نہ اناج کا کھتا ۔ مکی کی یه 
پیروی ماں ؛ بائکوئٹر کی فصلىی کنواری کی مانند ایک سال تک عحفوظ 
رکھی جاتی تاکہ اس کے ومیلے سے اناج کی اقزائش ہو سکے ۔ لیکن امن 
اتدیشے ہے کە کہ آئندہ فصل تک اس یىی قوت کفایت نە کر پاۓ ء 
سال کے دوران میں اس کا حال پؤوچھا جاتا ۔ اگر وہ یہ کہتی کہ اس 
کی طاقت جواب دینے لگی ے تو اہے جلا دیا جاتا اور اس کی ایک نی 
مکی ماتا 'قیار ککر لی جاتی ”اس غرض سے کہ مکئی کا بیچ مرنے نھ 
پاۓ ۔؟' یہاں یع اس قابل ذکرے کە ہم اۓ معبودکشی کے عنگامی 
اور ۔یعادی دستور کی جو تعبیر کی ے اس کی اس مثال سے پر زور تائید 
اعون اھ ے اصوا سکی ماما کو سا بھر زندہ رھنے دیا جاتا تھا ۔ خیال 
تھا کہ اتتی مدت تک اس کی قوت برقرار رھتی ےہ ء لیکن اگر دوران 
سال میں اس کی خرابی یا کمزوری کک کوئی علامت ظاھر وی تو اسے 
مَوتٗ کے گھاٹٴ أَفَارٴدیاٴجاتا اؤر ایک تازهٴ اؤر توانا:مکئی:ماتا .من کی 
جکہ لے لیتی ب تا کة مکی ء جس کے وجوذ کا "ما تر دار و مدار مکی ماتا 
کی قوت پر تھا مرجھا کر فناہ نہ عو جاۓ۔ 

)٢(‏ شرقالہند کی دھان ماتا ۔- اگر اب بھی ان فصلىی 
رسموں کا مفہوم آپ پر اچھی طرح واضح نه ہوا هو ء جن کی یاد ابھی 
تک یورپ کے زراعت پیشه طبقے کے ذعن میں حفوظ ہے ء تو اس سلسلے 
میں آپ کے شہبہات شاید شرق‌الہند کی ملائی اور دائک قوموں کے فصلی 
رسم و رواج کے نظائر سے رفع هو جائیں ء کیوں ک٭ یه مشرق قومیں بھی 


۳٣ 


ہمارے یوزی کسانوں کی طرح ابھی تک عقلی ارتقاء کا وہ مرحلہٴ ۓ 
نہیں کر پائی ہیں جن پر ان رسموں کی طرح پڑی تھی ۔ ان کے نظریہ و 
عمل میں نوز کوئی حد فاصل قائم نہیں ہوئی ۔ ان کے نزدیکف یه 
عجیب و غریب رسمیں جو یورپ میں کب کی قصۂ پارینه هو چک ہیں اور 
جو سسخروں کی خوش وقتّی کا سامان اور پڑے لکھون کے لیے ایک چیستاں 
بن کر:آزہ کئی ھیں ء ابھی: تک .ایسے تازہ حقائق ے عبارث میں جن 
کی قابل فہم اور صحیح توجیە ممکن ھو۔ لہذا چاول کے بارے میں ان کے 
عقائد و رسوم کے مطالعے سے قدچ یونان اور جدید یورپ ک رسوم 
غله پرستی کا صحیح مفہوم واذج غو سکتا بس تج 

چاول یا دھان کے ساسلے کی ان جمله رسموں کی بنیادء جو ملایا 
والوں اور دائکوں کے ہاں جاری ہیں ء اس سیدےے سادے تصور پر ےہ 
پک دعان کے اندر ویسی ھی ایک روح کارفرہا ےہ جو وہ نوع اسان ہے 
منسوب کرتے ہیں ۔ انِ کے ہاں انسان اور چاول یا دھان دونوں ک 
زندی ی توجیە کے اصول ایک ھی اور وہ سمجھتے ہیں کہ جس طرح 
انان ان وجود کے تلق سر احل طے کرخل ‏ و اط جال یی 
ہویا جاتا ء امو پاتا اور س جاتا ے ۔ ان کے خیال میں انسان کے جسم کی 
مانند دھان کے ریشے میں ایک قوت حیات مضمر وق ےے جو دھان سے 
اس حد تک آزاد ہوتیق ےھ که اس ہے کسی وقت بھی علیحدہ ہو سکتی 
ہے اور اگرچہ اس طرح اس کی علیحدق کے دھان پر مہلک اثرات سب 
نہیں ہوتے لیکن اگر وہ اس کے پودے سے زیادہ عرصے تک غائب رےے 
تو مؤخرالذ کر مر جھا کر فنا هو جاۓ کا ۔ اس تفریق یزیر جوھر حیات 
کو کسی بہتر لفظ کی غبر موجودگ میں روح کہنا چاھے ۔ یہ ویسی 
ھی ایک تفریق پذیر قوت حیات سے عبارت ے جس پر عام خیال, کے 
پموجب روح انسانی مشتمل ہے ۔ اس نظرے یا وھم کی بنیاد پر غله پرسّی 
کا سارا فظام قائم سے ء جس طرح روح انسانی کے نظرے یا مفروضے پر 
مردہ پرستی کا نظام ۔ کیسی کم زور اور مخدوش بنیاد پر کیسی سر بە فلک 
عارت ایستادہے ! 


انڈونیشیا والے اپنے اس عقیدے کی بناء پر کہ چاول میں انمانی 


ءا 


روح کی سی ایک روح موجود وق ہے ء اس کا اسی طرح ادب اور لحاظ 
کرے ہیں جس طرح اہنے ساتھیوں کا کرتے ھون ۔ چناں چھ جب دعان 
شیاب پر آتا ے تو ا کے ساتھ وھی برتاؤ ھوتا ےے جو حامله عورت 
کے ساتھ ہو ۔ اس وقت وہ کھیتوں میں بندوق چلاۓ یا غل چاۓ ہے 
احتراز کرنے ھہہن کہ کہہٰیں دہشت ہے دھان کی روح کا حمل ساقط اور 
دانه ضائع نہ هو جاۓ اور کچھ اسی وجہ نے وہ دھان کے کھیتوں مین 
کبھی جتازوں یا بھوت کا ذکر نہیں کریں کے ۔ اض کے علاوہ- پھوٹے 
وگ : کھاف'کو۔ اہ تھا و وا اخ کو کال کو کال ا ج۵ 
کے انت عیں ۔ لیکن جب بالیں بننی شروع ہوی یں تو ان کو 
شیرخوار بچوں پر عحمول کیا جاتا ے اور عورتی انھیں نرم خشکە اس 
طرح کھلای ہوئی کھیتوں: میں پھرتی یں جینے وہ سچ مچ آدمی کے 
بچے ھوں ۔ باردار عورت کے ساتھ باردار پودے اور نوزائیدہ مجے کے 
ساتھ اناج کے :تازہ داے کے'قدرّق اور'بدیہی انتساب کی ایی صورتون 
میں ان ماتا ڈپمیٹر اور ان بیوی برسے فونی کے یونانی قصور کی بتیاد کا 
سراغ کی سا می اوت اکن چاول ي ڈرپوک نسائی روح کا حمل 
بحعض شور و غل کی دہشت سے ساقط عو سکتا ےہ تو کٹائی پر اس ک 
جو کیفیت هوگی اس کا اندازہ چندان دشوار نہیں ء جب کە کسی ناگزیر 
ضرورت ہے محبور هو کر لوگ اسے چھریوں سے کاٹنے پر محبور ہو جاتے 
یں ۔ ایسے نازک موسم می دروگر اس بات کی غر مکن احتیاط رکھتے 
ہیں کہ ان کا ععل جراحی ظاعر نہ ہوۓ پاۓ اور اس میں کم ہے کم 
تکلیف ہو ۔ اسی لیے چاول کے دانۓ کی کٹائی خاص وضع کی چھریوں سے 
کی اق جن کے بھال کچھ اس قسم کے موۓ ھیں که دروگرون کے 
ہاتھوں میں چھپے رھتے ہیں اور ان ہے چاول کی روح آخری لے تک 
خوف زدہ نہیں ہوۓ پاتی اور بالکل ے خبری میںٴ اس کا سر اڑا دیا 
جاتا ہے ۔ اس مقصد ے دروگر کھیتوں میں آیک خاض بولی بولتے هیں 
جسے ان کے غیال میں روح " ہیں سمجھ سکتی اور کیا کچھ عو را ےہ 
اس کی اس کے فرشتوں کو بھی خہر نہیں تا آنَ کہ چاول کے سر اتر کر 
صحیح و سالم ٹوکری میں پہھنچ جاتے ہیں ۔ 


۹ء 

ان انڈونیشی قوموں میں ؛ جو چاول کو ان کی شخصی خصوصیات 
سے متصف کرتے ہیں ء وسطی بورنیو کے کایتوں یا بہاؤں کوٴ خاص 
امتیاز حاصل ہے ۔ دھان ی لچک دار روح کو'پکڑ کر مقید رکھنے کے 
لیے کاین بڑے جتن کرںے ہیں ۔ اس مقصد کے لیے جو اوزار استعمال کیے 
جاۓ ہیں ان میں ایک اسپیچولا اور ایک ٹ وکری اور اس میں کیلیں ء 
کانٹے اور ڈوریاں ۔ اسپیچولا ہے پچجارن روح کو تھیک تھیک کر 
سیڑھی سۓ اتارق ہوئی ٹوکری میں لے آتی ےے جیں کے اندر وہ خود 
بخود کیلوں ء کانٹوں اور ڈوری میں جکڑی جایق سے ۔ روح کو اس 
طرح گرفتار اور قید کر کے وہ دعان کے کوٹھے میں لے جاتی ے ۔ اس غرض 
نے کن وت پان کا ایک ڈیا او حا می اتل یا ار 
نیز آئندہ سال بھرپور فصل کے تیتن کے لیے یه ضروری ے کە کوٹھے 
میں بھرے حفوظ چاول کے تام دانوں ی روح کو مقید رکھا جاۓ ء 
بلکہھ اس سے سارے چاول کی روح کو بھی کسی طرح بہلا پھسلا کے 
واپس بلا لیا جاۓ جو زمین پر گر پڑا هو یا جس کو عرن ؛ بندر یا 
سؤر کھا: گے هوں ۔ اس مقصد کے لیے مذعبی پیشواؤں نے ختلف قسم 
کے اوزار انجاد کر رکھے ہیں ۔ مثلاٌ ان میں بانس کا ایک ظرف شاقتل 
سے جس میں میوے کے ایک درخت کی لکڑی کے بنے ہوئۓ چار ھک 
لگے ہوے ہیں ء تاکہ ان کے ذریعے چاول کی غیر حاضر روح کو پکڑ 
کر اس ظرف ہیں کھینچ لایا جاۓ اور جب وہ اس طرح اس ظرف میں 
آ جاتی ہے تو اس کو گھر کے اندر ٹانگ دیا جاتا ے ۔ بعض وقت اسی 
کام کے لیے دو چوبی هاتھ استعمال کیے جاتے ہیں جو میوے کے ایک 
درخت کی لکڑی سے تراشے جاۓ ہیں اور کاینوں کے ہاں جب بھی کوئی 
کھروایں ا میں کے یں کھت جا ود و ا ا 
خیال سے چاول کی روحوں کی دل جوئی کرنی پڑ جاتی ےک کہیں وہ 
مادہ کے چھن جاۓ پر برھم نہ ہو جائیں ۔ 


اپنے 


برما کے کارن بھی دھان یىی فصل کے صحیح نشو و نما کے لیے 
چاول کی روح کو رو کے رکھنا سخت ضروری سمجھتے ہیں ۔ ان کے ھان 
جب کس یکھیت کا دھان اچھی طرح 'هو نہ پاۓ تو یہ خیال کیا چاتا 
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ےکہ چاول ک روح (کیلاہ) چاول سے دور کہیں رک کئی ہے اور اٹر 
اس کو واپس نە بلا لیا جاۓ تو فصل تباہ هو جاۓ گی ۔ چناں چہ اس 
کو بلاۓ کے لیے حسب ذیل شمد ذہراۓ جاۓ ہیں : ”آ جاء چاول 
کی روح آ جا ! چاول میں آ جا ! :ہر جتنس کا تخم لیے آ جا ! کھوندی 
گے لوٹ ۷ے انی ہے ١‏ جا ,لوٹ ۱ءء جائدیٰ' ہے لوٹ [ !:چجو پان ہے 
لوٹ آ ! مشرق سد پاا جا تقوب ےا جا کی ا جا ڑوت کے حلق 
سے ء بندر کے بعدے ہے ء ھاتھی کے حلق ے۔۔ ]جا گا ۶ دریا ‏ کے 
سوتوں سے اور دھانوں ہے ۔ آ جا آ جا شان اور برمان ے دیس ہے ! 
دور دراز ملکوں سے لوٹ آ؛ سارے کوٹھوں ہے لوٹ آ۔ چاول ک 
روح : چاول میں آ جا!؛؟ 


یوری مزارعین کی ان ماتا کا جوڑ سوماٹرا کے منانگ کباریوں کی 
دھان ماتا ے ۔ یه لوگ قطعی طور پر چاول کو ذی روح سمجھتے ہیں 
اور بعضن وقت: بڑے دعوے ہے کہتے ہیں کہ جو چاول کہ معمولی 
طریقے سے کوٹا جاتا۔ے ؛ چکی سے دلے ھهھوۓ چاول سے زیادہ 
مڑے کا ہوتا ہے ء اس لیے کہ .چی میں چاول کا جسم اس بزی 
طرح رگڑا اور پیسا.جاتا ے کھ روح اس سے رخصت ہو جاق ہے ۔ چاوا 
والوں ک طرح ان کا بھی یه خیال ہے که چاول خاص طور پر ایک 
نسائی روح کی حفاظت و نگہبانی میں ھوتا ے جو ساننگ ساری کہلاتیق ے۔ 
یه دھان کے پودے ہے اس طرح وابسته سمجھی جایق ےکه خود چاول کے 
لیے یسا اوقات یہی نام استعال کیا جاتا ے ء جیساکە رومیوں کے هاں اناج 
کے لیے سیں‌یز کے نام کا استعال جائز تھا ۔ ساننگ یاری کے مظہر 
بالخصوص دھان کے کچھ ڈنٹھل یا داۓ ہوتے هیں۔ انھیں جس نام سے 
موسوم کیا جاتا ہے اس کے لفظی ,تعنی ہیں ”'چاول کی ماں؛“ٴ اور اسی نام 
سے اکا خود اس عافظ روح کو بھی پکارا جاتا سے ۔ دھان ک اس 
نام نہاد ماں کی خاطر دعان کی کاشت اور کٹائی کے زماۓ میں ء نیز اس 
کو کھتے میں محفوظ کرۓ وقت متعدد رسمیں ادا کی جاتی یں ۔ جب 
پودکاہ یا تخته میں چاول کا بیج بویا جاۓ لگتا تھے ء جہاں بارانی 
طریق کاشت کے وجب کھیتوں میں منتق لکرنے سے پہلے اس کے کلے نکالے 


۸ 


جاتۓ ہیں .تو چاول ماتا یا دھان ماتا بننے کے لے بہتزین دا چن ‏ لیے 
جاے هیں ۔ پھر ان دانوں کو تخت کے بیچ میں ہو دیا جاتا ے اور 
عام بیج دانوں کے'ٴ اس پاس۔ خیال*ھے که> چاول ماٹا کی خالت کا 
دھان کی نشوو ما پر زیردست اثر پڑتا ے ۔ اگر وہ جھک جاائۓ یا 
مر جھا جاۓ تو اس کے نتیجے میں دھان کی فصل خراب ہو ۔ وہ عؤرت 
جو پودگاہ میں اس دھان ماتا کو بوتی ىے ء وافر فضل کا یقین کرۓ کے 
تے' اپنے پالوں؟ کو "کھوں ترانہ ری روہ مو فک کی 
کے سے مان کو و کے موا ا ا کے ا 
وقت آتا ے تو دغان ماتا کو کھیّت کے انذر یا تو پیچ میں یا کسی 
کوشے میں خاص جکہ ملتی ہے اور حسب ذیل 'دعا یا عمَل پڑعا جاتا 
تی عإضتا وک ساریی کات کی آرک گا کاو وت تس کن 
اترے اور جڑ سے بالٹی ابھر ۔ تم نہ مجلىی ہے خوف کھاؤ نہ رامگیروں 
سے ! دھوپ تم کو مسرت ابخشے ؛ طوفان کے ساتھ "مہاری چین ہے 
گزرے اور بارش تمہارا منه دھاداۓ!؛' وه خاص پودا جو اس طرح 
دھان ماتا بنایا جاتا ے ء نظروں سے اوجھل ہو جاتا ہے ء لیکن کتاق 
ہے پہلے ایک اور دھان ماتا کو ڈھونڈ لیا جاتا ‏ ہے ۔ چناں چہ جس 
وقت فصل کٹائی کے لیے تیار وی اھ 'تو نغاندان کی سب سے مین 
عورت یا جادوگر اس کی جستجو میں نکلتا ہے ۔ وہ پہلی ڈنڈیاں جو هوا 
کے جھونکے سے جھکتی نظر آئیں ‏ دھان ماتا بن جاتی یں ۔ انھین آپں 
میں جوڑ کز باندھ دیا جاتا آے اور جب تک کھیت کا پہلا دانه گھر 
پہنچ کر اعل خانه اؤر :ان کے دوست احباب ء بلک جانوڑوں تک کی 
ضیاقت . کا سامان نه٭ بن جاۓ ء ان ڈنڈیوں کو کاٹا نہیں جاتا ء اس لیے 
کە ساننگ ساری کی خواعش یەٴے کھ جانورابھی اس کی تعمتوں نے 
حروم ان رھیں ۔ کھانا ختم هوے کے بعد چند اشخاص زرق برق لپاس 
میں ملبوس اسے ایک بوری میں بھر کر ؛ جو بڑی صقائی اوز: کاریگری 
سے تیار کی جاتی ےء چھتری لگا ۓکوٹھے میں لے جاتے ہیں ۔ یہاں بیچ میں 
ا سے جگہ ملتی ے ۔ هر شخص کو اس بات کا یتین وائق سے کو اوہ 
کوٹھے "میں چاول کی نگرانی کرق ھے ء بلک اکثر اس کی مقدار :بڑھا 


۹ 


بھی دیٹی ےۓے۔ 

جب وسطی سلیبیز کے ٹوموری کھیت میں دھان لگاۓ ھیں تو ان 
روحوں کی نذر کے طور پر کچھ پانِ:دفن کر دیتے هی جو_ دھان: کو 
نمو بخشتی ہیں ۔ اس ٹکڑے کے اطراف جو دھان لگایا جاتا ے ؛ اس ک 
کٹاق سی ےا اخ ڑا مان نی اق ہے ۔ کٹائی شروع کررۓے نے پل 
پودوں کو باندھ کر ان کی ایک پولی بنا لی جاتی ہے ء جسے دهان ماتا 
کہا جاتا ہے اور چاول ؛ مرغی کا کلیجا,ء انڈے اور دوسری: چیزیں 
به طور نذر اس کے آگے رکھ دی:جاقی ہیں ۔ جب کھیتتا کا باق سارا 
دھان کٹ چکتا ے تو دھان اتا کو گرا کر مناسب عزت و احترام 
کے ساتھ اسے چاول کے کوٹھے میں لے چایا جاتا ےہ اور وهاں فرش پر 
ڈال کر اس پر باق ساری پولیوں کا انبار لگا دیا. جاتا ھے ۔ بیان کیا 
جاتا ہے کہ ٹوبوریوں کے نزدیک دھان کی ماں ایک خاص تذر ہے 
عبارت ے جو چاند میں بستے وا ی چاول کی روح اومونگا کو پیی کی 
گئی ہو ۔ اگر اس روح کا پورا احترام نہ کیا جاۓ ء مث اگر وہ لوگ 
جو کھتے ہے چاول لینے جائیں نفیس لباس نە پپنے ہوں تو وه خنا هو 
جاتی ہے اور ایسے بچرموں کو سزادینے کے لیے یہ کرتی ےہ کھ وہ 
کھتے سے جس قدر ,چاول نکال کر لے جاۓ ہیں اس کی دگنی مقدار کھا 
جاتی بے ۔ بعض لوگو(ِ ہۓ چاول کھاتۓے ہوۓ اس کے ہونٹ چاٹنے ک 
آواز سنی ے ۔ برخلاف اس کے ء وسطی سلیبیز کے ٹوراڈجا ء جو خود 
بھی فصل کی کٹائی پر دھان ماتا والی رسم ادا کر یۓ یں ء اسے سبارے 
حاصل کی حقیقی ماں سمجھتے ہیں اور اس لیے اس کو بڑی حفاظت ہے 
رکھتے ہیں کہ کہیں ایسا نہ ہو کہ اس کی غیر موجودگ میں کوٹھے 
کا سارا غله پگھل کر غائب ہو جاے۔ 

اس کے علاوہء جس طرح اسکاچستان میں اناج کی بوڑھی اور 
جوانِ روح بوڑھی بیوی اور .کنواری کا روپ دعارق ہے ؛ اسی طرح 
جزیرہ:تماۓ ملایا .میں دھان کی تماں اور اس کی بی کٹائی پر بالیوں 
کی ختلف پولیوں یا گٹھوں کی صورت میں نظر آتی یں ۔ دھان کی ماں 
کو کاٹنے اور گھر لاۓ کی رسم سیلانگر میں چوڈی کے مقام پر 


۸۰ 


ہ7 اجوی 92 و ڈبلیو ۔ ڈبلیو ۔ اسکیٹ صاحب نے دیکھی تھی ۔ 
اس خاص کیچھے یا پولی کو جو چاول کی روح کی مان بنائی جاۓ والی تھی 
بالیوں کی وفع یا نشانات ی مدد ہے ڈھونڈ کر شناخت کر لیا گیا تھا ۔ 
اس پولی سے ایک پیرزال ساحرہ نے نہایت سنجیدگق کے ساتھ سات 
بالیوں کا ایک کچھا کاٹ لیاء ان پر ٹیل ملا ء انھیں رنکا رنگ ڈور سے 
باندھا ء یور کن دغوتی دی اور سفید چادر میں لپیٹ کر ایک 
بیضوی شکل کی ٹ وکری میں رکھ دیا ۔ یہ سات بالیان چاول کی نٹھی 
روح تھیں اور وہ ٹوکری اس کا پالنا ۔ انے ایک اور غورت چھتری 
لگائۓ بڑی احتیاط سے کاشت کار کے کھز لے گئی تا کہ اس نٹھی سی جان 
کو دھوپ ا لگئے:؛نه' پا لۓ ۔ کھر۔ پہنچئے۔ پر کتۓ ی عورتؤن 7ے اس 
چاول بے کا خیر مقدم کیا اور اسے پالنے سمیت سونۓ کی ایک ن بی چٹائی 
پر جس کے سرھاۓ تکیه رکھا تھا ہ لٹا دیا ۔ اس :کے بعد کاشت کار کی 
بیوی بڑ تین دن کے لیے چندٴ تحریمی پابندیان لگ کئی تھیںٴ جو کئی 
اعتبارات سے بالکل ویسی ھی تھیں جو سچ مچ بچے ی پیدائش کے بعد 
کئی زچة پر تین دنا تک عاید رت ہین ۔ جس محبت ابیۓ اس نوزائیدہ 
بچے کی غورو پرداخت ہوتی بے اس کا کچھ حصه قدرق طور پر اس کی 
ماں کو بھی ملتا ھے ء بیعنی اسے جنم دینے والی پولی کو ۔ چتاں چە 
اس پولی کے ساتھ؛ جو دھان بچے کو گھر لے جا کر بستزر پر لٹاے 
جاۓے کے بعد کھیٔت ھی میں کھڑی رہتی ےہ ء نی زچھ کا سا لوک 
ہوتا ہے ۔ ہوتا یہ ۓےہ کہ کچھ درختون کی کونپلیں لے کر ان کو 
ایک ساتھ کوٹ لیا جاتا ہے اور ان کا سَفوف تین دن تک اذھر آدھر 
چھڑکا جاتا ہے ۔ جَمی'تین دن تم تھو چکتے ہیں تو کھوپرا از ایک 
قسم کے بھول لے کرء ”جو کل گوسقند“' کہلاۓ هیں انھیں ملا لیا 
جاتا ے اور ان میں قند کا ذرا سا" جزو 'شامل کرک اس ملیدنے کو 
کھا لیا جاتا ے اور کچھ دھان پر تھوک دیا جاتا' ے ۔ اس طرخ گویا 
بچے کی پیدائش کے بعد کچھ کٹل گلاب جامن ء خاص قسم کے کیلؤں 
کی کونیلیں اور تازہ ڈازہ کھوورے' اور تخشک ھی ء تمک ء ترشی ؛ 
چھینگے اور اسی قسم کی مڑے مزے کی چیزوں کی آمیزش سے ایک طرخ 


۸ 


کی سلاد تیار کر لی جاتی ےہ جو ستواتز تین دت تک زچہ و بچە کو 
دی جاتی ہے ۔ یه آخری پولی کاشت کار کی بیوی کاٹتی ہے اور اۓے 
لے کر گھر:واپس آتی ہے ۔ یہاں اس کو چھڑ کر:دھان کی روح میں ملا 
دیا جاتاا ہے ۔ پھر کاشت کاز:چاول کی روح اور اس کی ٹ وکری کو 
آخزی ہوٰن کے داۓ کے چاول کے کسی گول گودام مین .:رکھ آتا: می 
جس کا ملایا میں رواج ہے٠‏ ۔ اس چاول کی روح کا کچھ دانہ اگلے 
سال بہوۓ جاۓ والے :پیج میں ملا دیا جاتا ےہ ۔ جزیرہ'مماۓ ملایا کے 
اس دھان ہے اور دھَان ماتا میں یونان قدیم کی ڈمیٹر اور پر سے فوئی کا 
جواب الک روا ا نظر 31ا بی 

اس کے علاومہ اناج کو دولھا دلھن کا دوھرا روپ دینے کا جو 
دستور یورپ میں پایا جاتا ے اس کی نظبر جاوا کی ایک دہان کٹائی 
کی رسم میں ملتّی ہے ۔ اس میں یه عوتا ۓےکهە دروگروں کے کٹائی شروع 
کرہۓ سے پہلے"مذھبیٰ پیشوا یا جادوگز تچاؤل کی چند'خاض بالیال متخبَ 
کوتا ےے ءجنھیں باندھ کر جوڑادیا“ جاتا ہے اور پهُر تیل مل کر 
پھولون سے ارات کیا جا ٹاےے ت“ اس طرح سچ کر یه بالیاں دھان 
دلھن اوز دھان دولھا کہلاتی ہیں ۔ ان کا جشن شادی منایا جاتا ے 
اور اس کے بعد ھی دھان کی کڑائی شروع ہو جاقی ہے ۔ بعد کو جب 
کھتے میں چاول کی بھرائی ہوتی ےے تو اس کے اندر ایک حجله عروسی 
الگ کر کے اس کو ایک نبٔی چٹائی چراغ اور آرائش کے سارے ساز و سامان 
سے زیت بُشی جاتی ہے ۔ دھان کی کچھ پولیاں بە طور شادی کے سہانون 
کے دھان”دولھا اوز دھان دلھن ے پرار رکھ ڈی جایق یں۔ جب تک 
یه رسم پوری نہ ہو جاۓ فصل کا دھان کھتے میں نہیں بھرا جا سکتا 
اوز, اس, ک بھرائی: کے چالیس دن تک: کوئی رکھتے میں قدم نہیں رکھ 
سکتا :تا کە: نئے دولھا دلھن کی خلوت ہسں خلل نہ هوۓ پاۓ۔ 

جڑائز بای اور لومبوگ میں جب کٹائی کا وقت آتا ے تو کھیت 
کا مالک خود اپنے ھاتھون ہے ٭اصل دھان یا دعان: کا :حاصل؟“' کاٹ 
کر پتون۔سعیٹ ایک ہو اسی: ڈنٹھل کی دو الگ الگ پولیاں باندھتا 
ے ۔ انِء یں ایک٠‏ سد کی 'عائندی کرتقی ے: اور ایک عورت کي اور 





۶۳ 


ان دونوں, کو میان بیوٴی کیا جاتا ے۔ میاں وا ی پو ی کے گرد,اس 
طرح تاکا لپیٹ دیا جاتا ھے: کہ اس کا کوئی پت دکھائی ‏ يج دیتا ۔ 
برخلاف اس کے بیوی وا ی پولی کے پتوں کو خم دے کر عورت کے 
بالوں کی پٹی کی طرح باندھ دیا جاتا ے.۔.بعض وقت: ان میں ۔مزید فرق 
پیدا کرنۓ کی غرض سے دهان کے تنکوں کا ایک کنٹھا اس پولی کے 
گرد لپیٹ دیا جاتا ےہ جو عورت کا مظہر متصور ہوتی ہے ۔ جب دھان 
کھیت: سے آتا تھے تو ان میان:بیوی والی دو پولیون! کو ایک عورت 
سر بر رکھ کر لاق تھے اور انھیں کھتے میں سب نے پیچھے رکھا جاتا 
سے ۔ یہاں انھیں ایک چھوئۓۓ سے چبوترے یا دھان کی پوال کے گدے 
پر لٹا دیا جاتا مے ۔ اس سارے جتن ,کا مقصد یه ہے که دھان کو 
کھتے میں زیادہ ھوے اور پھلنے پھولئے کی تحریک پہنچائی جاۓ تاکھ 
مالکب کھتے میں اس کی جتنی مقدار بورے اس سے بڑھ کر نکالے ۔ اسی 
وج سے جب با لی والے ان دو پولیوں میاں بپیوی کو کھتے میں وت 
ہیں تو ان ہے کہتے ہیں ”تم مسلسل بڑھتے رھو اور پھلتے پھولتے 
رھو!؛؛ جب کھتے کا سارا دانه استعالِ کر لیا جاتا ہے تو میاں بیوی 
کی یه دونوں شہیہیں خال ی عارت میں اسی طرح پڑی رعتی هین تا آں کە یا 
تو رفتہ رفته غائب ہو جاتی یا چوعوں کا لتمہ بن جاتی ھیں۔ بعض وقت 
کچھ اشخاص بھوک سے مجبور کو کر ان پولیوں کا چاول کھا جاۓے 
ھیں ء لیکن جن بدبختوں ہے یہ حرکت سر زد ہوتی ہے انھیں نفرت کی 
نظر سے دیکھا جاتا ۓے اور سؤروں اور کتوں کے برابر سمجھا چاتا ے ۔ 
ان میں کوئی شخص ان پوتر پولیوں کو اپنے ناپاک ساتھیوں کے ہاتھ 
فرزوحت نہیں آکرڑے کاے 


نر و مادہ کی جنسی قوت کے ذریعے چاول کی افزائش کا تصور برما 
کے ایس زیوں کے :ھان' بھی ملتا ہے > جت ۔دھان کو سکھا: کزا چھڑتۓے 
کے لیے اس کا انباز لگا دیا جاتا ہے تو کنبے کے :مام دوستِ اجباب کو 
کھلیان پر مدعو کیا چاتا ے اور وہاں کھاےۓ پینے کی چیزیں لے جائی 
جاتی ہیں ۔ دھان کے انبار کے دو مساوی حصے کر دے جاتۓے ہیں ٤‏ 
ایک حصہ چھڑائی کے لیے پھیلا دیا جاتا بے او ایک کا اسی طرح انبار 


۴ 


لگا رھتا ے ۔ اس انبار پر کھائا اور شراب چن دی جاتی ہے ۔ پھر ایگ 
بزرگ ”دھان کے ہودے کے مان باپ“ سے پزارتھنا کرتا تھے کہ 
آئندہ وہ انھیں وافر فصل عطا کرے اور دھان کے بیج سے کئی گنا 
زیادہ دانه پیدا هو ۔ پھر ان کی ساری جاعت کھاتی پیتی اور رنگ رلیاں 
ناتی ہے ۔ کھلیان پر ادا.کی ,جانۓ وا ی یہی ایک رسم ایسی ےہ جس 
میں لوگ ”'دھان کے ماں باپٴ' سے دعا مانگتے ہیں ۔ 


)۳( اناج کی روح انسائیق صورتوں ھیں۔-اس طرح دئیا 
کی دوسری قوسوں کے رسم و رواج کی شہادت سے اس نظرےۓ کی پورّی 
پوزی تضّدیق ہو جاتی ے جس ٴ کی رو سے یورپ کی ان ماتا ء ان کنوازی 
وغیزہ' تباتات' کے روپ .میں فصلوں کے :جوھر حیات یا مو بش روح 
کے مظا هر ہے غبازت'+ یں ۔ یه قومیں چوں که انسان کے. ڈھنی ارتقاء 
میں ورپ والوں ہے :پیچھے ۔رہ گئی :ہیں : اس لیے ان دیاتی رسمون کے 
اصل' حرکات کا گہرا شعور رکھتی هیں ء جو مارے ہاں یورپ میں 
ماضی یىی ےۓ معنی یادگازوں‌'ی ضورت اختیار کز چکی ہیں ۔ تاغم ۔آپ 
کو یاد ہوکا کہ مان خارٹ کے نظرے کے بموجب ء جس کی یہاں 
توضیح کی جا رھی تھے اناج کی روح حض نباتات عی ہے ظاعر نہیں وق 
بلکہ انسان کا روپ بھی دغارق ىھے ۔ چناں چە وہ شخص جس کے ھاتھؤں 
اناج کی آخری پولی کی ے یا چھڑائیٴ میں آخری' غضرب: لگتی ے اثاج 
کی روح کا ویسا ھی ایک عارضی مظہر سمجھا جاتا ے جیسا کہ وہ پولی 
یا کچھا جو اس آۓ کاٹا یا چھڑا هو ۔ اب غیر یوری قوموں کی رون 
کے ان نظائر میں جو اس غمن میں بطور شہادت پیش کے گئۓے یں ء 
فصلوں کی روح صرف نباق صورت میں روها وق سے ۔ لہذا یہ ثابت 
کرنا باق رہ جاتااے کە یوربی مزارعین کے علاوہ دوسری قوسوں نۓ 
بھی زندہ انسانؤں کو فصلاؤں:ی روحوں کا نمائندہ یا اس روح کال ے ان 
کا جزو بدن تصور کياے ۔ یادرے که اس اض کا ثبوت عاری اس 
کتاب کے موضوع سے تعلق رکھتا سے ء اس لیے که ایسے انسائوں کی 
مثالیں جن کی ذات پودوں کی روح یا قوت حیات کا مظہر ہو ء جتنی بھی 
زیادہ ملیں کی :حارے: لیے نیمی والے۔جن٠‏ کے بادشاہ کو اس قسم. کے 


ض۸۸ 
انسانوں میں شر کرانا اتنا ھی آمان عو جائۓ کا ۔ 


شیا ی اسریکہ کی مان ڈان اور منی تری نام کی قومیں بہار میں 
ایک تیوھار منایا کرتی تھیں جسے غلے کا نیرنگ تیوعار کہا جاتا تھا ۔ 
ان کا خیال تھا کە ایک ضعیفہ جو کبھی نہیں مرتی فصلو ںکو نمو بخشتّی 
ء وہ جنوب میں کہیں رھتیٗ ہے اور وہاں ہے بہارمیں موسم کے 
آبی ہرندوں کو اپنی علامتوں اور مائندوں کی عیثیت سے بھیج دیا کرق 
کے ۔ ان میں ھر نوع کا پرندہ ان ایی قوسوں کی کاشت کردذہ کسی 
خاص قسم کی فصل کا مظہر تھا ۔ چناں چہ ہنس مکئی کی علامت 
سمجھا جاتا تھا ء راج عنیں کدو کی اور بطخ سم کی ۔ اس طرح جب ضعیقہ 
کہ ید اڑتے ہوئۓ قاصد بہار میں آۓے شروع ہوئۓ تو لوگ عورتوں کا 
اناج والا نیرنی تیو هار متاے ۔ مچائیں باندھی جاتیں ء جن پر لوگ ,ٹک 
گوشت اور دوسری چیزیں شعیفهہ کی نذر کے طور پر رکھ دیتے اور ایک 
مقررہ دن قبیلے کی بوڑھی عورتیں اس ضعیفۂ لوت کے نمائندوں کی حیثیت 
ارک مچانوں کے پاس جمع ھوتیں ۔ ان میں عر ایک اپنے هاتھ میں لکڑی 
ہے بندھا مکئی کا ایک بھٹا لیے ہوتی ۔ وہ پہلے ان لکژیوں کو زمین میں 
گاڑ دیتیں ؛ پھر مانوں کے گرد رقص کرتۓے کے بعد انھیںن ھاتھوں میں 
آٹھا لیتیں ۔ اس جماشے میں بوڑھیوں کو آس دینے کے لیے بوڑے مد 
ڈھول پیٹتے اور جھنجنے بجاۓ رهتے ۔ پھر جوان عورتیں آتیں جو خشک 
گوشت ان بوڑھی عورتوں_ کے سە میں رکھ دیتیں ء چیں کے عوض 
انھیں مقدس مکی کا ایک ایک دانه کھاۓ کو ملتا اور تین یا چار 
داۓ ان کی قابوں میں رکھ دے جائتے تاکہ بعد میں احتیاط ہے انھیں 
بیچ میں ملا دیا جاۓ۔ خیال .تھا کہ ,یہ دانۓ بیج کو پزرخیز کرنے 
ہیں ۔ وہ ””خشک گوشت؟؛ جو بچان پر ٹنکا ھوتا ء بوڑھی. عورتوں کا 
حصہ ہوتا ء اس لیے که وہ اس بڑھما کی نمائندہ تھیں جؤ کبھی نہیں 
صرق ۔ اناج کا ایسا ھی ایک نیرنگی تیو ار خزاں میں گوشت کی ہہم بوسانی 
کی غرض ہے جنکلی. بھینسوں کے ریوڑوں :کو لبھا کر لاۓ کے : لیے متایا 
جاتا تھا ۔ اس موقع پر هر عورت مکی کا ایک ایک اکھیڑا ھوا ودا 
اپنی بغل میں لے کر آی ۔ وہ اس مکی ء۔ نیز ا۵ چڑیوں کو جو دھرق 


۸ٰ6 

کہ پھلوں کی علامتیں سمجھی جاتیں ضعیفة لایھوت کے نام سے پکارٹیں 
اور خزاں میں ان سے یه پرارتھنا کرتیں ”'ماں! ہم پر رحم کر ! 
سردی کا سخت موسم جلد نە بھیج ء ایسا نہ هو کہ مارے هاں گوشت 
کا ٹوٹا ہو جاۓ! شکار کا سارا جانور ہاتھ ہے نہ نکلتنے دے ء تاکھ 
جاڑوں کے لیے ہارے. ہاں کچھ نەه کچھ موجودرے! ۔؟' خزاں میں 
طائر جب جنوب کی طرف پرواز کرۓ تو ام‌یکە کے یه دیسی سمجھتے 
کہ وہ بڑھیا کے پاس لوٹ رعے ہیں اور اپنے ساتھ مچان پر ٹنگی ہوئی 
نذریں ء خاص کر گوشت لیے جا رھے یں ء جو وہ کھایا کرتی ہے ۔ 
اس صورت میں غلے کی روح یا آلوعیت ایک بڑھیا کے روپ میں نظر 
آتی ے ء جس کا جسانی مظہر بوڑھی عورتیں تھیں ؛ جنھیں اپنی اس تمائندہ 
حیثیت میں ان نذروں کا کچھ نہ کچھ حصہ مل جاتا جو ضعیفہ کے لے 

پیش کی جاتیں ۔ 


مندوستان کے بعض علاقوں میں فصلى دیوی گوری کو بە یک وقت 
ایک دوشیزہ اور بلسان کے جنگلی ہودوں ہے تیار کردہ ایک زنانه 
شببة کی صورت میں پیش کیا جاتا ۓے ء جو عورتوں کے سے کپڑوں ء 
زیور اور مضنوعی چہرے سے سجائی جاق ے ۔ گوری کے ان انسانی اور 
نیاتی سظاہر کی پرستش کی جاتی ہے اور معلوم ہوتا ے کہ اس ساری 
رسم سے چاول کی اچھی فصل کا یقین کرنا تقصود ے ۔ 


(۳) ماں اور بیٹی کی حیثیت سے اناج کا دوھرا روپ 
جرمی یق ان ماتا اور اسکاچمثان ی دوشیزہ فصل کے مقابلے میں یونان 
کی ڈمیٹر اور پرے فوتی مذھب کے ارتقاء کے بعد کے دور کی پیداوار 
ھیں ۔ تاھم آریائی خاندان کے ایک رکن کی حیثیت سے یونانی بھی کسی 
نہ کسی زماۓ میں ان جیسی رسموں کے ضرور پابند عوں کے جو 
کیلٹ ء تیوتانی اور سلاق قوموں میں آج تک چلیىی آی یں اور جو 
آریائی دنیا سے بہت دور پیرو کے قدی باشندوں اور شرق الہند ی متعدد 
قوموں میں جّاری رھی یں ء جس سے اس اس کا کاق ثبوت مل جاتا 
ے کہ اس قسم کی رسموں کی بنیاد جن خیالات پر استوار عوق ےہ وہ 


۸۹ 


کمی ایک نسل تک محدود نہیں رھتے ء بلکە ان مام غیر مہذب ٹوموں 
کو سوجھا کرتۓ ھیں ء جو کھیتی باڑی کرتی ۔ہوں ۔ لہذا ہو سکتا 
سی یوتانی دیوىالا کے حمن و شکوہ کے پیک ڈ می اوز پر سے فونی 
انھی سید سادے عقائد ے پیدا هوۓ ھوں جو مارے جدید دیہاتیوں 
کے ہاں آج بھی ملتے هیں ۔ اور کانسی اور نگ ُی می بات جیرت تن دک 
ان جیٹےٴ جاگتے :بتوت کی تخلیقٰ سے کہہیں پہلے جو یڈ لس اور .پریکسیٰ 
ٹی لیڑز (دو قد بوتانی محسمه ساز) ىی دست کاری کے آرہیؾ منت ہیں 
وہ مدتوں فصل بە فضل اناج کی زرد زرہ پولیوں سے تیار کی غوٌئی بھدی 
پتلیوں کا روپ دھارا کری۔تھیں ۔ اس:قدي: عہد ک ایک۔یاد یا یوں کہے 
کا اس وقت کی پی: عوئی افصل :کی :ایک مبہک سی آخرہ تک دوشیزہ ے 
اس لقض مین٭باق اہ گنی تھی جس سے پرسے فونی ملقب۔تھی ۔ اس طرح 
اگر ڈیمیٹں کا ابتدائی وت زی کی ان مات تع تو پر فوں کا امدق 
تمونه وہ دوشیزۂ فصل عے جو بالکوئدر کی پہاڑیوں کے دامن میں خریف 
بہ خریف اناج کی آخری پولی سے اب تک تیار کی جاق ے ۔ سچ تو یه 
ھے کہ اگر ہم کو یوان قد کے دی کات کاروں کے موی عالات 
معلوم ہوتے تو غالبا یہ پت چلتا کہ کلاسیکی عنہد میں بھی ان کے 
هاں ھر سال کٹائی کے وقت کھیتوں میں 'تیار "اناج نے آنٴ ماتاؤل 
(ڈیمیٹروں) اور کنواریون (یرے فونیوں) کی شبّیہیں بناۓ کا:زواج رغا ‏ 
لیکن ھم تی عو ڈ ین اون ورہن فو وک حالات پہنچے ہیں وہ بداقستی 
سے شہر والیاں تھیں ء یعنی عالی شان مندروں کی پرشکوہ دیویاں ۔ 
قدیم زساے کی مہذب ال قلم کی نظریں ضرف آسی قسم کے دیوی 
دیوتاؤں تک حدود رعتی تھیں اور آناج کے کھیتوں میں گنوار جو رَسَعی 
ادا کیا کرۓ تھے وہ آنٹ رد دی در خور اعتنا لە تھں ء اور چو کبھی 
وہ ان کى طرف متوجہ ھوےۓ بھی تو ان کے توابٔ و خیال' میں بھی یه 
بات نھ, آتی ِکه دھوپ کسی درو شدہ کھیت کے اندر اناج کے ڈنٹھلول 
ہے قیار کیہ ہو پتلے کا ان مرمریں بت نے کوئی تعلق و لکتا اہ 
جو کسی مندر میں رکھا هُو ۔ با ایں عمه شہر' کے ان تعن ' أغَل قام 
کی تحریروں میں بھی کبھی کبھی ایک آدء ایسی ٹیمیٹر کی جھلکتا' ےک وائی 
دے جاتی ھے' جو کسی دور دژاز جرمن کاؤن کی بَھدی تے بھلدیٰ ان ناتا 


عۓ۶م 


کی طرخ ان گڑھ هو ۔ اس طرح اس کہاٹی کا ء جتن کا رؤ عے ایازیون ے 
تین سر تبلةه جتۓے هھوۓ "ایک کھیت' میں ڈییٹر کے بطن سے پلوٹس 
(٭دولت؟“ ۔.''فراوائی“) 'نام کا ایک بچد پیدا کیا تھا ء زچگی ی اس 
تتثیل' سے مقابله: کیا :جا سکتا ے۔ جو مغرّی پروشیا کے رواج کے مطابق 
فصل والے کھیتِ میں پیش کی: جاتیْ ہے ۔ اس پروشیائی۔ دستور میں مان 
کا سوانگ ‏ بھرۓ وال یىی عورت ان ماتا کی ۔ :مائندہ ىے اور بچے کا سوانگ 
بھرۓ والا لڑکا ان مہ , کاء اور یه ساری ک ساری رسم بحض ایک 
افسوں غے ء جس ہے اگلے سال کے لیے غلے ک پیداوار کا یقین کرنا مقصود 
ہے ۔ مذ کورہ بالا کہانی ‏ اوز رواج دونوں یکساں ایک قدیچ تر دستور 
کی طرف اشارہ کرۓے ہیں ؛ جس: کے مطابق ربیع .میں اناج کے بھوٹتے 
ہهوۓ کلوں یا خریف میں کی ہوئی فصل کے ٹھنٹوں کے درمیان ان 
کھیلوں میں سے ایک کھیل _واقعی یا جھوٹ موٹ کھیلا .جاتا تھا 
نھیں لئے, انان ای :افزائتلٰ ٹسنلٴ آخوق :َقے اوڑاجن کے ذریعے ء جیسا کە 
ہم دیکھ آۓے هینء جاهلی عہد کا انسان اکشں اپنی توانانی ہے سے جان 
اور پژمردہ فطرت کو تازگی بخشنے کی کوشش کرتا رھا ہے ۔ متمدن 
ڈعیٹز ہیں انلچ کي گنوار ماں ک ‏ ایک ائں چھلکھئین: آگک زچن :کر 
دکھائی دے گی ء جب ھم زرعی دیویوں کے ایک, اور پہلو پر غور 
رض نپ 

شاید آپ ۓ غور کیا عو کہ عہد جدید ی لؤوک ویتوں میں اثاج 
ی رفح کو عموما:یا تو ان ماتا (بڑھیا وتحنزہ) کی حیثیت ہے پیش کیا 
جاتا ے یا کنواری (فصل بچی) وغیرھم کی حیثیت ہے' اوز بەہ یک وقت 
ان ماتا اور کتواری: دونوں کی٣‏ حیثیٹ ہے 'نہیں ا۔ پھر کیا سب تھا جو 
یو نانی اناج کو ماں اور بیٹی دونوں کا روپ او روف و میں 

برٹین وا ی رسم میں پولی ماتا جو ایک لمے چوڑے بتلے کے اندر 
اناج:بھریٰ گڑتا رکھ کر بنانی جاق 'ٹھی ء بە یک وقت آت ماتا اور اس 
کی 'ناڑائیدہ ان بیٹی دوتوں کی امائندی کرتی تے ۔ نیز عوله بالّا پروشیائی 
دستورٴ مین وہ عورت جو ان 'ماتا کا حصه ادا کریق ے ء پکے یا تیار غلے 
کا زوپ بھرتی .ہے ۔ معلوم ہوتا سے کہ بچہ آئندہ سال کے غلے کا نمائندہ 


۸م 


سے ء جسے سال رواں: کے اناج کا بچە ۔تصور کیا جانا قدرق بات ےہ ؛ 
اس لیے کہ موجودہ سال ھی کی فصل ہے آئندہ سال کی فصل پیدا هو ۔ 
اس کے علاوہ ؛+ ہم دیکھ چکے ھیں کے جزیرہ چا تھے اسان فصار ئک 
باشندوں اور کبھی کبھی اسکاٹ لینڈ کے کہستانیوں میں اناج ک روح 
پی قفصل کی بالیوں کے ذریعے جوان اور بوڑھی عورت کے ایک دوعرے 
روپ میں روا ہوتی ہے ۔ اسکاٹ لینڈ میں اس کی مسن روح کارلین کا 
روپ دھاری ہے اور جوان روح کنواری کا ؛ اور جزیرہ :ما والے ملائیوں 
کے ہاں چاول کی دونوں روحوں میں قطعیٰ طور پر ماں بیٹی کا رشته 
استوار ے ۔ ان نظائر کے معیار پر جانا جاۓ تو ڈھیٹر سال رواں :کی 
پی فصل یا قیار پیداوار سے عبارت وگ اور پرہے فونی خزاں میں ہوۓ 
جاۓ اور بہار میں دوبارہ نمودار هوۓ کے لیے متذکرہ پیداوار سے الگ 
کے ہوۓ اناج کے جم سۓ ۔ :پرسۓ قونی کاٴتحت ال ری میں اتزنا :اس 
طرح بیج کی بوائی کو ظاہر کررۓ کا ایک اسطوری انداز ھوکا ۔ بہار 
میں اس کا ظہور نو اناج کے کلے پھوٹنے ہے عبارت هوگا ۔ اس صورت نے 
ایک سال کی پرسے فونی دوسرے سال کی ڈییٹر بن جاتی ہے اور ان 
دیویوں کے افساۓ کی اصل صورت یہی کچھ رھی وگ ۔ لیکن جب 
مذھبی فکر ی ترق کے ساتھ اناج نۓ ایسی ہستّی متصور ہو تۓۓ کی بج اۓ 
جو ایک سال یىی مذت کے اندر پڈائشیء نشو و ما توالد و اق اور 
موت کا ایک دور پورا کر لی هو ء ایک غیر فانی دیوی کی حیثیت 
اختیار کر ی تو منطقی توافق کا تقاضا یه تھا کھ .اس کی دو شخصی 
صورتوں ؛ یعنی ماں اور بیٔی میں سے ایک کو قربان کر دیا جاۓ ۔ 
تاعم اناج کے بە یک وقت ماں اور بب هوۓ پر اغتقاذ اس قدر قد 
اور عوام کے ذعن میں اس قدر راسخ ہوکا کھ منطق ہے اس کی بیخ کنی 
ممکن ند تھی اور اس وجہ سے بعد کے ترمم شدہ اسطور میں ماں اور 
بیٹی دونوں کے لیے گنجائش نکالیی بڑی ۔ چناں چہ ہرہے فونی کو اناج 
کے خریف میں بوۓۓ جاۓ والے بیچ اور ربیع میں پھوٹنے والے کلوں کی 
نت من کی اور ڈمیٹر کو اناج کی ایسی یوچھل ماں کا مبہم سا حصهہ 
ادا کرۓ کے لیے چھوڑ دیا گیا جو ہر سال زمین کے تلے اس کے غائپ 


۸۹ 


هوۓ کا سوگ اور بہار میں اس کے ظہور نو کی خوشی مناق ہو ۔ اس 
صورت سے ایسی مقدس عستیوں کے باضابطہ تساسل کی بجاۓ جن میں 
هر ایک سال سال بھر جی کر انی وارث کو جم دتی هو ء ترمم شدہ 
افساۓ میں دو ایسی مقدس اور غیر فانی ہستیون کا تصور ملتا ے جن 
میں ایک هر سال زمین کے نیچے غائب اور اس کے نیچے سے دویارہ برآمد 
ھوی هو اور دوسری کو بە لحاظ موسم روۓ دھوۓ اور خوشی مناۓ 
کے سوا کوئی اور کام نە تھا ۔ 


یونانی اسطور کی رو سے اناج کے دوھرے روپ کے مذکورہ بالا 
نظطرے میں یہ اس مسلم ے که اس کی دونوں شخصی صورتیں (ڈ)یٹر اور 
پرسے فونی) ابتداء سے چلى آئی تھیں ء لیکن اگر یہ فرض کو لیا جاۓ کھ 
اس یونانی افساۓ کا آغاز صرف ایک ھی صورت ہے ھوا تو اس کی بعد 
کی دوسری صورت کی حسب ذیل تفہیم ہو سکتی ہے ۔ ان رسموں پر 
نظر ڈالنے سے ء جن کا جائزہ ۔لیا جا چکا ہے ء یہ ظاھر ھوکا کہ ان میں 
اناج ی روح کے دو ستباین تصور شامل ہیں ۔ چنان چە بعض رسموں 
میں جہاں اناج کی روح ایک ایسے عنصر سے عبارت ے جو اس میں 
داخل یا ساری ہو ؛ وهاں بعض دوسری رسموں میں ایک خارجی عتصر 
سے ۔اس طرح جب خاص پولی کو اناج کی :روح کہا جاتا ہے اور 
کپڑے پہنا کر اہے بڑے احترام. سے ہاتھ مین لیا جاتا ےہ تو ظاعر 
ہے کھ روح کو اس کا داخلىی عنصر یا جزو بدن سمجھا جاتا ے ۔ 
لیکن جب یہ کہا جاتا ھے کہ روح اناج میں گزر کز اسے نمو بخشتی ے 
نام لو کا کے اس کی ور خاش مویانٹ اارے اقاح کو ڑا جا 
ہے توٴء کو وہ اناج پر قدرت ضرور رکھتی ہے ء لیکن اس سے صراً الگ 
متصور ہوتی ہے ۔ اس دوسرے انداز فکو میں اناج کی روح ۓ اگر اناج 
کی ایک مکمل دیوی کا مرتبہ حاصل نہیں کیا تو اس مر تیے سے خاصی 
قريَبْ نظر آتی ےٴ ان دونوں تصورات میں اناج کٗ وفح کی داخلیت:یا 
سریانیت کا قصور قدیم تر ے ؛ کیوں کہ بہ ظاہر اشیاء میں بسنے وا ی 
روحوںن کی بدولت فطرت کے ذی حیات ہوۓ کے نظرے کو عموماآ 
فطرت کے اس نظرے ہر اولیت حاصل رھی ہے جیس کی رو ہے اس کے 


۰ 


سظا :پر خارجی دیوی دیوتا:حکومت کرتۓ آھوں۔ دوسزڑے لفظول 
میں نسمیت الوھیت یا الة پرسّی (وحی کے بغر خدا کے وجود پر 
اعتقاد) پر اولیت رکھتی ہے ۔ یور دیھات کی فصلىی رسموں میں بە ظاعر 
اناج کی روح سیت کبھی اس میں داغل وساری سمجھا جاتا ے 
اور کبھی ایک خارجی عثنصر ۔ برخلاف اس کے ء یونانی اءطوریات میں 
ڈمیٹر اناج کی دیویٰ کی حیثیت رکھتی ہے ء نەہ کە اس کي داخلی روح 
کی ۔وە انداز فکر جو تصور کی اس تبدیلی ی پشت پر کارفرما ہے ٤‏ 
تشبیہیت ہے یا دوسرے لفظوں میں ء ارواح ساریە کو بە تدریج زیادہ 
ہے زیادہ انسانی ‏ خصوصیات عطا کرنۓ کا میلان ۔ جب آدمی پستی ہے 
ابھرتا رے, تو خداؤں کو انسان بناۓ کا رجحان زور پکڑتا ے اور یه 
جس :قدر : زیادۂ انسانی :اوصاف ے ستصف ‏ ھؤۓ جاۓ ہیں اسی قدر ان 
اشیاۓ فطرت سے دور ہوتے جاۓ ہیں جن کی شروغ شروع مین اوہ 
حض: روحوں, .یا جوھر :حیات:ہے عبارت ۔'ھؤں > لیکن ؟پستی* ہے ' ابھزےَ 
میں ایک ھی عہد, کے تمام انسان دوش بە دوش نہیں چلا کرتۓ اور 
اگرچھ تشببھی >نوعیت کے نئے خداؤں سے ترق یافته ذہنوں کے" مذعبیٰ 
تقاضے تو .پورے: وجار :ہیں :لیکن معاشرے کا پس مائدہٰ طبقه-اٹھیں 
قبول :نہیں کرتا اور روحیت اشیاء ھی کے عقیدے پر قائح زاھتا ے ۔ 
جب اناج کی قسم کی کسی شے کی روح کو اس ہے الگ کرکے انسانی 
صفات ہے متصف کیا جاتا ے اور اس شے پر حکومت کرنۓ والے خدا 
میں ۔ قیدیل۔ کر دا جانا نے تو وہ ھے ابی روح کے بل جات نے 
ے جان رہ جاق ےء یا ایوں کّیۓے کە وہ ایک روحاقی علا ی حیثیت 
اختیارۃ :کں۔ لیتیٰ ہی ا۔: لیکن عام ذغن کے اہو و کا لاہ 
گؤارا۔: ”نہیں ہوتاء پا' جو :یه الفاظ دینکر کانی شے کو" ے جال 
تصور کرے ‏ سے قاصر -ہوتا ھے ؛ قوراً :ایک نئی اسطوریٴ ہستی کی 

تخلیق :کرے اس کو اس خا یىی شے میں بسا دیتا ھے ۔ اس طرح 
اسطوریات میں ایک ھی شے دو مختلف هہستیوں کا روپ دعار لیتی ے : 
ایک تو اس ہرافی رفج:کا جسے اس شےٴ سے علیْخدہٗ کر کے خدا بنا'دیا گیا 
ہو ء دوسرے:اس نی رفح کا جو اپنی پیش رو کے درجۂ اعلیٰ پر فائز 


۱ 
ہھوے کے بعد اس کی جگہ پ رکرۓ کی غرض سے تخلیق کی گئی ہو ۔ ایسی 
صورت میں اسطوریات جس مسئلے سے دو چار ہوق ہے وہ یہ ہے کہ 
ایک ھی شے کے جو دو شخصی مظاعر اس :میں راہ .پا گئے ہوں ء ان کے 
ساتھ کیا کیا جائۓ ؟ ان .کے باہمی .رشتے کس طرح قائح کیۓ جائیں 
اور دونوں کے لیے اسطوری نظام میں کس طرح گنجائش نکا ی جاۓ ؟ 
جب پرائی روح یا تازہ خدا کو زیر مجث شے کا جنم دینے یا تخلیقی کرۓے 
والا تصور کیا جاتا ے تو یہ گتھی آسانی سے ساجھ جای ہے ۔ چوں کهہ 
عام عقیدے کی رو سے پرانی روح اسے پیدا کرق ہے اور تبٌی روح اے 
حیات بخشتی کے ء اس لے خود یہ دوسری روح بھی اس شے کی جان کی 
حیثیت سے اپنے وجود کے لیے اول الذکر ھی کی رھہین منت ھونی چاعیے ۔ 
اس طرح پرانی اور نی روح میں وھی رشته عوتا ے جو خالق و مخلوق 
کا ہو ء یعنی اسطوریات کی اصطلاح میں ماں یا باپ اور بچے کا۔ اور اگر 
دونوں کی دونوں روحیں متصور ہوں تو ان کا رشتہ ماں بیٹیوں کا 
رشتہ ھہوگا ۔ اس طرح شروع شروع میں اسطور طراز تخیل اناج کو ایک 
مؤنث شخصیت کی صورت میں پیش کرتا ے اور پھر ایک وقت ایسا آتا 
ہے کہ وہ اسے ماں بیٹی کا دوھرا روپ بش دیتا ے ۔ وثوق کے ساتھ 
تو اس دعوے کی جسارت نہیں کی جا سکتی کہ ڈییٹر اور پرعے فوی 
کے اسطور کی تشکیل اسی صورت سے ہوئی ؛ لیکن يہ قیاس ے جا نہ 
ہوکا کہ ڈییٹر اور پرہے فونی دیوی دیوتاؤں کی جس تضعیف کی مثال 
پیش کرتی ہیں اس کی صورت بعض وقت ویسی عی کچھ رعی وگ جس 
کی طرف اوپر اشارہ کیا گیا ے ۔ مثلا دیوی دیوتاؤں ک ان جوڑیوں 
مین ٭ جن کی اث ای کتابِ کے کسی اچھلۓ حصے۔ میں گزر چکی ےہ ء 
آئی سس اور اوسائی رس کے بارے میں ثابت کیا جا چکا ہے کھ ان 
دونوں کو اناج کا شخصی مسظہر قرار دینے کے اسباب موجود ہیں ۔ 
جوزہ فرضے کی بناء پر آئی سس اناج کی پرانی روح ے عبارت هوگ اور 
اوسائی رس نبٔی سے ؛ جس کے پرانی روح کے ساتھ رشتے کو بھائی ء شوعر 
اور بیٹے کے ختلف رشتوں پر حمول کیا جاتا تھا اور ایسا هونا بھی 
چاے تھا ء اس لے کہ اسطوریات کے لے ان دونوں دیوی دیوتاؤتن 


۔ْ‌" 
کی ایک سے زائد تشہیات کے لیے ععیشہ راستہ کھلا رے گا ۔ ٹاہم 
غمیں یه نہیں بھولنا چاہیے کہ ڈھیٹر اور پرسے قوف یا آئی سس اور 


اوسائی رس جیسے دیوی دیوتاؤں کے جوڑوں کی یه جو تفہم ک گئی ے 
وہ حض ایک قیاس آرائی هے اور بە اندازۂ قدز و قیمت یىی گئی ے۔ 


سینتالیسواں باب 


(1) ددوگروں کے گیت۔_ گزشتہ صفحات میں یہ ثابت کرۓ 
کک کوششی کی کی سے کہ غاف) یورپ ى ان باتا:اوز دوَضیره فصسل 
ڈمیٹر اور پرسے فسوی کے ابتدائی نمموےۓ ہیں؛ پپز بھی ان ک 
حاثلت میں ایک چیز کی کسر رہ گئی تے ۔ یونانی اسطور کا ایک اہم 
جزو پرسے فونی کی موت اور نی زندگی ھے ۔ یہی وہ واقعہ ے جو نباتات 
کی ایک دیوی کی حیثیت سے پر سے فوئی کی ماعیت کے ساتھ مل کر اس 
اسطور کو ایدونس ء اتیس ؛ اوسائی رس اور ڈایونائی سس کے مسالک 
پرستش ہے عم آھنگ کر دیتا ے اور اسی واقعے کی بناء پر اس اسطو رکو 
مرۓ والے دیوتا کی بجٹ میں شامل کرلیا گیا ۔ لہذا اب عم کو یه 
دیکھنا ےے کہ آیا کسی دیوتا کی سالانہ موت اور احیاء کے تصور کا 
ھیولیل یا نظیر بھی جو متذ کرہ یونانی اور مشرق مذعبوں میں اس قدر نم یاں 
حیثیت رکھتی ےہ ء ان دیہاتی رسموں میں پائی جاتی ہے یا نہیں جو دروگر 
اور انگورچیں کھیتوں اور تاکستانوں میں ادا کیا کرتۓے ہیں ۔ 


عہد قدیچ کے یونانیوں کے عوامیٰ تو۔ہات ,اور رسم و رواج کے 
انی زین مم ابق اق علق رک بضناحتیخ- کا اعتزات کن جکے:/ میں؛ 
لیکی قدماء کے مذہب کی ابتدا پر اس طرح جو تاریی چھائی نظر آتی ا ے 
وہ خوش قسمتی سے موجودہ صورت میں کسی حد تک دور ہو جاتی ہے ۔ 


یہ 


سنہ 


اوسائی رس ء ایدو: نس اور اتیس کی پرستش و ال کت الک می ہی ؛ جیساکه 
عم دیکھ آۓ ہیں ء مصر ء شام اور فر جیا تھے ء اور بیان کیا جاتا ےکه 
ان میں اناج کی کٹائی اور انگور کی چنائی سے متعلق کچھ رسمیں جاری 
تھیں ؛ جن کی باعمی اور قومی رسوم کے ساتھ سشابہت پر خود قدماء کو 
بھی اچنبھا ھوا تھا ۔ اس سشاہہت ہے ء جدید عہد کے دپاتیوں اور 
غیر کلاسیکی قوسوں کے رسم و رواج کے پیش نظر ء متذ کرہ قومی رسموں 
کی ابتداء پ رکچھ روشنی پڑت نظر آتی ے ۔ 


یه پہلے ھی بتایا جا چکا ے که ڈایوڈورس کی شہادت ک رو ہے 
مصر قدیم کے دروگر اناج کی نعمت کا انکشاف کرۓ وا یىی دیوی آئی سس 
کی دھائی دیتے هوۓ کٹائی ک پملی پوی پر اله و زاری کیا کرے 
تھے ۔ اس نوحے کو جو مصری دروگر اس موقع پر گاے یا پڑھتے تھے ء 
اھل یونان ۓے مانیروس (٥٥۲ء0٥)‏ کا نام دے رکھا تھا اور اس 
نام کی توجیە میں یہ حکایت بیان کرتے تھے کھ مانیروس ء مصر کے 
ي لے بادشاەہ کا اکلوتا لڑکاء فن زراعت کا موجد تھا ۔ وہ قبل از وقت 
چل بسا اور لوگ اس طرح اس کا مات کرتۓ لگے ۔ تام ایسا معلوم 
ہوتا ےہ که یه نام مانبروس ایک مصری بول ”یہاے هرا؟ یعتی 
ھی آجا'' کے غلط سمجھے جاۓ کا نتیجہ ہے ء جو ختلف مصری 
تحریروں میں ملتا ہے ۔ مثاژ کتاب رفتکاں میں آئی سس کا جو مرثیە ہے 
اس ميں یه بول موجود عے ۔ لہذا یه قیاس کرنا شاید غلط نه ھوکا کہ 
یه گھر آ جا والا نوحہ دروگر اناج کی روح (آئی سن یا اوسائی رسص) کے 
سرثیے اور اسے واپسں بلداۓ کی پرارتھنا کے طور پر گیا کرتے تھے ۔ 
چوں کە اناج کی پہلی بالوں کی کٹائی پر یه ماتمی صدا بلند حوقی تھی ء 
اس لیے معلوم ہوتا ھے کہ ال منصر کے عقیدے کی رو س :کٹائی کے 
پہلے داے میں۔اناج کی روح موجود ھوق اور درانتی کی ضرب سے ماری 
جاتی ۔ ھم دیکھ چکے هیں که جزیرہ 'ماۓ ملایا اور جاوا میں دھان 
ک پہلی بالیں یا :تو دھان ی روح متصور :ھوق هیں یا ۔دھان ادولھا: اور 
دھان دلھن ۔ روس کے بعض علاقوں میں پہلی پولی کے ساتھ وھی کچھ 


ہوتا ے جو دوسرے مقامات پر آخری پولی کے ساتھ هھوتا ھےے۔ اے 
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گھر وا ی خود اپنے هاتھ سے کاٹ کرگھر لے جات ہے اور متبرک مقام پر 
مقدس تصویروں کے پاس رکھ دیتی ھے ۔ بعد میں اس کی علیحدہ چھڑائی 
کی جاتی سے اور اس کا کچھ دانە آئندہ سال کی فصل کے بیچ میں ملا 
دیا اتا کیا 2ای ا سان جس درو بای جار لاق ایی وم 
پولی عموباً کٹائی کی آخری پولی عوقی تھی وهاں کبھی کبھی ی٭ بھی 
هوتا تھا کء اس'اناج :کو زناته لباس پھتا کر دھوم دعام نے گھر لے 
جایا جاتا تھا ء جس کی کٹائی سب سے پہلے ہوئی عو ۔ 

فو نیقی اور مغربی ایشیا میں مصری دروگروں کے نوحے کا سا ایک 
نغمة غم انگورچینی نیز غالباً (اگر نظیر کی بناء پر قیاس کیا جائۓ تو) فصل 
کی کڑائی پر کایا جاتا تھا ۔ اس فونیقی نغمے کو وونانی ی نس (1008) 
یا ایی نس (8 10 5تاٹھ) کہا کرۓ تھے اور مانیروس کی طرح اس کی بھی 
یه توجیهە کرۓ تھے کہ وہ ایک جواں میک ہا نوحہ ے ۔ ای ککہائی 
کک رو سے ینس کو ایک گڈرے ۓ پال پوس کر بڑا کیا تھا ء لیکن 
کو کے ہیں مال کر ان کے پکڑے از[ ڈالہ ۔ مکر شاو موا کے 
که مانیروس ہی کی طرح یف نام ل ینس اور ایلی نی بھی ایک لفظی 
غلط فہمی کا نتیجه اوز نعره '”'اے لاتو؛؛ عیہات یا واویلا کے 
سواء کچھ نھ تھا۔ يہ نعرہ فوئیقی غالبا ایدونس کے ماتم میں لکایا 
کرے تھے ۔ کم از کم سیفو (یونات کی عظیم شاعرہ جو ساتویں 
صذی قبل مسیح میں گزری ے) ایدونس اور ینس میں کوئی فرق 
نہیں سمجھٹی ۔ 

بائی تھیٹیا میں ایسا ھی ایک غم آ گیں گیت جو ”بورمں؟“ یا 
”بوری.س“ٴ کہلاتا تھا مارین ڈینی دروگر الاپا کرتے تھے ۔ کہا جاتا 
اہ کے شاہ یوپیس ۔ یا ایک متمول اور متاز آدمی کا بیٹا بورمس ایک 
خوب رو نوجوان تھا گربیون سن ایک دن وہ اپنےکھیتوں پر دروگروں 
کا کام,دیکھتے دیکھتے_ ان کے پینے کے لیے پانی لینے اذیا گیا. کە پھر 
اس کی کوئی خبر نە آئی ۔ دروگروں ۓ اس کو تلاش کیا اور ایک 
دن کت نمو کی اس تانارتے ای کی تق یت ہے نعبق قصرل یں دی 
پر برابر گایا جاۓ لگا ۔ 


جا 


)۲( اتاج کی رو حکا قتل ۔ نرعیا میں :ایسا ھی ایک 
نغمہ جو دروگر اناج کی کٹائی اور چھڑائی کے وقت الاپا| کرے 
ۓ یرسیز کہلاتا تھا ۔ ایک قصے کی .رو ے لٹ یرسیز فریجیا کے ای 
٠‏ ڈس کا ناجائز لڑکا تھا اور سیلوۓ میں رھتا تھا ۔ فصل کی کٹائی اس 
کا کام تھا اور وہ بڑا پرخور واقع وا تھا ۔ جب کوئی اجنبی کھیت میں 
آ نکاتا یا اس کے پاس سے گزرتا تو لٹ یرسیڑز ایے خوب کھلاتا پلاتا 
اور پھر دریاۓ میانڈر کے اکا اناج کک :کت میں لے جا کر اپنے 
ساتھ زبر رانسیئ- کا پیا لہا لہا سج آخر میں اس کا دستور تھا که اپنے 
اجنبی سہان کو ایک پولی میں لپیٹ کر اس کا سر اڑا دیتا اور اس کی 
اناج کے ڈنٹھلوں میں بندھی هوئی لاش کو وہاں ہے لے کر چلا جاتا ۔ 
لیکن انجام کار ہرکلیز تے اس کے ساتھ کٹائی کا بیڑا اٹھایا اوز دراتتی 
سے اس کا سر قلم کر کے اس کی لاش کو دریا میں پھینک ذیا ۔ چو ںکه 
ھرکلیز کے متعلق بیان کیا جاتاٴ ہے کهھ اس نۓ لٹ یرسیز کو بالکل اسی 
طرح قتل کیا تھا جس طرح لٹ یرسیز دوسرون کو موت کے گھاٹ اتارا 
کرتا تھا ء لہذا ا ۶ وتا ے کہ لٹ یرسیز اپنے مقتولوں کى 
اح دریا ٹرڈ کر نیا اکر تا توایے ایت اور قصے کے موجتب ا لاق ڈمنی 
کاٴ ایک بیٹا تھا لٹ ریز ء جو لوگ کو اپتے ساتھ اناج کی کٹائی کے 
مقابلے ی دعوّت دیتا ۔ اس میں اگر وہ ان کو هرا دیتا تو ان کی 'چھڑائی 
0 ایک دف۔ ا ہے سے +تکیڑے آپکا درک سے پا اج 
جئی نے ال کو وت کے گھاٹ آتار دیا 2 
یہ فرض کرۓےے کے وجوہ موجّود ھیں کەٴلٹ َرسیز والے پک کڑھ 
قصے فرمجیا کے ایگ ایسے فصى دستؤر کی تفضیٰل پیش کے ہیں جس 
کے مطابق بعض اشخاص ؛ خاص کر کب یکھیٹی ہے گزرنۓ والے اجنبیوں 
کو باضابطہ اناج کی روح کا مظہر سمجھا جاٹا تھا ء اور اس خیعیت ۓ 
انھیں دروگر پکڑ کز اناج کی پولیوں میں لپیٹ دیٹۓ ٴ اور* پھر ان کے 
سر قلم کر دیتے ؛ جس کے“ بعد اناج کے ڈئٹھلوں مین بندغی عو 
لاشوں کو بارشی افسوں کے طور پر دریا بزد کر 'دیا جاتا ۔ جازرے 
پاس اس قیاس کی ایک وجہ تو یورپ وا ی فضلى رسموں کے سات 
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لٹ یرسیز کے. اس قصے کی مماثلت ہے ء اور دوسری وج وحشی نسلول 
میں کھیتوں کی زرخیزی بڑہاۓ کے لے انسانی قربانیوں کا دستورء 
جس کی مثالیں بەکثرت ملّی ہیں ۔ اب ان وجوەہ قیاس پر باری 
باری غور کیا جاۓ گا۔ آئیے تو مقدمالذکر وجه ہے بجحث شروع 
کی جاۓ ۔ 

یورپ کی فصلىی رسموں سے زیر محث قصے کا مقابله کرتے وقت تین 
باتیں خاص طور پر توجہ طاب' یں : (ل) کٹائی کا مقابله اور آدمیوں 
کا پولیوں میں لپیٹا جانا ء (ب) اناج ي روح یا اس کے مظہر کا مارا جانا۔ 
(ج) کھیت' میں آۓ والے سہانون یا اس کے پاس ہے گزرنۓ والے اجنبیوں 
کے ساتھ برتاؤ ۔ 

(الف) پہلی بات کا جہاں تک تعلق سے ء ہم دیکھ چکے ہیں کهہ 
جدید یورپ مٍؾ جو شخص آخری پولی کو کاٹتا . باندھتا یا چھڑتا ۓ 
اس کی اکثر اپنے شرکائۓ کار کے ہاتھوں بڑی گت بنتی ہے ۔ چناں چھ 
اس کو آخری پولی میں باندھ دیا جاتا ہے اور اس صورت سے پیدل 
چلاتےۓ ہوئۓ یا گاڑی میں سوار کرا کے لے جایا جاتا اور بیٹا جاتا ےے ؛ 
پائی میں بھگو کر شرابور کر دیا جاتا ہے ؛ گھوڑے پر آٹھا کر 
پھینک دیا جاتا ے وغبرہ وغیرہ ؛ یا اگر وہ اس دا چ وکڑی سے بچ 
گیا تو کم از کم نقل حغل ضرور بنایا جاتا ے یا یە سمجھ لیا جاتا 
ہے کھ دوران سال میں اس پر کوئی تە کوئی افتاد ضرور پڑےگ ۔ 
دروگروں کا اناج کی کٹائی یا چھڑائی میں آخری ضرب لگاۓ یا آخری 
پولی باندھنے ہے کترانا یا اباء کرنا قدرق بات ہے ء اور جب کام 
قرب الختّم هوتا ہے تو ان کے اس اباء کی وچھ ے ایک هنتگامۂ مسابقت 
برپا عوتا ے ء جس میں ہر شخص جللمہ از جلد اپنے حصے کا کام خم 
کرۓ کی کوشش کرتا: ہے تاکہ وہ سی سے پیچھے نە رعنے پااۓ۔ 
مثلا پروشیا کے ضلع میٹل مارک میں جب رئی کٹ چکی ہو اور اس کی 
آخری۔ پولیان باندھی جاۓ والی ھوں تو ان کی باندھنے والیاں اپنی ابی 
پولی اور پیال کی ؤسی 2٦‏ لیے دو قطاروں میں آنتے سامے کھڑی 
هو جاق ہیں ۔ ایک مقررہ اشارے پر ؤہ سب کی سب اپنی پولیاں 


۹۸ 


بآئدھ لیتی ہیں. اور ان میں جو سب ہے پیچھے اپنا کام ختم کرتی ہے اس کا 
باق سب مل کر مذاق اڑاق یں ۔ یہی نہیں ء بلک اس ک پولی کا ایک 
پتلا بنا کر اس کو ''بوڑھا آدمی؟؛ کہا جاتا ے جسے اس پھسڈی عورت 
کو باڑے .آٹھا کر لے جانا پڑتا ے ء جہاں دروگر عورت اور پولی ے 
اطراف حلقه باندھ کر وقص کرتۓ عیں اور پھر ”'بوڑے آدمی“' کو یه 
کی یں کوں اہنت نی کی سبرد کر دیتے ہیں : ”ہم مالک کی خدمت 
یرش وک کو ا 0 وہ چاےہ تو نئے بوڑے کے آۓے تک 
اس کو اپنے پاس رکھ ہلے۔“؛ اس کے بعد ””بوڑے آدمی؟“؟ کو ایک 
ویش دا یت تر دیا جاتا ے جہاں وہ نقل حفل بنا خاصی 
مدت تک آسی طرح کھڑا رعتا ے ۔ بویریا میں ایش باخ کے مقام پر 
جت: نثاق قر یب الختم هو تو کرک )کیا کے تھے ہیں : ”اب ہم 
بوڑےے کو: نثکال باھر کریں کے ۔؟“ ان میں ھر شخص اپت ان طف ی 
انتچائی تیزی سے کٹائی کرٹا ہے اؤراجس کے ھاتھوں ک ح دانه ٴ یا 
ڈنٹھل کٹے اہے سب فرط مسرت ہے چیخ کر کہٹے ہیں : ۶ بوڑھا 
ھا مھازڑا!' بعض وثت اش دروکر ہے چہرۓ پر ایک سَیاة ناب 7 
دی جاتی ہے اور اسے زنانه لباس پہٹا دیا جاتا ے اور اگر وہ عورت عو 
توٴ اسے مردانه کپڑوں میں ملبوس کیا جاتا ےے"۔ اس کے بعذ رقض 
ھوتا ہے ۔ رات کے کھاتنۓے پر دوسروں کے مقابلے میں بوڑے آذمی کو 
دگنا حصہ ملتا عے ۔ چوڑائی پر بھی ھی سب ہوتا ے ۔ اس موقع پر 
جس کے ہاتھوں آخری ضرب لکتی ھے بوڑھا اس کا ہو جاتا ہے ۔ 
مزید برایں اس کے ساتھی اس کی خوب عنسی اڑاۓ یں اور اسے طرح 
طرح سے چھیڑے ہیں اور جب تک وہ برانڈی یا بیر ہے ان کی تواضع 
نە٭ کر دے ء اس کی کلو خلاصیٰ نہیں عوق ۔ 


ان مثالوں ہے دروگروں میں اناج کاٹنے ‏ چھڑۓ اور :اس کی 
پولیاں باندھنے کے مقابلوں کی توضیح ہوقیق ہے ء؛ جن کا حرک اس 
تضحیک اور بد سلوک سے بچنے کی خواہش ہے جو ان کاموں میں سب سے 
پیچھے رہ جاے والے کو س ہنی پڑی سے ۔ یاد رے کە اس شخص ک 
ذات جو اناج کے کاٹتے ء چھڑۓ یا باندعنے میں دوسروں سے پیچھے 


(۹ 


رہ جاتا ے وہ اناج یىی روح یک تمائندہ سمجھی جاق ے ۔ یھ خیال اسے اناج 
کے پودوں کے ڈنٹھلوں میں باندھنے کے دستور ہے بالکل واضح هو جاتا 
مات او ات ری کس سای او بی بی عا کسی ان یں او >کچھہ ود 
ہیں ۔ اسٹیٹن (جرمنی) کے قریب کل وکسین کے مقام پر اس عورت کو 
جو آخری پولی باندھتی ے دروگر پکار کر کہتے ہیں : ”بوڑھا تھارا 
ھواء عمهین اس کو زکھٹا ھوگا ۔“ ]آئیسویں صدی کے نصف اول تک 
ڈستور ایا تھا-کےہ خوٰذ”امل اعوات -کو مرا کے کون میں بائدءم' "ڈیا 
جاتا اور نقعده وسروذ ی کوبج میں آہے کشت خاۓ لایا جاتاء 
مایا درو ہی آمیں کے سا کچ و کیے؛ حا کت کھ و تکے سب 
جھڑ جاۓ ۔ اسٹے ٹین کے آس پاس دوسرے گاؤں میں فصل کی آخری 
واگن کی لدائی کے وقت عورتوں میں باضابطہ دوڑ کا مقابلهہ ھوتا ے اور 
اآ:“میں 'ھر ایک کی کوشتن یہ ہوتی ہے کہ وہ کسی ہے پیچھے نە 
رھتے پاۓ :اس لیے کە واگن میں آخری بولی رکھنے والی عورت کو 
”بوڑھا؟؛ کچا جاتا ے اور اسے اناج کے ڈنٹھل میں لپیٹ کر بالکل 
ڈھانک ذیا جاتا ےے ۔ اسے پھولوں سے بھی سجا ديیا جاتا تھے ۔ نیز 
پھول اور تتکوں کی ایک چھچے دار ٹوبی اس کے سر پر پہتا دی جایق 
عے'۔ پھر وہ باضابطہ جلوس کی صورت میں فصل کا تاج لے تعلقه دار 
کے پاس پہنچتی ہے اور اس کو تعلقة داز کے سر پر آٹھاۓ اس کے .لیے 
دعاۓ خیر کری آغے ۔ اس کے بعدارقص ھوٹتاے ‏ جس میں ”بوڑڈے؟+ 
یا یوں کہے که بوڑے کے روپ میں اس عورت کو اپنا عم رقص منتخب 
کونا پڑت تھے ۔ اس کے ساتے رقص کرنا باعث فخر سمجھا جاتا ھے ۔ 
تا ڈی:یووگ کے قریب ایک جگکه کوٹرن میں بسا اوقات یه ھوتااے 
کہ اس دروکی دق ختوں کے ھاتھوں اناج ی آخری بالیں کٹیں ء ڈنٹھلوں 
ہیں اس ظرح لپیٹ کر یاندھ دیا جاتا ے کە وہ بالکل نظر نہیں آتا ۔ 
اس حالت میں اس کا ایک تگڑا ساتھی اس کو اپنی کمر پر آٹھاۓ 
دروگروں کے خوشی کے نعروں کی گویچ میں چاروں طرفِ گشت لگاتا 
ہے ۔ مرسے بورگ کے قریب نوےغاؤزن کے مقام پر اس شخص کو 
جئي کی آخری پولی باندعنے پر جئٔی کی بالوں میں لپیٹ دیا جاتا ھے اور 


۳*. 


”'جئٔی سد“ کی حیثیت سے اس کو سلام کیا جاتا ےہ ۔ اس کے بعد باق 
سب لوگ اس: کے گرد وقص کرتے ہیں ۔ برائی ء واقع آئل ڈی فرانس 
میں خود کاشت کار کو فصل کی پہلی پولی میں باندھ دیا جاتا ہے ۔ ضلع 
ایر فورٹ میں ڈنگل اسٹیٹ کے مقام پر آنیسویں صدی کے نصف اول تک 
انلج کی آخری پولی میں ایک آدەی کو باندعنے کا دستور تھا ۔ اسے 
”بوڑھا؛' پکارا جاتا اور آخری چھکڑے میں بٹھا کر آفرین و مرحبا کے 
نعروں اور نغمہ و سرود ک کو میں گھر لایا,جاتا.۔ باڑے پہنچنے_ پر 
آسے لٹوایا جاتا اور پانی میں بھگویا جاتا۔ بویریا میں ایک جگه 
نورڈ لنگن میں اس شخص کو جو چھڑائی میں آخری ضرب لگائۓ پیال 
ہیں لچٹ کر تھلیان ں‌لوایا عاتا تھے وی فا وک ہکا 
حصوں میں اس کے متعلق کہا جاتا ےہ کہ ”اس نے بوڑھا پایا ۔“؛ 
اس کو پیال میں لپیٹ کر اس کسان کے پاس لے جایا جاتا ہے جس تۓے 
ابھی چھڑائی ختم نہ ی هو ۔ سیلیشیا میں آخری پولی باندھنے والی عورت 
کو بڑی دست درازیاں برداشت کرنی پڑتی ہیں ۔ اسے دھکے دے جاتۓے 
یں ء مارکر گرایا جاتا ے اور اناج ک ایک پولی میں باندھ دیا جاتادے ء 
جس کے بعد وہ اناج کی پتلی (کارن پوپل) کہلای ے ۔ 

”ان عمام صورتوں کی پشت پر خیال یه ے کە لوگ نلج کی 
روح ء یعنی پیر نباقات کو اس بولی ہے مار بھگاے ہیں ء جس کی کٹائی 
یا چھڑائی آخر میں هو ء اور وہ سردیوں کے دوران میں کھتے کو اپتا 
سسکن بناتی سے ۔ بوائی کے وقت وہ پھر کھیتوں میں جا ہنچی ے 
تاکة به حیثیث ایک قوت حیات کے اناج کے کلوں میں از سر نو اپنا کام 
شروع کر دجے.ت5 

(ب) لٹ یرسیز کے قصے اور یوربی رسموں کے درمیان ھاثات کے 
دوسرے پہلو/ کے سلسلے میں ھمیں اب یه دیکھنا ے که ان رسمؤں میں 
اناج کی روح کے متعلق اکثر یہ عقیدہ ملتا ے کہ وہ کٹائی یا چھڑائی 
میں ماری-جاتی ہے ۔ ناروے کے ضلع روفرڈال اور دوسرے علاقوں میں 
علف یا چارے کی گھاس کو دھہوپ دے کر سکھااۓ کا کام ختم و 
جانا ے تو لوگ کہتے ہیں ”'گھاس بوڑھاە“ مارا گیا ۔ بویریا کے بعضي 


9-1؛: 


حصوں میں اس شخص کے متعلق جس کے 'ہاتھوں چھڑائی میں آخری ضرب 
لگے بە لحاظ قسم غله کہا جاتا ے کھ اِس: نے اٹاج والے ء جئی والے 
یا گیہوں والے کو مار ڈالا سے ۔ لورین کے صوبۂ ثلاث میں کہا جاتا 
ہے کہ اناج کا آخری دانہ چھڑے وقتم لوگ اپنے سانٹوں کی تال ہر 
یہ نعرہ لکاے ہیں : ”ہم بڑعیا کو مارے؛ ہیں ! ہم بڑعیا کو مارے 
ھیں!) اگر اس وقت گھر میں کسوئی سن رہيیدهہ عورت موجوؤد ہو 
تو آے سثلتبهہ کر دیا جاتا ے کم وہ اپنے آپ کو بجچاۓ ورنہ کہیں 
چوٹ کها کر ص مرا نهٴ جاے۔ لتھویٹیا میں راگانٹ کے تریب 
مٹھی بھر اثاج کے چند ڈنٹھل یہ کہ کر کھیت میں کھڑے رھتے دے 
جاتۓ ہیں کہ ”اس میں بڑھیا (بوبا) بیٹھی ہے ۔ٴ“' پھر ایک نوجوان 
دروگر اپنی درانتی پر سان لگاتا ے اور ایک ھی ضرب میں وہ سارا دانە 
کاٹ ڈالتا ے ۔ اس پر لوگ کتہتے ہیں *'اس نے یوبا کا سر قلم کز 
ڈالا ھے'' جس کے صلے میں وہ شخص کھیت والے سے انعام پاتا ے اور 
کھیت وا ی اس کے سر پر جگ بھر پانی انڈیلتی ے ۔ ایک اور بیان کے 
لك بموجب لتھوینیا کا ہر دروگر اپنا کام جاد از جلد ختم کرۓ یىی کوشق 
کرتا ہے ء اس لیے کہ فصل کے آخری ڈنٹھلوں میں رئی وا ی بڑھیا 
رھتی ےے اور جو شخص بھی ان ڈنٹھلوں کو کاۓے اس کے ھاتھونں وہ 
ماری جاق ے ؛ جے مار کر شخص مذکور اپنے آپ پر آفت لے آتا ے۔ 
ضلع ٹلسٹ میں ولک شکن کے مقام پر وہ آدمی جو فصل کا آخرع؛ دانه 
کائۓے ''رٹی بڑھیا؛“ کے قاقل کے نام سے موسوم ہهوتا ہے ۔ نیز لتھویٹیا 
ھی میں یه عقیدہ پایا جاتا ہے کہ اناج کی روح کٹائی اور چھڑائی 
دونوں میں ماری جاتی ہے ۔ جس وقت صرف ایک انبار کی چھڑائی باق 
رہ جاتی ےء سارے چھڑائی کرۓ والے مزدور چند قدم پیچیے ھٹ 
جاتے ہیں ء جیسے انھیں اس کا حکم ملا عو ۔ اس کے بعد وہ ابی پوری 
قوت اور رفتار ے سانٹیں چلاتے هوئۓ اپنے کام پر ٹوٹ بڑتے یں 
اور ایڑی چوئٹی کا زور لگا کر اس انار پر تابڑ توژ سانٹیں برساۓ میں ۔ 
پھر اچانک ان کے قائد ی آواز فضا میں گوٹیتی ۓے ”ارک جاؤا اس 
حکم کے بعد جس شخص کی سانٹ سب ہے آخر میں گرے اس کے اطراف 


ٔ"۰۰۳ 


بای سب آدمی یە چیختے ہوئۓے ا کے هو جاۓ یں ۶اس سے رئی' بڑھیا 
کو مار ڈالا ۓے ۔“' اس شخص "کو اپنے جرم کے کفارے کے طوز پر 
انھیں برانڈی بلانی بڑی ہے اور ائے بھی آخری دانه جا جا نم طرح 
رئی بڑھیاٴ کا قاڈل کچا جاتا چے ۔ بعض وقت لتھویٹیا میں اناج یىی شون 
روح کو ایک پتلے کی صورتِ میں یں جاتا تھا ۔ چناں چە اناج کے 
ڈنٹھلوں سے ایک زفائه شبیه قیار کر کے اسے کپڑے پہنائۓ جاتے 7 
گھلیان پر اناج کے اس ڈھیر کے نا رکھ دیا جاتا جس ک چھڑا 

سب سے آخر میں کی جانی ہو ۔ اس کے بعد چھڑائی میں جس کسی کا 
اھ آآخر میں پڑے امن ے 'کویا آپی ضرب سے رفاک ا 
اناج ی روح کی شبی کے جلائۓۓ جاۓ کی کچھ شثالیں پہلے ھی هاریٰ 
نظرٴ سے کزر, چی ہیں ۔ یارک شائر کے مر برگتے میں۔ 'فصل ک 
کٹائی ہے آخری دن ایک رسم اداک بياق ے جسے' ''ڈھڈو کا جلتا؟' 
کہتے ہیں ۔ ایں میں اناج کی ایک چھوٹی سی پولی ل ےکر اسے کٹے 
هو ۓ ڈنٹھلوں ی آگ میں جلایا جاتا ے ۔ اس آگ پر مثر بھونْ کر 
کھاۓ رچاے ہیں اور ان کے ساتھ خوب بوزہ اڑایا جاتا ے ۔ لڑے 
لڑکیاںں:آریگ کے شعلوں کے گرد بڑی دا چ وکڑی میاۓ ہیں اور ایک 
دوسرے کے مفه پر کالک مل مل کے خوش ہوتۓے ہیں ۔ نیز بعض وقت 
انلج کی روح کا روپ ایک آدمی بھرتا ےہ جو کٹائی کے آخری دااۓ کے 
نیچے لیٹ جاتا ہے اور اس ذاۓ ۓے کو اس کے جسم پر چھڑا جاتا بے ء 
جس پر لبیک ہے ہیں و پیٹ پیٹ کر موت کے گھاٹ آتٹارا 
جا رھادے ۔'' ھم دیکھ چکے ہیں که بعض وقت کاشت کار ک بیوٴی کو 
اناج ک5 کی آخری ایا سا وو او کہ دیا جاتا 
ہے ؛ جیسے اس کو چھڑنا مقصود ہو ء جس کے بعد اس کو پھٹکنے کا 

بھی ڈھونگ :کیا جاتاے ۔ ٹیرول میں فولڈرز کے مقام پر يہ حوتاءےہےےہ 
کھ اناج ی بھوسی اس 'متخص کی گردن کے پیچھے چپکا دی جاق ےے 
جس کے ہاتھوں چھڑائی میں آخری ضرب لگی ہو اور تنکوں کے هار ہے 
اس کا گلا گھوٹٹا جاتا ے ۔ اگر وہ شخص دراز قامت هو تو یه باور 
کر لیا جاتا ے کہ آئندہ سال قصل کی شوو نما اچھی هوک ۔ پھر 


ا ھا 


۹ 
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اس کو ایک گٹھے پر باندھ کر ڈذريیا میں پھیٹنک ديا جاتا مغ ۔ 
کارنٹھیا میں جس مزدور کے ہاتھوں چھڑائی میں آخری ضرب لگے اور 
اس شخص کو جس نے کھلیان پر آئحری پولی باندعی ہو "رتا پا ڈنٹھلوں 
ے چکڑ دیا جاتا ھے ۔ پھر انھیں ایگ سلیج پر آمنے سامنے باندم کر 
کے وہ هوۓ لے ایا جاتا ے اور ندی میں پھینک دیا جاتا 
ہے ۔ اناج ک روج کے مظیر کا اس طرح آب رواں میں پھینکا جانا 
اس کے تن میں بھگوۓ جاۓ کی مانٹد ایک بارزشی افسوں ک 

حیثیت رکھتا ےہ ۔ 

(ج) یہاں تک جو مثالیں ماری نظر سے گزری یں ء ان میں اناج 
گی :روح کے بیشتر .مائندے ان مردوں یا عورتوں سے عیارت تھے جو 
آخری اناج کو کاٹتے ؛ چھڑے۔اور باندغتےٴ هیں ۔ اب عم ان صورتوں 
پر نظر ڈالیں گے جن میں اناج کی روح کا .مائندہ کوئی ایسا اجنبی نظر 
آتا ے جو کھیتی کی طرف آ نکلا ہو (جیسا کہ لٹ یرسیز وا ی کہا 
میں ھوتا ے) یا پھر کوئی ایسا مسہان جس نے پہلی مرتبہ کھیت میں 
قدم رکھا ہو ۔ جرمنی کے طول و عرض میں اناج کاٹنے اور چھڑے 
والوں کا يہ دستور ےہ کہ وہ اجِتبی زاہگرون کو پکڑ لاے ین اؤر 
جب ٹک مؤخرالڈ گر تاوان اڈاٴنةە کر دیں ”انی اناج کے ڈنٹھلوں ے 
بی عوئی رسی ے ‏ 'باندم کز مقید ‏ رکھّتے عق - خود کھیت والایا۔اس 
کا کوئی سان پہلی عَرتبهٴ کھیّت یا کھلیان مات داعل هو تو اس کے 
ساتھ بھی ہی سلوکت ہوتاےٴ۔ بغض وقت زسی ضرف اس کے بازؤء 
ٹانگ یا گلے ہے باندھ دی اتی ہے ء لیکن بعض ورتول میں ایسا بھی 
غوتا ےۓ کة اک کو باضابطه اناج میں لپیٹ دیا جاتا ے ۔ چناں چه ناروے 
میں اھر مولور عائو کن ک فر کو جک کو وا ا و وہ 
خواہ وہ مالک ہو یا اتجتبی ء اس کو ایک پو لی ميں بائدھ ديا جاتا ےہ 
اور اے تاوان ادا کرنا پڑتا ھے ۔ سوئیسٹ (جرمی) کے قرب و۔جوار 
میں یه ھوتا حے ک٭ کاشت کار . لی مرتبہ جب سن ٹکالنے والے سزدور 
کے پاس ہن چنا بے تڑ ائں کو سرن لے کر پاؤں تک ان مٹ لپیٹ:ڈیا 
جاتا ے ۔ واەگیروں کے گزد بھی اسی طرح عوڑتیں اکٹھی تو کز اٹھیں 
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"٢‏ سے باندھ دیتی ہیں اور انھیں برانڈی پلاۓ پر حبور گیا جاٹا 
سے ۔ نورڈلنگن میں اجنبیوں کو پیال کی رسیوں ہے گرفتار کر کے لایا 
چاتا ے اور ایک چھوٹی سی بولی کے ساتھ باندھ دیا جاتا ے ۔ جب تک 
وہ تاوان نه بھر دیں ان کی کلو خلاصی نہیں ہوتی ۔ مغری بوھیمیا میں 
ہیزل برگ کے جرمٹوں کے ہاں جوں ھی کھیت والا کھلیان پر آغخری 
اناج چھڑائی کے لے دیتا اسے اسی کے اندر لپیٹ دیا جاتاء اور اپنے آپ کو 
چھڑاے کے لیے اسے کیک پیش کرئتے پڑے ۔ نار منڈی کے کینٹن پوتانگے 
میں اب بھی کھیٹت ہے مالک کو وک کی آخری بولی میں لپیٹنے کا 
دستورے؛ یا کم ا زکم بچیس سال پیشتر تک موجود تھا۔ یە فقط عورتوں 
کا کام ے ۔ وہ زمین کے مالک پر جا ہڑی یں اور اۓ بازوؤں ء ٹانگوں 
اور دھڑ ے پکڑ لیتّی هیں اور زمین پر گرا کر آخری پوی پر لٹا دی 
یں ۔ پھر اے جھوٹ موٹ باندھ دیا جاتا ے او وہ شرطیں بتائی جاق 
ہیں جو فصلی عشائیے پر اسے پوری کرنی ہوں ۔ جب وہ ان شرطوں 
کو قبول کر لیتا عے تو نے چھوڑٴ دیا جاتا ے ۔ آئل ڈی فرائس میں 
برائی کے مقام پر کٹائی کے وقت جب کوئی ایسا شخص کھیت کے پاس 
سے گزرے جس کا اس سے کوئی تعلق نہ ہو تو دروگر اس کا پیچھا 
بکریة میا ا وہ پکڑا جاۓ تو ایک پولی میں اعے باند ھکر باردی باری 
اس ى پیشانی پر دانت مارے ہیں اور اس کے ساتھ چیخ چیخ کر 
یه کپتے جاۓے ہیں ؛'ئم کھیت کی پابں لے جاؤ کے ۔““ ؛ کسی کے پاس 
چابی هونا “ ایک ایشا فقرہ ے جو دو۔رے مقامات کے دروگر کسی 
شخص کے ہاتھوں آخری پولی کے کٹئے:ء بندھنے یا چهھڑے جانۓ کے 
مفہوم میں اسٹعال ,کرے :هیں ۔ بنا ہر ایں وہ ”بوڑھا تھاراة“ 8 
ھورۓ بوڑے؟' جیسے آلفاظ کے مترادف ے ء جن سے آغری وی 

ازو انت اور چھڑۓ والے کو محخاطب کیا جاتٹا ے ۔ لہتا جب 
برائی جک کے مدان کنی اجتھی کیہ ی پولی مس باندھ کر 
اس سے يھ کہا جاتا ے کەوۃ او ین چای لے جا ۓگاٴ؛ تو اس 
کا مطلب يہ ھوکا کہ وہ ”بوڑھا؟“ ے ء یعنی وی مہ 
ماع عو یی رت شراب میں ملایا جاتا ے) 
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چنٹے وقت اگر کوئی خوش پوش اجنبی ہا کے باغ کے پاس ے 
گورۓ'تو غوزتیں اۓےگرفتانز ک: لاق :ھیں.ت:اایۓ بن (ھاپ جمع کرۓ 
کا تھیل2) میں ٹھونس دیا جاتا ے ء پتوں ےہ ڈھانک دیا جاتا ے اور 
جب تک وہ جرمانهہ ادا نہ کر دے اسے چھٹکارا نہیں ملتا ۔ 


اسی طرح زمانه قدیم کے لٹ یرسیز کی مانند جدید یورپ کے 
دروکروں کے هاں بھی اجنبی راہ گیروں کو پکڑ کر اہے اناج کی پولی 
میں باندھنے کا دستور رحا ہے ۔ان دروگروں ہے یہ توقع نہیں ی 
جا سکتی کہ وہ لٹ یرسیز کی طرح اجنبی کا سر بھی کاٹ ڈالیں اور ان کا 
دستور ہو بہو مؤخرالذ کر کے دستور کے مشامبجہ ہو جاۓء لیکن اگر وہ 
ایا توق سخت قدم نہیں آٹھا سکتے ت وکم ا کم ان کی حرکات وسکنات 
ے ایسا کرۓ کی خواعش ضرور ظاہر وی ے ۔ مثلا میکلن برگ میں 
کا للا دن اکر یت والاء کھی اع یا کو اجتی۔ ا کویت 
میں داخل هو یا عض اس کے قریب سے گزرزے تو سارے دروگر اس 
کی طرف منه کے اپنی درانعیاں تیز کرتۓے یں اور ایک ساتھ انھیں 
سانوں سے ٹکراتے ہیں ء جیسے وہ گھاس کاٹنے کے لیے بالکل تیار هوں ۔ 
پھر وہ عورت جو ان گھسیاروں کی پیشوائی کرقی ہے ء اس شخص کے 
قریب جاتی ہے اور اس کے بائیں بازو پر ایک پئٹی باندھ دیتی ہے۔ اس 
کو انی گلو خلاصی کے لیے تاوان ادا کرنا لازمی ہو جاتا ے۔ 
راٹسین بورگ کے قریب یه ھوا کرتا ہے کہ جب کھیت کا مالک یا 
کوئی اور متاز شخص کھیت میں قدم رکھتا ے یا اس کے پاس ہے گزرتا 
ہے ء تو جمام دروگر اپنے کام روک دیتے ہیں اور ایک جمعیت کی صورت 
میں اس کی طرف بڑھتے ہیں ؛ جس میں مد اپتی اپتی درانتیاں لیے هوۓ 
پیش پیش ہوے ہیں ۔ اس ہے ملنے کے بعد مرد و زن سب صف بستهھ 
هو جاے هیں اور ان کا سرگروہ سامنے کھڑے هو کر ایک تقریر کرتا 
ےہ ۔ تقریر و چکتی ہے تو سب کے سب ایک وقت معینه کے اندر اپنی 
درانتیوں کو بڑے زور شور ہے تیز کرتۓ ہیں ؛ جس کے بعد ٹوپیاں 
آٹھا کر اوڑھ لیتے ہیں ۔ پھر پولیاں باندھنے وا دو عورتیں آگے بڑعتی 
ھیں ۔ ان میں ایک مالک یا اجنبی کو (جو بھی ھو) ایک ریشمی بٹی 
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کت اٹاج یق بالوٴں کے ساتھ باندم :دیتیٰ ے: اور دوسری نظم میں حاضرین 
کو خطاب کرق سے ۔ ان موقعوں پر اناج کاڑتے والا مزدور جو تقریز 
کیا کرتا ےہ اس کے کچھ نھموۓ درج ذیل ہیں ۔ پومبرینیا کے بعض 
علاقوں میں يہ ہوتا ےہ کہ راستے میں رسی ان کر ھر راہگیر کو 
روک لیا جاتا قہ ‏ دروکرز اس کے گرڈ ا حلقھ ناندع تو کر اشاق کت 
کرۓ ہیں اور اس کے ساتھ ان کا سر گروہ یة کہا جاتا ھے : 

دمی ہیں تیارء 

درانتیاں هیں خمء 

اناج بڑا بھی ےہ چھوٹا بھی ء 

ان صاحب کی کٹائی کرنی چاہے ۔)؛ 
پھر اسی طرح درانعیوں کو ایک ضر‌تبه اور سانوں پر رکھا جاتا ے ۔ 
ضلع اسلین کی ایک علاقے راسن میں اجیی کو جو دروگروں دی تھا 
کھڑا عوتا ے ء یؤن بخاطب کیا جاتاے : 

'ھم ان صاحب پر وار کریں گے 

اپنی ننی تلوار سے ۔ 

کاٹتے مین جس سے ہم چراگاعین افر کناٹ ژازء 

کر دیتے ھیں چھانٹی تشاغوں اور رئیسوں یی 

سزدوراکثر تقتة لب ھوتے ھن 

اگر صّاحب'ات ى بزآنڈی: اور یر کا عز' آٹھا۔ لن 

تو یہ مذاق جلد ختم ھو جاۓء 

نکی کت اق ئ ا ئا تو جع 

تو پھر تلوار کو بھی وار کرتۓ کا عق ے ۶“ 


کھلیان پر بھی اجنبی اناج کی روح کا مظہر سمجھے جاۓ ہیں اور 
اسی کے مطابق. ان .کے ساتھ سلوک ھوتا ے ۔ شلیسں وگ میں وائڈن 
غریڈ کے مقام پر جب کوئی اجنبی کھلیان پر آتا ےہ تو اس ہے پوچھا 
جاتا ھے ”کیا میں "مھیں پٹوڑ کا ناچ سکھاؤں ؟ٴ“ اگر اس کا,چواب اثبات 
میں ہو تو پٹوڑ کے دستے اس کے کلے. میں اس طرح ڈال دے چاۓ ہیں 
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جیسے وہ اناج کی بال هو اور پھر انھیں اس طرح کس کے دبایا جاتا 
ےک اس اجنبی کا گلا بری طرح بھنچنے لگتا ے ۔ ورم لینڈ (۔ویڈن) 
کے چند کلیسائی علاقوں میں جب کوئی غیر شخص کھلیان پر آۓ ء 
جہاں. مژدور اناج ی چھڑائی میں لگے هوں تو و کھتے ہیں : ”وہ ایے 
چھڑائی:کا گیت سکھائیں گی ۔“' :پھر ایک سانٹ اس کے گلے میں لٹکا دی 
جاقی بے اور پیال:کی بٹی ھوئی ایک رسی اس کے جسم سے لپیٹ دی جاتیق 
ہے ۔ نیڑ :ھم دیکھ چکے .ہیں که اگ رکوٹی غیر متعلق عورت کھلیان میں 
دا نین عوق.ھے تو چھٹائی ککرتۓےوالے' ای کے جسم سورایک سانٹ لٹا 
دیتے ہیں اور اناج کے ڈنٹھلوں کا ایک مار اس کے کلے میں ۔ڈال دیا 
جاتاے ۔ پھر وہ چلا چلا کے کہتے ہیں : ”دیکھنا .بھی دیکھنا اس 
اناج وا ی )کی! یەالےے ان بکفواریٰ کازوپ !۶“ ۔ 

اس صورت سے جدید یورپ کے ان فصلىی رم و رواج میں اس 
شخص کو جو اناج کا آخری دانھ کاٹتا ء باندھتا یا چھڑتا هر اناج کى 
روح کا مظہر سیمجھ ۔کز اناج کی پولیوں میں لپیٹ دیا جاتا ہے ء زراعت 
کے اوزاروں سے جھوٹ موٹ قتل کیا جاتا ھے اور پافنی میں پھینک دیا 
جاتا ےے ۔ان رسم ورواج سے جو لٹ یرسیز کے قصے سے ہو بہو 
مشابہت رکھتے ہیں يہ ثابت ھوتا ے که مؤخرالذ کر فریجیا کے ایک 
قدج فصلىی تیوعار کی سچی روداد سے ۔ لیکن چوں کە عہد جدید کی 
ات نظیروؤں میں اناج کی روح کے شخصی مظہر کے قتل کی گنجائش نہیں 
نکل سکتی تھی اؤر اس کا صرف ڈھونگ غی کیا جا کٹا تھا ؛َ لہڈا 
غیر مہذب معاشرے ہے اس امس کا ثبوت ہم پہنچانا ضروری سے کہه 
کھیتوں کو زرخیز کرتے کے لیے به طور ایک زرعی رسم کے آدمیوں 
کے قتل کا دستور رھہا ےہ۔ متدرجه ذیل ٹثالوں ہے یە بات واضفح 
ہو جاۓ گی ۔ 


(): فصلؤں کے لیئے انسافی .قربانیاں ۔۔۔ایکوا ڈور میں 
اد یا کوئل کے قدیم امک 2 بوائی کے وقث انسانیق خون' اور دلوں کک 
بھینٹ دیا کرۓ تھے ء کان یاز (حال کوئن کا :ایکوا ڈور) والوں کے 


۲۰۸ 


ہاں هر سال فصل کی کٹائی پر ایک سو مجے قربان کرنۓ کا دستور تھا ۔ 
کوئٹو کے بادشاہ؛ پیرو کے انکا اور ایک مدت تک هسپانوی آباد کار بھی 
اس خوئی رسم کا سدباب نه کر پاۓ ۔ میکسیکو کے ایک فصلى تیو هار میں 
جب موسم کا مر پیش رس آفتاب کى نذر کیا جاتا تھا تو ایک جرم کو 
دو زبردست بتھروں کے درمیان رکھا جاتا جو آمنے سامنے ٹنگے هوےجے۔ 
جب یه پتھر ایک ساتھ گرۓ تو شخص مذ کور کا کچو س نکل جاتا ے 
اس یی لاش دنن کر دی جاق جس کے بعد چشن منایا جاتا اور عفل رقصض 
مثعقد ہوتی ۔ یه قربانی پتھروں کے ملاپ کے نام سے موسوم تھی۔ 
ھم دیکھ چکے یں کە تدع عژد اک ٹیکلیکوا والوں::ک غان مکی یىی 
نشو و "ما کے خعلف عراحل :ہز ۔انسانی قربانیاں دینے کا دستور تھاء 
جس میں ان قربانیوں ی عمر مکی کی عمر ہے مطابقت رکھتی تھی ۔ 
چناں چہ بوائی پر فموزائیدہ بچے قربان کیے جاۓ تھے ء کلے بھوٹنے پر 
بڑے مچے اور یه سلسله اسی طرح چلتا رهتا تا آں کہ جب اناج پک کر 
تیار عوتا تو بوڑھوں کی باری آ ۔ ان لوگوں کا یقیناً یه خیال تھا که 
مکی کی حالت سے قربانی کے آدمیوں کے سن و سال کی مطابقت کے سیب 
قربانی زیادہ مؤثر ہو جاتی ہے ۔ 


پانی (ایک اس‌یکی الاصل قوم) ھر سال بہار میں ہوائی کے وقت 
ایک آدەی قربان کیا کرے تھے ۔ ان کے عقیدے کے بیموجب اختر صبح 
یا اس کے قاصد ایک پرندرے نے انھیں اس قربانی کا حکم دے رکھا 
تھا ۔ متذ کرہ پرندے میں مساله پھر کر اس کو بە طور ایک طلسم کے 
رکها جاتا تھا ۔ وہ سمجھے تھے که اگر يے قربای ند دی جاۓ تو 
مکی ء سم اور گھئۓے کی فصل :مو نہ پا سکے گی ۔ قربانی کا انسان کوئی 
قیدی هھوتا تھا ء خواء وہ مرد هو یا عورت ۔ اس کو نہایت زرق برق 
اور بیش قیمت پوشاک پہنائی جاتی ء بہترین کھاۓ کھلا کر موٹا کیا 
جاتا اور اہے اینی قسمت کے فیصلے ہے بالکل ے خہر رکھا جاتا ۔ جب وہ 
کھا بی کر خوب موٹا تازہ هو جاتا تو لوگوں کی ایک کثیر تعداد کی 
موجودی میں اہے ایک صلیب سے باندھ دیا جاتا ء بڑی سنجیدی اور 
پتانت ہے رقص کیا جاتا ؛ پھر ایک ٹومپاک سے اس کاسر پکڑ کر 


ٰ۲ 
ٹزو کا نغان نا دیاتجاناے ایک تاس رکا ران ہے اکد انا بعد آٹ 
پانیون کی عورتیں اپنے کھرےج چکناۓ کے لیے اس بدتصیب کی لاش کے 
تکے کاٹ کر لے جاتیں ۔ لیکن ایک اور تقاجر ۓ ء جو :اس رسم کے ادا 
ھوے وقت وعاں موجود تھا ء اس بیان کی قردید کی تھی ۔ قرباتیق کے 
فوراً بعد لوک ا 5ک سوہ ای خواقت کوجت نر ا لھں وو ا تم ا عو ماج 
تھے ۔ سوقوم (یاڈ کوٹا قوم جو ام‌یکیوں کے متعدد قبائل پر مشتمل 
تھی) کی ایک خاص لڑی کی رسم قربانی کی روداد جو انِ پانیوں ‏ ے 
اپریل ء ے۸۳( یا ۱۸۳,۸ میں ادا ی تھی ء حفوظ ىے ۔ یە لڑک چودہ یا 
پندرہ برس کی تھی ۔ اس کو چھ مہینے بڑی اچھی طرح رکھا گیا ٤‏ قربانی 
سے کوئی دو دن پہلے اعے مذعبی پیشوا کی معیت میں جھونپڑی جھو نپڑی 
ساری ہمتی میں گھایا گیا ۔ عر گھر :پر اسے؛ لکڑی کا .ایک چھوٹا سا 
کندم:اور کچھ رنگ ملتاٴ تھا ء جسے وہ لے لے کر برابر کے سپاھی کو 
تماتی جاتی تھی ۔ اس طرح وہ سارے گھروں پر پہنچی اور هر گھر سے اس 
کو وعی لکڑی اور رنگ کا حفه نو کیا کا ابریل کی پائیین تارچ 
کو ایے. قربانی کے لے نکالا گیا یسپاعی :لکڑی کے وہ دو دو ٹکڑے 
لیے ء جو لڑک ے انھیں ملے تھے ء اس کے ساتھ تھے ۔ پھر اش کے نصف َ 
جسم پر :سرخ زنگ کیا گیا اور نضل پز سیا٥‏ ء جسں کے بعد اے ایک 
طرج کے دار نے باندہ کر علی.علی آ پر کچھ دیر تک بھونا گیا اور 
پھر تیووك کا نشانہ۔بنا دیا گیا ۔ اس کے بعد وہ اشتخص :جس کی. پیشوائی 
میں یواسم قریاتی .ادا کی گئی:ء ,اس کا کلیجہ نکال کی کھا گیا.۔ اس کے 
جسم میں عنوز گرمی باق تھی کہ ہڈیؤں سۓ .اس کے تکے کاٹ لیے کے 
اور انھیں چھوٹی چھوٹی . ٹ وکریؤں میں رکھ کر قریب کے ایک غلے 
کے کھیٹ: میں لے : جانا گیا ء بٰان .پڑۓ سردار: ۓ ایک۔ ٹو کری ‏ نے 
گوشت کا ایک :تکا اُٹھایا اوز:اعے دل کر خوت کا ایک قطرہ ہواۓ عوۓے 
بیچ پر ٹپکایا ۔ اس کی دیکھا دیکھی باق+ سب ےۓ بھی یی کڑنا غردع 
کو افاای سا وکا ہکا سارے بیچ پر خون چھڑک دیا گیا اور اس کے 
بعد مٹی ڈال دی گئی۔۔ إمی: قربای کی ایک اور روداد کے بموجب لڑک 
کے حسم کا: ایک ۔پیسٹ سا بنا لیا گیا اور اہے. صرف مکئی .۔عی پر نہیں 


ا 
نوس 


بلک آلو ء سم اور دوسریٰ اجناس کے تم پر بھی چھڑکا یا ملا گیا تاکه 


اس کو وو کیا جاۓ ۔ انھیں اسید تھی کہ اس قربانی کے اثر سے ان کی 
قصلیں بھرپور عوں ي ۔ 


٤ 


مغربی افریقه میں ایک ملکە تھی جو ماہ مارچ میں ایک عورت 
سڈ کی فرانی دیا ‏ کزق تھی “ قرباق کے "اس" انسان کو پھاوڑوں آی 
بیلچوں ہے مارا جاتا تھا اور اس ک5 کشر ید یہ ا 
میں دفتا دی جاق جے جوے زیاده“ ديیر نہ ہوئی هو کی 
واقع گنی میں یه دستور تھا کل هر سال اعتدال ربیغی پر ایک توَجَوان 
لڑی کو میخیں ٹھونک کر موت کے گھاٹ اتار دیا جاتا تھا تاکھ 
فصلوں کی نشو و تما اچھی ہو ۔ اس کے ساتھ ساتھ بھیڑ بکریاں بھی 
قربان کی جاتی تھیں جنھیں جلاۓٔ جاۓ کے لیے یاموں (رتالو) مکی کے 
بھٹوں اور کیلوں کے ساتھ اس لڑک کی دونوں جانب کھمبوں سے لٹکا 
دیا“جاتا تھا ۔ قربانی کی غرض ہے ان لڑکیوں کی قصر سلطائی میں 
بروڑئئۓ ئ٥‏ خائ تھی اور ظلع گڑ ا اوت اعل تا +رکلل رکا ات* کے 
دل و دماغ کو اں طرح مسخ رکر لیتا تھا کە وہ جان دینے خوشی خوشی 
چلی جاتیں ۔ گنی میں بیئن کے مقام پر بھی قربانی ک ایسی عی رسم ادا 
۰ جاتی تھی ۔ بکوان نسل کے ماریمو ئامی ایک قبیلے میں قصلوں کے 

بے ایک آدمی کی قربانی:ی جاق ے ۔ اس مقصد کی لیے عموماً گتھۓ اہو ۓے 
کا بىص بی کیا جا نامہھے'' اس:-کو لوگ اعلوايه یا قفا متت 
کر؟کھیتوں :میں : پک لانَے ہیں اور گینہون, ےدوت کے درمیان 'قتعل 
ا دیتے هیں تاکە (بە قول انھی ے) وہ ”'بیج؟؛ کا کام دے ۔ جب 
اس کا خون دھوپ میں منجمد ہو چکتا ہے تو اۓے گوشت سمیت پیشانی 
9ء اسر آتضل کر ديا جاتا تھے اور پھز اس:اک 
راکھ سی کو زرخی زکرۓ کے لیے زمین پر چاروں طرف بکھیر دی جاق 
ے و کون خاق ظعرت 


ایک فلپائنی 'جزیرے منڈاناؤ کے باگوبو دعمان کی 'بوائی سے پہلےٗ 
آدەی کی قربانی کرتے یں ۔ ی٭ آدمی غلام ہوتا اع چین کو جنگل میں 
لے جا کر کاٹ ڈالا جاتا ےے ۔ ایک دوسرے فلپائنی جزیرے نوران کے 


- 


لرلنک 


اندروی علاقے بانتوک کے باشندے سرشکاروں کی ایک بڑچےػ تند خو توم 
ہیں ۔ ان کے ہاں سرجوی کا اصل موسم دھان کی کاشت اور کٹائی کا 
وقت ہے ۔: ان کے عقیدے کی رو سے اچھی فصل کے لیے ہر کھیت کو 
پود بندی اور بوائی کے وقت ایک ایک انسانی سر ملنا چاھیے ۔ یە سرشکار 
دو دو یا تین تین نفر میں بٹ کر اپنے شکار کی گھات میں لگے رہتے 
ہیں ء عام اس ہے کە وە مرد هو یا عورت ء اور پھر اس کا سر ء ہاتھ 
اور پاؤں کاٹ کر بہ عجلت ممکنہ گاؤں لے آۓے میں ؛ جہاں ان کا بڑی 
مسرت کے ساتھ خیر مقدم ھوتا ہے ۔ ہب سے پھلے ان کی کھو پریؤں 
کو سوکھے درختوں کی شاخوں پر :ماش کے لیے ٹانک دیا جاتا هے جو 
هر گاؤں کے کھلے میدان میں ایستادہ ہونے ہیں اور جن کے کرد 
نشستوں کے طور پر بڑے بڑے پتھر رکھے ہوتے ہیں ۔ بھر وہ لوگ ان 
کے اطراف رقص کرے یا ضیاقت آڑاےۓ ہیں:۔ جب سو کا گوشت کل سڑ 
کر فتنا ہو جاتا ۓے تو وه شخص جو اس سر کو کاٹ کر لاقا ہے ء اے 
اپنے گھر لے جاتا ے اور بە طور یادکار اپنے پاس محفوظ رکھتا ے ۔ 
اسی صورت سے اس کے ساتھی شکار کے ھاتھ پاؤں ,لے جا کر رکھ 
لیتے ہیں ۔ اسی علاقے کے ایک اور قبیلے اپویاؤ میں بھی کچھ اسی قسم 
کی رسمیں ملتی ہیں ۔ 


آن عمیق اور سنگلاخ گھاٹیوں میں جو دریاۓ برہم پتراکی 
زرخغیز وادی سے پہاڑیوں پر پیچ' در پیچ چڑھتی چلی گئٔی ہیں ؛ کچھ 
وحشی قبائل رھتے میں جن میں ایک قبیله لہوٹا ناکا بھی ہے ۔ ان ناکاؤن 
کا عام دستور یە تھا کہ جن لوگوں ہے ان کی مٹ بھیڑ وق وہ ان کے 
فرٰء ھَاثھ ء“ باؤن کاٹ“ لاے اور “ان :اعضائے بریڈہ ٭کوٴبھر پور فض([ کا 
یقین کرنۓ کے لیے اپنے کھیتوں میں لگا دیتے ۔ جس شخص پر وه اس 
طرح ے تکلفانه عمل جراحی کرتے اس سے انھیں قطعیٰ کوئی ببر نہ 
ھوتا ۔ ایک مرتبہ انھوں نۓ ایک زندہ لڑ کے کی کھال کھینچ لی اور اس 
کا کوشت تکا بوٹی کر کے گاؤں والوں میں تسم کر دیا ء جو انھیں لے کر 
اناج کے گوداموں میں رکھ آےۓ تاکھ آفت ناگھانی ہے بجے رھیں :اور 


وافرِ فصل کا یقین کر لیں ۔ گونڈ ء جو مندوستان کي دراوڑی نسل کي 


نا 


ایک شاخ ہیں ء بر عمن بچوں کو اغوا کر کے لے جاۓ اور: بختلف 
موقعوں پر بھیٹٹ چڑھاےۓے کے لیے اپنے پاس رکھتے: تھے ۔ بوائی اور 
کٹا پر ایک ان :داز چلومل نکاتا مجن کا مد اف گل ڑ ککڑزںا میں ند 
ایک کے جسم کو زھر آلود تیر سے چھید ڈالا جاتا اور پھر اس کا خون 
چتے هوۓ کھیت یا پک فصل پر چھڑک دیا جاتا ۔گوشت کو وہ چٹ 
کر جاۓ ۔ چھوۓ ناگھور کے اراؤن ایک دیویٰ دوسوم به انا کٹوازی 
ری پر و ا کر زا عیں جو آدمی کو وافز فضصل غعطا ':کرنے اور د4ی سے 
مالا مال کرتۓے کی قوت رکھتی ہے ۔ لیکن اس دیوی کو مائل بکرم 
کرۓے کے ایے اقسانی قریانیان دِیتی ضروریٗ ین ۔ برطانوی حکومت ی: 
سیخت ‏ گہداشت_ کے ۔باوجود:۔کہا:' جاقا× ھے کہ ٴ قزبانی :کی یه جرماکہ 
رسمیں چوری چھہپے اب تک ادا ی جاق ہیں ۔ قربانی کے انسان ایسے 
غریب لاوارث بے بنتے ہیں جن کے غاب ہوۓ کا کسی کو کوئی 
خیال نہیں عوتا ۔ اپریل اور سّی وہ سہیتے ھیں جن میں یە آدم گیر 
شکاری اپنے شکار کی جستجو میں نکاتا ے ۔ اس وقت اجنہی اکیلے باھر 
نہیں نکلتے اور ماں باپ چوں کو جنگل یا مویشی چراۓ کے لیے جا نے نی 
دیۓ ۔ جب ان میں ے کسی آدمگیر کے ہاتھ کوئی شکار آ جاتا نغۓے تو وہ 
اس کا سر کاٹ لیتا ہے اور بائیں ہاتھ کی بیچ کی انگلی کا بالائی حصه اور 
ناک تن سے چدا کرکے اپنے ساتھ لے جاتا ہے ۔ متذکرہ دیوی اس 
شخص کے گھر براجان ہوتی ے جیں ۓ اس کو بھینٹ دی هو اور اس 
کے بعد سے اس کے کھیت مین یئ پیداوار ھوۓ لکی ےہ۔ گھر میں 
وہ ایک چھوۓ ہے بجے کا روپ دھارے رھتی ہے ۔ حت کا والا دھان 
لے کر آقا ھہ کو وہ دروی کو اس کے گھی بر لات کے ٹاک د ماک کی 
مقدار دو چند ہو جاۓے ۔ لیکن وہ بہت جلد ے کل ہو جاتی ےہ اور اس 
کو صرفِ اسی صورت میں چین آ سکتا ہے کہ تازہ انسان اس پر بھیٹنٹ 
چڑھاۓ جائق ۔ 


لیکن انسانی قربانیوں کی سب سے معروف صورت جو اچھی فضل کا 
یقین کرےۓ کے لے باضابطه دی جایا کری تھیں ء:بنگانل کے کھونڈوں 
پا کھانڈوں کے فان سلتیي ہے جو دراوڑی نسل کی ایک دوسری شاخ 


رش 


یں ۔ ان کے متعلق غاری معلومات ان روئیدادوں سے ماخوذ ہیں جو 
بزطانوی حکام وقت قلم بند کر گۓے ہیں ۔ مذکورہ بالا حکام انیسویں 
صدیٰ کے وسط میں ان کی س رکون کے لے متعین تھے ۔ متذکزہ قربانیاں 
دھرق دیوی ء تاری پیٹو یا:بیرا پیتو کو دی جاق تھیں ۔ کھونڈوں کے 
عقیدے کے بموجب ان کے نتیجے میں فصلیں یقینیٰ طور پر اچھیٴ ھوتں 
اوز انسان جمله عوارض و حوادث ہے مامون هو جاتا تھا۔ خاص کر علدی 
کی کاشت میں یه قربانیاں نہایت ضروری سمجھی جاتی تھیں ۔ اس سلسلے 
مین کھونڈون کا :ھعویل تھا که خون ریّڑی کے بَکَم ھلدی میں گہری 
سرخی نہیں پیدا هو سکتی ۔ قربانی کا انسانء جسے میريه کہا جاتا تیاء 
صرف اسی صورت سے دیوؤوی کے لیے قابل قبول تھا کە وہ خخریدا گیا ھوء 
یا پھر قربانی کے لیے پیدا وا ہو ء یعنی اس کا باپ بھی دیوی پر 
بھینث نچڑھٴ چکا عو یا۔اٴ ۓ لڑ کن ھی' میں اپنی اولاد کؤ ذیوی کی 
قوبانی: کے لیےٴ وقت کزادیا ہو ۔ مصیبٹ کے مازرے کھونڈ اکثٹر اپنے 
چون 'کو قوبانی کی آغرضن نے فرؤخت کؤ دی کرے تھے ۔ وہ سمجھتے 
تھے کہ ان کو یقینی طور پر سعادت روحانی حاصل عو جاۓگ اور 
نوع انسافی کی بھلائی کے لیے اس طرح سنا انشہائی قابل فخر بات ہے ۔ 
ایک مر تبە پانوا قبیلے کے کسی شخص ۓ ایک کھونڈ کو بڑی لعنت ملامت 
کی اؤز اس :کے منه پر تھؤک دیااء اس لیے کہ اس کھونڈ نے ابی 
بچی کو ء جس کے ساتھٴ شخصض مذ کور شادی کرنا چاھتا تھا ء دیوی 
پر بھینٹ:چڑھنے کے لیے بیچ ڈالاٴتھا ۔ کھونڈوں کا ایک گروە جو یه 
اکنا“ دایکھ رخا تھا ء آسی وقت آگے بڑھا اور یه کہّە کر اپنے ھم قبیله 
بھائی کن تستلی ناینے لگا  :‏ مماری بجی تے اس لے جان دے دی ہے 
که 'دنیاا لاس آرے ۔ دھرق دیوی خود تمھارے چہرے کا تھوک 
صاق کر دے گی ۔؟؛ قربانی کے انسان اکثر برسون پہلے ہے ل ےکر رکھے 
جات تھے ۔ ان کی ذات کو مَتئ رک سُمجھ کر ان کے ساتھ انتہائی حبت 
کا سلوک'اھوتا تھا - ان سے ملتے جلتے وقت ان کا بڑا ادب ماحوظ 
رکھا چاتا اور وہ جہان كکہیْں جا نکلے ان کی بڑی آؤ بھگت هوق ۔ جب 
میزیه لڑکا سن بلوٴغ کو پہنچتا تو اسے عمواً ایک بیوی مل جاتی ء جو 
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خود بھی عموباً میریہ یا قربانی کی جانۓ وا یىی ھوق ۔ بیوی کے ساتھ 
اسے زمین کا ایک ٹکڑا اور کھیتی باڑی کا ساز و سامان بھی دے دیا 
جات اس کی اولاد ھی دیزی ی فقوت اتا تالق ی خاش 
مقررہ یا میعادی تیوھاروں ء نیز غیر معمولی موقعوں یا تقریبات پر 
دھرتی دیوی کو انسانی قربانیاں دیتے تھے ۔ قبیلے یا ان کی شاغیں 
متذ کرہ میعادی قربانیوں کی کچھ ایسی صورت رکھتیں کە هر خاندان 
کچ سو بزان کو مال فی یی ان و کی و ور کا 
کی خاص فصل کی بوائی "وی >اپنے کھیتوں کے لۓے قربانی کے گوشت کا 
اج 0 ری ان 


یہ قربانیاں بہ صورت ذیل عمل میں آتی تھیں ۔ قرباتی سے کوئی 
دس یا بارم دن قبل قربان کے جاۓ والے آدمی کے بال ؛ جن کو بڑعے 
کے لے چھوڑ دیا جاتا ء کاٹ کر ان کو دیوی کی نذر کر دیا جاتا ۔ 
قربانی کو دیکھنے کے لیے مرد اور عورتیں جوق در جوق آئے ؛ کسی 
کو روکا نہیں جا سکتا تھا ء اس لیے که قربانی کے متعلق علول الاعلان یه 
کہا جاتا تھا کہ وہ ساری نوع انسانی کے لیے ےہ ۔ اس سے پہلے کئی 
دنوں تک داد عیش دی جاتی اور فحاشیوں کے مظاعرے دوتۓ ۔ جب 
قربانی میں ایک دن رہ جاتا تو بھینٹ کے آدمی کو نی پوٹاک پتٹا 
کر باضابطه جاوس کی صورت میں رقص و سرود کے ساتھ میریة والے 
شجر زار لے جایا جاتا جو کاؤں سے کچھ فاصلے پر جنگل کے ایسے 
بلند قامست بیڑوں کے ایک کنچ پر مشتمل هھوتا جن پر کلہاڑی نہ لی 
هو ۔ یہاں لوگ آسے ایک کھمبے ہے بائدھ دیتے جو بعض وقت سنکیشر 
دو اب دوی یا کے دای ہا و کیا جاتا ۔ پھر اس کے جسم پر تیل 
گھی اور هھلدی مل کر اس کو پھول پہنا دے جاۓ اور دن بھر اس کا 
”چو احٹرام توتا وہ پرستش سے کچھ کم ته تھا“ اس کے "جم کے 
ادنول سے ادنیل تبرک کے لیے بڑی کھینچا تانی ہوتی۔ اس کے جسم پر 
ملی ہوئی هلدی کا ایک متبرک ریزہ یا تھوک کا ایک قطرہ بھی اکسیر 
یا طلسم اعظم سمجھا جاتا ء خاص کر عورتوں میں ۔ جمع موسیقی کے 
ساتھ قربانی کے کھعبے کے گرد رقص کرتا اور زمینِ کو مخاطب کرے 


ٰ۲ 
یه کپتا جاقا: اے معبود عم تجھے یہ قربانی دیتے ہیں ؛ ہم گو 
اچھی فصلیں ء سازگار موسم اور تندرستی عظا کر!؛؟ بھر قربانی سے 
کہا جاتا ”ہم نے تم کو خریدا ہے ء پکڑ نہیں لاۓ ہیں اب عم 
تمھیں دب دستور قربان کرتے ہیں ء جس کا گناہ مارے سر تہیں'۔٤٤؛‏ 


آخری صبح رنگ رلیاں ء جو مسلسل رات بھر منائی جاتیں ء دوبارہ 
کروغ هو جاتیں اور دوپہر تک جاری رعتیں ۔ پھر جمع قربانی کی آخری 
رسم ادا کرۓے کے لیے آگےم بڑھتا ۔ قربانی کی از سر نو تدعین عوق اور 
ھر شخص اس کے تدھین شدہ حصے کو چھو کر اس کا قیل اپنے سر ہر 
ملتا ۔ بعض مقامات پر لوگ قربائی“ کو لیے جلوس بنا کر کاؤں میں گھر 
گھڑ' چنچۓے : جہان کچھ لوگ اس کے سر کےٗ بن اآکھاڑ لے اور 
کچھ اس کا ذرا سا تھوک مانگ کر اپئے جسموں پر مل لیت ۔ چو ںکە 
قربانی کا نه تو باندەنا جائڑ تھا اؤرٴنة مڑاحمت کڑزتا ء لہٰڈا اس کے 
بازوؤں اور اگر ضرورت وق تو ٹانگوں کی عڈیاں توڑ دی جاتیں ۔ 
لیکن اکر اس احتیاطی تدبیر کی کوئی ضرورت پیش نہ آتی ء اس لے 
کە اس کو افیون دے کر مدھوش کر دیا جاتا تھا ۔ ختلف مقامات پر 
اس کے قتل کے طریقے الگ الگ تھے ۔ جو طریقے سب سے زیادہ رام 
تھے ان میں ایک گلا گھونٹ کر یا بھینچ کر مارنا تھا ۔ عرے 
بھرے درخت کی ایک شاخ کو بیچ میں سے کاٹ کر کئی فٹ لمباٴ ایک 
شکاف بنا .لیا جاتا ۔ اس شکاف میں قربانی کی گردن (بعض دوسرے مقامات 
پر اس کا سینه) اڑا دی جاقی ء اور اس کو پچجاری اپنے مددکاروں کی اعانت 
سے پوری,قوت کے ساتھ دبا کر بند کرۓ کی کوشش کرتا ۔ پھر وہ 
اپنے کلہاڑے نے اسٴ:۔ کے جسم پر ایک خفیف سا گھاؤ لگاتا ء جس پر 
سارا مجمع اس بد نصیب پر ٹوٹ پڑتا اور ہڈیوں ہے گوشت کے بوۓے 
کاٹ لیتا - فقط اس کے سر اور رودے کو چھوڑ دیا جاتا ۔ بعض وقت 
زندہ انسان کی تکا بوٹی کر دی جاتی تھی ۔ چناں چہ چناکمیڈ کے مقام 
پر اس کو کھیتوں کے کنارے کنارے گھسیٹا جاتا تھا اور لوگ جو اس کے 
اطراف جمع رھہتے اپنے چاقوؤں ہے سر اور انتڑیوں کو بجچاۓ ھوۓ اس 
کے جسم کا گوشت کاٹنے لگتے ء یہاں تک :کہ وہ‫ س جاتا ۔ اسی ضلع 


۲)۹ 


میں قربانی کا ایگ اور عام طریقه یه تھا کە آدمی کو ایک چوپی ھاٹھی 
کی سونڈ ہے باندھ دیا: جاتا جو ایک مضبوط بی _ پر گردِش اکرق رھ ۔ 
جب تکد اس کی جان باق رای اس گھومتی بلی ہے جمع اس کے ۔چنیم کا 
گوشت کاٹتا: جاتا ۔ .عض کاؤن میں میجر۔ کیمپل کو ایسے چودہ .هاتھی 
ملے جو انسانی قربانی کی رسموں میں استعال کے جا چکے تھے ۔ اھک ضلع 
من قرباقں کے اومات کو اع اع ای یی اہک سے کت 
تھا ۔ اس غرض سے ایک پست چبوترا ‏ تیار کیا جاتا جو دونوں جانب 
کسی مکان کی چھت کی طرخ ڈھلواں هوتا ۔ اس پر قربانی کو لٹا دیآ 
جاتاء اس کے ھاتھ پاؤں ڈوری ہے کی کو باندھ دے جا تاکە وہ 
زیادہ تڑپنے تە پاۓ ۔ پھر آک سلگا دی اتی اور جتنی دیر تک ممکن 
ہوتا اس کے جسم پر چر کے لگا لگا کر اسے چبوترے کی ڈھلانوں : پر 
لٹایا جاتا ء اس لیے اس کے جتنے آنسَو بہتے آتنا ھی مینە بھی برستا -۔ اگلے 
دن اس کی لاش کے ٹکڑے ٹکڑے کر دے جاۓ ۔ 


قربانی کے جسم ہے جواگوشت کاٹا ‏ جاتا'اتے فوراً کاؤك پہتٹچا دیا 
جاتا ۔ اس کام کے لیے خاص طور پر هر گاؤں ی جانبٴ سے آدمی متفین 
ھوۓ ۔ بعض وقت اسے جلد از جلد پہنچانۓ کے لیۓ: جگہ جگەڈاک 
بیٹھی ھوتی اور بڑی تیزی سے بحاس بچاس ساٹھ ساٹھ میل کی ستافت طے 
کر لی جاتی۔ غر کاؤں میں وہ لوک جو گھر پر رہٴ جاۓ قربانی کے گوبحت 
کے آنۓ ٹک روزے رکھتے:۔ چو شخض اس کوشت کو لے کر“آتا اوہ٣‏ جۓے 
لے جا کر چوپال میں رکھ دیتا ء:جہاں بیجاری اور خانداتوں' کے منزبراہ لئے 
وصول کرے ۔ بجاري اس کے دو حصے کرتاء جن میں ایک حعله :اپ 
پشت کی طرف دیکھے بغیر دھرق دیوی کی نذر کے طور پر :زمین میں ایک 
گڑھ کے الازاشن گر ذوا بازاخ کی ا ام توق لے اتی از د لجا ور 
پچاری ایک پہاڑی. تونبے سے اس پر پای ڈالتا ۔:گوشت کے دونتررے 
حصے کو وہ کاؤں کے خاندانوں کے ان سربراعوں میں تم کز .قایتا 
جو ؛ وھان _حاغیر ا هوے ہر گھراۓۓ کا سربراہ اپٹڑا حضے اک گؤشتکا 
ٹکڑا لے کر اسے پتوں میں لیٹتا اور اس .کی ؛ ظرفد دیکھے:ء بغیں , اپتے 
اید کو رت میں ۔اپنی پیٹھ کے پیچھے 'دفنا ذیٹا ۔ 'بعض 'مقامات۔ پر 
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آدمی اپنے ‏ حصے کا:گوشت اس دی پر الے جاتا جو :اس کے رکھیتؤں کو 
سیراب کرق هو اور وہاں اسے ایک بانس پر ٹانگ آتا ۔ اس کے۔ بعد 
تعن دن تک گاؤں کے کسی گھر میں جھاڑو نہ لگتی اور ایک ضلع میں 
خاموشی چھائی رھتی ے آگ جلاناء لکڑی النا یا مہائؤں کو گھر 
بلانا ممدوع تھا ۔ قربانی کے بعد کی رات آدمیوں کی ایک 'بڑی جمعیت 
قربانی کے بچے کھچے <عے (یعنی سر ء انتڑیوں اور ھڈیوں) ک نگہبای 
کرت ۔ اگلی صبح ‏ انھیں و وریہ پیج 
دیا چاتا ۔ ان کی راکھ کھیتوں پر چھڑی جاقی ء گھروں اور کھتوں پر 
لیپی جاتی یا قازہ اناج کو پا وی سے حفوظ یں رر لیے اس میں ملا 
دی جاقی ۔ تاہم ؛ بعض صورتوں میں سر اور سو و رت 
جاتا تھا ۔ انسانی قربانیوں 2 منوع قرار دے جاےۓ کے : بعد بعض 
مقامات پر ان کی جگہ ادنول درجے کی قرباتیاں دی جاۓ لگیق ۔ مثل5 
ا ا کے سک بکری نۓ لے لی۔ انھی میں بعض 
دوسرے لوگوں کے ہاں بھیٹس قربان کی جاۓ لگی۔ چناں چھ یه بھیٹنس یا 
بھی ے کو درختوں کے کسی متبرک چھنڈ میں لے جا کر اہے ایک کھمے 
سے باندھ دیتے ہیں اور اس کے گرد چھرے گھاۓ ٭وئے دیوانه وار رقص 
کرتۓے ہیں ۔ پھر اس زندہ جانور پر ٹوٹ پڑے ہیں اور دیکھتے ھی 
دیکھتے اس کے پرخچے اڑا ےیتے یں ۔. اس ي ایکٔ ایک پوی را و 
کھینچا تانیق اور پا ڈی ہوق سے ۔ جوں عی کسی شخص کے ہاتھ اس 
قربای اک وت کا: کو یا پکڑ ا آتا ے6 وو وھایے ‏ یکفٹ: تھاکا مم 
تاکہ قدیم دستور کے نوجب اس کو سورج چھپنے ہے پہاے پہلے اپنے 
کھیتوں میں دفن کر دے ۔ اور چوںکە ان میں بعض آدمیوں کو 
بہت دوز جانا ھوتا ے اس لیے ان کا تیزی سے دوڑنا ضروری ے ۔ 
قریان کا سے بھاگتے هوۓے اآدمیوں پر ساری عورتیں تاک تاک کر 
ڈھیلے مارق ہیں جن میں بعض کے ڈھیلے نشاۓ پر لگتے میں ۔ اجلد ھی 
وہ :مقدس شجر زار جہاں کچھ دیر پہلے تک ایک هنامە گرم رھتاء 
سنسان ہو جاتا ہے ۔ اس میں صرف چند لوگ بھیٹس کے بے کھچے 
حصے یی سر ؛ ھڈیوں اور پیٹ کے مافیه کی حفاظت کے لیے رہ جاے 


۲۱۰۰۸۱۸ 


ہیں ۔ ان اجزاء کو قربانی کے کھمبے کے نیچے دشوم دھام سے 
جلا دیا جاتا ے ۔ 


کھونڈوں کی متذ کرہ قربائیوں مین مارے حکام نے میربہوں کو 


ایسی قربانیاں قرار دیا ے جو دھرتی دیوی کی رضا جوئی کے لیے پیش 
کی جاتی ہوں ء لیکن قربانی کے آدمی کے ساتھ مرنے سے پہلے یا اس کے 
بعد جو سلوک هھوتا تھا اس کی بناء پر انھیں حض رضا جویانة نوعیت 
ک قربانیوں ہے تعہیں نہیں کیا جا سکتا ۔ اس کے گوشت کا ایک حصه 
دھرتی دیوی کی نذر ضرور کیا جاتا تھا ء لیکن باق گوشت گاؤں کے عر 
گھر کا سربراہ یا مالک:اپنے کھیتوں میں گاڑ آتا اور اس کے جسم کے 
باق ماند اجزا کو جلا کر ان کی زاکھ کھیتوں مین چھڑی جاق : 
گھروں' اور کھتوں پر لیھی جاقی یاٴتازه اناج میں ملا دی جا ۔ ان 
مؤخرالذکر رسموں ہے مقرشح هوتا ے کە کھونڈوں کے عقیدے کی 
رو ہے ميريیةه کے جسم میں ایک ذاق جوەر ودیعت تھا جو فصلون 
کو بالیدگ بخشتا تھا اور اس جوھر کا اس کی کسی ایسی بالواسطهہ قوت 
سے کوئی علاقه نه تھا جو اہے حض ایک رضا جویانە ‏ قربانی کی حیثیت 
ہے حاصل ہوق ۔ دوسرے لفظون میں قربانی کے گوشت اور راکھ کے 
متعلق یه عقیدہ تھا کہ اس میں زمین کو زرخیز کرۓ کی طبعی یا سحری 
قوت ودیعت کی گئی کے ۔ یہی ذای قوت: مبریہ کے اہو اور آنسوؤن 
نے بھی منسوب کی جات تھی ۔ اس کے لہو کے اثر ہے هھلدی میں سرغی 
آتی تھی اور آنسوؤں کے اثر سے بارش ھوق ۔ بلاشبہ اس کے آنسوؤں سے 
کم ازکم شروع شروع میں حض بارش کا سگن نہیں لیا جاتا تھا ء بلکھ 
انھیں بارش کا سیب سمجھا جاتا تھا ۔ اسیٰ طرح مبریہ کے مدفون گوشت 
پر بانی چھ ڑکنے کی رسم یقیناً ایک بارشی افسوں تھی ۔ اض کے علاوہ 
میریه کے تھوک یا بال جیسے ھر جزو بدن کے بارے میں اس عقیدے سۓے 
بی کە وہ ایک طلسم اعظم ے. اس کا سحری جؤھر جھلکتا ہے د۔ مبریة 
یىی ذات ہے اس قسم کی قوت کا انتساب اس بات کی دلیل ہے کە وہ معض 
ایک ایسے انسان ہے عبارت نە تھا جو کسی معبود کی استالت کے لیے 
قربان کیا جاتا عوء بلک اس ہے علاوہ بھی وہ بہت کچھ تھا۔ 


۲۱۹ 

مزیذ بررایں اس کا جس طرح احترام ہوقا تھا اس سے بھی کچھ بجی 
مستتبط ھوتا ے ۔ میج رکیمپل کے الفاظ میں میریهہ کی ذات:''آدم خای نے 
برتر متصور۔ وق تھی؟“ اور میجر میک فرسن کہتا ے اس کا جو 
احترام ھوتا تھا اسے پرستش سے یز کرنا مشکل ہے ۔؟؛ ختصر یہ که 
میریهە کی ذات ایک ەہستی' آلوعی سے عبارت تھی ۔ اس حیثیت سے وہ 
شروع شروع میں دھرتی دیوی یا کسی نباتی معبود کی نیابت کرتا ھوگاء 
اگؤچہ اس کے بعد کے زماۓ میں اس کو ایک حسم دیوتا کی بجاۓ کسی 
معبود کی بھینٹ سے تعبیر کیا جائۓ لگا ۔ ميریہ کے بارے میں اسی بعد 
کے "تصور: :کو شاند ان یوربی اہل قلم ۓ ضرورت ہے زیادہ اەمیت ادگ 
دی ء جتھوں ۓ کھونڈوں کے مذہب کا حال بیان کیا ھے ۔ قربانی کے اس 
تصور کو ذعن میں لی ےکه وہ ایک:.ایسی بھیٹٹ ہے عبارت ے ج وکسی 
معبود کو:راضی کرنۓ کی غزئ سے ق3یکی عو ء یوربی مبصر ٹر قسم 
کے مذھبی قتعل کو اسی نظر ہے دیکھتے یں اور یه قرض کر لیتے ہیں 
کە جہاں کہیں قربانی دی جاتی ےے وھاں کسی ایسے معبودذ کا هونا 
بھی لازمی ےے جو قربانی دینے والوؤں کے عقیدے کے مطابق قتل کو 
قبول کرتا ہو ۔ اس طرح شاید ان خیالات کی بدولت جو پہلے سے ان کے 
ذھن میں موجود ہوۓ ہیں ء جاھلىی رسموں ے متعلق ان کے بیانات 
میں نادائسته تعصب کكاعنضر شامل هو جاتاے اور وہ اٹھیں غلط رنگ 

میں پیش کر نے لگتے ھیں ۔ 
کسی دیوتا۔ کے :مائندے کو قتل کزنۓ کے ایستے ھی ایک : دستور 
کا کچھ اع ین کے کہرے: نقش.۔کھونڈون.:کی .قرجانیؤں: میں . پاۓ 
جاتے هیں ء شاید بعض ان انسانی قربانیوں میں مل جائیں جن کا ذکر 
اوپر گزر چکا ہے ۔,چناں چہ جیسا کہ ہم دیکھ آۓ ہیں ء مقتول 
مارئو ی ,راک کھیتوں میں بکھیں دی ۔جاتی تھی ء برہمن بے کا 
خون کھیت اور فصل پر چھڑکا جاتاء مقتول ناکا کا گوشت اناج کے 
گودام میں رکھا جاتا اور اناج کے بیج پر سو لڑکی کے خون کے 
قطرے ٹیکاۓ گئۓے تھے ۔ مزید بر۔ایں بقرباق کا آدمی اناِج کے ممائل 
سمجھا جاتا تھا ۔ دوسرے لفظوں میں کسی فطری شے اور اس کے 
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مفروضهہ جراکندے سینا مطابقت" پیدا_کراۓ کے لیے جوم رہ 
جاۓ هیں ان میں یه تصوز عیان ے کہ قربانی کا آدمی اناج ی روح کا 
ای مظہر نغے 2 چناں:چه ںی ا کت جواں:, سال.آدمی 
قزبان کیا کزتۓ تھے اور پکے'اناج کے لیے سن رسیدہ ۔ مارعو ااظم؛“ 
کے طور پر ایک پست .قامت اور موۓ تازے آدمی کی بھینٹ دیا کرے 
تھے جی کے قذد کی کوتاھی بڑ ھتے ہو ۓے اناج سے اہ ری تھی 
و مٹاپا اج کی خاطر خواہ حالت یا نشو و نا سے ۔ غالبا پانیق بھی 

سی خیال سے اپنی ۔قربائیوں کو کھلا '۔پلا کر خوب موٹا: کیا کررے 
و سو قربای کے آدمیٰ ک ذات کو اناج ہے تعیبر کرنا 
ان افریقی دستور ہے بھی غیاں ے جس کے مطابق اے پھاوڑوں اور 
بیلچوں سے'قعل کیا .چاتا تھا نیز قربایق کے آدمیٰ کو دو پتھزوں کے 
درمیان رکھ کر کچانے کے میکسیکی دستور ہے ۔ 


ان جاعلی رسم و رواج میں ایک اور چیز قابل غور ہے ۔ پائیوں 

اکا س رداق سی لویز ہا دا ماتےم کر کیا نیا اور ماوعو لی دوک ات 

کا۔ کوشت کهایا کرے تھے۔اگر جیسا کہ ہارا قیاس بے قربای کا 

آدمی ایک دیوتا ی طرح مقدس سمجھاتا تھا تو اس ے يہ نتیجه نکاتا 

ہے کہ اس کے پرستار اس عقیدے کے ساتھ قربانی کا گوشت کھا ے تھے 
که وہ خود دیوتا کا جسم کھا رے میں ۔ 


(ك) اناج کی دو ح کا فتل انسانوں کے دوپ میں۔- 
مذ کورہ:بالا:۔ؤ حشیانه رسمون کی یورپ حون رسم و۔رواج :کے ساتھ 
مماثلت کے کچھ پہلو لکلتے ہیں ۔ چناں چہ اناج ک روح سے ایک زرخیڑ 
قوت کا انةہساب بیج کے داے میں قربائی کا خون یا وت سلاۓ کے چاھلی 
دستور اور فصل کی آخزی پولی کے دانۓ کو وبیع کے تازہ اناج میں 
سلداۓ ک یوربپی رسم دونوں سے عویدا ہے ۔ اناج کی موجودہ یا متوقع عمر 
اور قد کے کی مناسپت نے چھواۓ یا بڑڑے:آذئی ک قڑیانی کی جاھلی رسمء 
اسکاچستان اور اسٹریا کے وہ اصول جن ک رو سے اناج کی ک روح کنواری 
تصور هو تو آخری دانه کسی دوشیزہ کو کاٹنا چاہیے اور ان ماتا 


۲٢۱ 

متصور هو تو کسی سن رسیدہ عورت کو ۔ لورین میں ”بڑھیاٴ؟؛ کو 
مارۓ یعنی آخری دانھ چھڑۓ وق بوڑھی عورتوں کو خبردار کرۓ 
کا رواج اور ٹیرل والوں کا یه عقیدہ کہ اگر اناج ک چھڑائی میں آخری 
ضرب لگاۓ والا بلند قامت ہو تو ناقاع و لا وکا ؛ ان سب سے 
یکساں یه ظاعر ھوتا ے کە آدمی کی ذات کو اناج ہے تعبیر کیا. جاتا 
تھا ۔ نیز آدمی اور اناج کے باعم عتبادل ہوۓ کا پہلو اس جا لی رسم 
سے نکاتا ےہ جس میں اناج کی روح :کے نمائندوں کو پھاوڑوں یا بیلچوں 
ہے مار مار کے موت کے گھاٹ اتار دیا جاتا ۓ اور پتھروں کے درمیان 
رکھ کر کچل دیا جا ہب اوہ پر کو درائی نا غاب سے وف 
موٹ ہلاک کرۓ کے یور دستور ہے بھی ۔ مزید برایں قربانی کے 
مدفون گوشت پر پای ڈالنے کا کھو نون والا دستور ان یوری رسموں 
کا جواب ےہ جن میں اناج کی روح کے شخصی تمائندوں پر پانی چھڑکا 
جاتا ے یا انھیں ندی میں ڈبویا جاتا ے ۔ کھونڈوں کا یة دستور اور 

یورپ وا ی رسمیں دوتوں کے دوتوں بارشی افسوں عیں ۔ 


اب لٹ یرسیڑ کی کہانی کی طرف لوٹی ۔ یہ بتایا جا چنا ہے ک 
غبر متمدن معاشرے میں فصلوں کو بالیدگی بخشنے کی لیر اج وی کی 
علاک کیا جاتا رھا ے ء لہذا یہ اس بعید از قیاس نہیں کہ کسی زماۓ 
میں اسی غرض سے فریجیا اور یورپ میں بھی آدمیوں کو .اروا جاتا عو ۔ 
فریجیائی قصے اور یور رسم و رواج جن میں بڑی مطابقت پائی جاق ےھ 
ایک ساتھ اس استنباط پر دلالت کرتے ہیں کھ آدمی واقعی اس صوزت 
سے قتل ھوا کرۓ تھے ء تو :ھمیں اس استثباط کو ماۓ بغبیر کوئی چارہ 
نہیں ء خواہ غارضی طور پر هی سہی ۔ نیز لٹ یرسیز کی کہا اور 
یوری لوک ریتیں دونوں کے دونوں یہ ظاعر کرتےۓ یں کہ قرباتی کے 
انسان کو اناج کی روح کے م'مائندے کی خیعیت سے قتل کیا اتا تھا 
اور یہی چیز بعض وحشیوں کے۔ اس خیال سے بھلی مطابقت رکھتی ےھ 
کہ قرباتی کا مقتول انسان فصلوں کو بالیدگی مخشتا ے ۔ لہذا بہ حیعیت 
محموعی یه قیاس ے جا نہ ھوکا کہ فرجیا اور یورپ دونوں جگه اناج 
کی روح کے نمائتدے کو ھر سال فصل اواللے کھیت پر لے جا کر نار 
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جاثا ٹھا ۔ ی٭ باور کرۓ کے وجوہ پیش کے جا چکے ہیں کہ یورپ 
میں اسی صورت سے هر سال شجری روح کے 'مائندوں کو قتل "کیا:جاقا 
تھا ۔ ان دو عجیب و غریب اور آپس میں قریبی مشابہت رکھنے والے 
دستور ایک دوسرے سے قطعی علیحدہ ہیں اور ان کی اس اتفاق تمشابہت 
سے دوتوں کی خایت میں ایک لن بی ایقاۓ قیامنآنکل آئی یعے ۔ 

اناج کا تمائندہ کس طرح متتخب کیا جاتا: تھا ؟ اس سوال کا ایک 
جواب تو پہلے ھی دیا جا -چکا ےہ لٹ ؤرسی ڑکا قضه اور یوربی لوک 
ریتیں دونوں ہے پته چلتا نے کە راہ چلتے اجنبی اناج کی روح کے مظہر 
سمجھے جاتۓ تھے ؛ جو رکفو بچ نکلی هو ء اور اس حیثیت 

ہے انھین پکٹڑ کر قتلٴ کر دیا جاتا تھا لیکن 'شواتد اس کا کچھ نی 
ایک جواب فراھم نہیں کو ہت ء فر ختاوا قصے کی رو ہے قربانی کے آذمی 
حض راہ چلتے آذمیوں پر مشتمل نہیں تھے ؛ بلک ان میں وہ اشخاص بھی 
شامل تھے جو کٹائی کے مقابلے میں عار جا ےار جنھیں اناج کی پولیوں 
میں لپیٹ کر قتل کر دیا جاتا ۔ اس سے ظاھر ھوتا ے کہ اناج کی 
روح کے نمائندے کا انتخاب فصل والے کھیت پر ایک آزمائشی مقابلے 
کے ذریعے عمل میں آتا ھوکا اؤر جس میں مغلوب حریف کو یه جان لیوا 
اعزاز قبول کرنے پر مجہور کیا جاتا ہوکا ۔ اس قیاس کی یورپ وا ی 
فصلی رسموں ہے تصدیق ہوتی ے ۔ ھم دیکھ چکے ہیں کە یورپ میں بعضن 
وقت دروگروں میں ایک منگانۂ مسابقت گرم رھتا ے اور عر شخض: یە 
کوٹش کرقا :کہ کا اوہ کان میں دوسرول سے پیچھے نە رمنے پاۓ۔ 
اس مسابقت میں جو. دروگر هار جاتا ے ء یعنی جس کے ہاتھوں کھیت 
کا آخری اناج کٹتا ھے ء اس کی_ اکثر بری کت بنتی ہے ۔۔ یه سچ سے 
کە ان رسموں مین آخری دروگر کے قتلٴ کے سوانگ کی ہمیں کوئی 
مثال نہیں ملتی ء البتہ اس شخص کو ھلاک کرۓ کا بہانه ضرور ملتا ے 
جس کے ہاتھوں چھڑائی میں آخری ضرب لی هو یعنی جس کو 
چھڑائی کے مقابلے میں هرا دیا گیا هو ۔ اب آخری داۓ کے چھڑۓۓ والے 
کو جو جھوٹ موٹ قتل کیا جاتا ے وہ چوں کہ اناج کک روح کے 
'مائندے ہے کردار کے مطابق بے ١‏ اور چوں کە ہی, تىثئل۔ کرداز 


۳ى۲۰۲۰۲۳)ٔ؟ 


اس کے . باندھنے اور کاٹٹے والے سے بھی منسوب کیا جاتا ہے ؟ نی 
چوں کھ دروگر ان ام کاموں میں قاخبر ہے یکساں گریز کرۓ یں 
لہذا یه قیاس کیا جا سکتا ے کەه آخریٰ اناج کے چھڑۓ والے کی طرح اس 
کے کان اور باندعنے والوں کے قتل کا بھی عام طور پر سوانگ هوتا 
رعاے اور یه کە عہد قدیچم میں ایسے قتل سچ مچ هوا کرتے تھے ۔ 
مارے_ قپاس یىی تصدیق اس توم سے ہوقی ہے کہ جو کوئی آخری 
دانہ کاٹتا ےہ وہ جلد س جاتا ہے ۔ بعض صورتوں میں یه خیال 
کیا جاتا ے که وہ شخص جس کے ہاتھوں اناج کی آخری پولی بندعتی 
ہے ء آئندہ سال کے دوران ہیں چل یسے گا اناج کی روج کے۔'عمائیدے 
کے انتخاب میں آخری انا ج کو کاٹنے ء باندھنے یا چھڑۓ والے کی تخصیص 
کا سبب کچھ یە عام کے کی و ى روح جہاں تک ممکن 
هوتا ےہ اناج مین چھپنے ی کوشش کری ےے اور کٹائی ء دسته بندی 
اور چھڑائی میں مزدوروں کے آگے نکل نکل کر پودے میں واپیں گھس 
جاق ہے ۔ لیکن .جب اس کو آخری پودوں کے اندر اپنے مامن سے 
زبردستی نکال باهر کیا جاتا وو یں جو اس 
وقت تک اس کا لیاس یا جسم ہوۓ ہیں ء کوئی اور روپ دھار لیتی 
ہے ء اور اس خارج شدہ روح کا اس شخص کی صورت اختیار کرنا بالکل 
قدرق بات ہے جو ان پودوں سے قریب ہو جن ہے اس کو نکالا گیا ہو ۔ 
ظاعر ےے کهە ید شخص آخری اناج کا کاٹ بائدھنے یا چھڑۓ 
والاھی هو سکتا سے ۔ لہذا اس کو پکڑ لیا جاتا ہے اور اس کے ساتھ 
اناج ی روح کا سا سلوک کیا جاتا عے ۔ 


اس طرح وه شخص جو اناج کی روح کے نمائندے کی حیثیت سے 
فصل والے کھیت پر ھلاک کیا عو رر رر خی 
ہوا یا وہ دروگر جو کٹائی ء دستهھ بندی یا چھڑائی میں سب سے پیچھے 
رہ جاتا ۔ لیکن ایک تیسرا امکان بھی ے جس ک طرف بذ کورہ بالا 
قدچ قصه اور جدید عوامی رسمیں دونوں یکساں اشارہ کرق ہیں ۔ 
لٹ یرسیز اجنپیوں ھی کو قتل نہیں کرتا تَا ء بلک وہ خود بھی موت 
کے گھاٹ اتارا گیا تھا اور غالباً اسي طریقے سے جس سے اس ۓ دوسرؤں 


۰۳۲۰۰۳؟۲ 


کو مارا تھا ء یعی اسے اناج ي' ایک پولی میں لپیٹ کر اس کا سر قلم 
کیا گیا اور اس ی' لاش :کو دریا "میں پھینک دیا گیا ۔ یڑ کہا سے 
طا شر هو گا ہے کو الٹ کرات جا کیا انام خود اس کی انی اراضغی و 
هوا تھا ۔ اسی طرح بة ظاغر جدید فصلی رسموں میں خود مالک اراضی 
کی جان :لینے کی بھی اسی قدر "نیل ی جای ےے جس قدرکہ اجنبیوں کی ۔ 
اب امن اض کے پش ٭ ظرت ک5 روایٹ کے وجب لٹ یرسیر فرجیا کے 
بادشاہ کا بیٹا تھا ء اور ایک:روداد میں خود اہے بادشاہ کہا گیا ھے ء اور 
پھر اس کے ساتھ جب ہم اض' روایت پر غور کرتۓ میں جس کی رو سے 
اس کو تعل کیا گیا تھا اور غالبا اناج ھی ی روح کے ممائندے کی 
حیثیت سے تو اس قصے میں ان مقدس یا مذھبی بادشاھوں کے سالائه قتل 
کے دستور کا ایک اور سراغ ملتا ہے جن کے متعلق عمیں معلوم ۓے 
کهھ وہ مغربی ایشیا کے متعدد مالک ء خاص کر فرء جیا میں بھوتوں کی 
طرح حکومت کرۓ تھے ۔ چجیسا کة ھم دیکھ آاۓ ہیں ء بعض مقامات 
پر مدکڑڑہ بالا دستورکی ‏ ام آد اتک ترمم و کی تھی کە بادشاہ کی 
جگة + اش کروی ای ول کی جا لیران ایا 
کم ا زکم اس کہانی کی ایک صوزت میں اسی ترمم شدہ دستور کی جھلکیاں 
دکھائی دبی ھیں ۔ 

اب ذرا فریجیائی لٹ یرسیز سے فریجیائی اتیس کی طرف آئیے ۔ آپ کو 
یاد ھوکا کهہ ے سی نس میں ء جو مذہبی بادشاعت کا ایک سصکز تھاء 
غالبا :پیشواۓ اعظی کو قاتات ےی دیو نا ایی ہے سے و ٹن 
قتل کیا جاتا تھا اور قدیچ عہد کے ایکےم منسیند مصنف ے اتیس کو 
”اناج کی درو شدہ یبال“ ے تعیب کیا ہے ۔ اس صورت ہے اتیس کے بارے 
میں جو۔اناج کے مظہر: کی خیثیت* ہے' اپتے 'مائیدے: کے روپ مُعا 
هر سال قۃل ھوا کزتا تھا ء یه غیال کیا جا سکتا ‏ ے کە وہ بالاخز 
لٹ یرسیز ھی ہے عبارت تھا اور اس لٹ یرسیز کی ذات محض وہ ابتدائی 
مونه تھی ٴ جئ: ہے۔اتیس کا سرکازی تذھب وجؤد میں آ گیا ۔ عو سکتا 
ہے کھ بات یی کچھ ھوء لیکن دوسری طرف یورپ کے عوامی 
رسم و رواج ہے ہمیں یہ انناہ ہلتا ے که ایک هی قوم میں نباتات کے 


۰۲۰ 


دو متباین معبودوں کے الگ الگ مائندے ہو سکتے ہیں ء جنھیں 
دیوتاؤں "یق حیثیت سے سال کے مختافت موتعوں میں قتل کیا جاتا گے ۔ 
چناں چە یورپ میں ؛ جیسا کہ عم دیکھ چکے یں ء ایک آدمی کو 
عموماً بہار میں شجری روح کے مظہر کے طور ہر قتل کیا جاتا تھا اور 
ایک اور آدمی کو خزاں میں اناج کی روح کے ظہز کے طور پر۔ 
فریجیا میں بھی چی دسٹور ھوکا ۔ اتیس خاص طور پر ایک شجری دیوتا 
تھا اور اناج ہے اس کا تعلق اض ایک شجری روح کک حیثیت نے امن کی 
قوت کی ایسی توسیع کی بناء پر قائم ہوا ہوگا جس کی طرف حاصل بہار 
جیسی رسمیں اشارہ کرتی ہیں ۔ اس کے علاوہ معلوم ہوتا ہے کە اتیس 
کے نمائندے کو بہار میں قتل کیا جاتا تیا ء جب کھ لٹ یرعیز کو 
فریچیا کے ہوسم درو کے لحاظ ہے گرمی یا خزاں میں مارا گیا ہوگا۔ 
لہذا بہ حیثیت مجموعی ء لٹ یرسیز کو اتیسں کا ابتدائی تمونه یا عیولیٰ 
قرار دینے کا کوئی جواز نہیں ء البته ان دونوں کو ایک ھی مذعبی 
تضور کے دو متوازی فتا ج قرار دیا جا سکتا ےے ۔ اور ان دونوں کا 
باھمی تعلق وھی کچھ رھا عوکا جو فصل کے ””بوڑے؟“ اور بہار کے 
اتی اآدفی:' ”یرگ پوش“'ْ وغیرہم میں رھا عوکا ۔ یه دونوں کے 
دونوں نباتات ی۔روحیں یا دیوتا تھے اور دونوں کے شخصی "قائندے 
ہر سال قدل کے جاے تھے ۔ لیکن جہاں اتیس کی پرستش نۓ ترق 
کر کے ایک سرکاری مذعب کا مقام حاصل ۔کر لیا۔اور اٹلی تک پھیل گیا 
وعاں معلوم ہوتا ے کہ لٹ یرسیز وا ی رسمیں اپنے ملک فریجیا کی 
حدود ہے باعر نە نکیں اور انی ان دای رسموں کی خصوصیت کو 
رو اونول اہ خی یی دوک شاو وافت کھوی جا دو کیا کرات 
تھے ۔ عوتا يہ هوگا که چند ڈؤں مل جل کر اپنی اجتاعی ینوی ےت 
لیے اناج ک رفح کے نمائندے کی حیثیت ہے قربان شندق آدمی فراعم کر 
لیتے ۔ ایسی قربانیاں مقدس بادشاعوں یا رئیسوں کے خاندائوں سے حاصل 
کی جاتیں ء جن سے 'بە حیثیت شا عزادے یا بادشاہ کے لٹ یرسیز کے 
داسٹانی کردار کی تکمیل ہو جاتی ۔ جب گاؤں اس صورت- سے متحد 


نہ حوۓے تو هر کاؤں یا عر کھیت پا تو کسی راہ چلتے کو یا پھر اس 


۲۳۲٦ 


دروگر کو جس کے آخری پولی باندھی ء کائی یا چھڑی ہو مل کے لے 
نامزد کر کے اپنا تمائندہ خود بہم پہنچا لیتا ۔ شاید قدیم زماۓ میں یورپ 
اور مغری ایشیا ہیں بسنے والے وحشیوں کے هاں بھی اناج کو بالیدگق 
خشنے کی غرض سے مر دم کشی یا سرشکاری آسی طرح عام تھی جس طرح 
اب تک یا کچھ عرصہ پیشٹر ٹک آسام ء؛ برما ء جزائر فلپائن اور محر عند 
کے ممع جزائر کے کھیتی باڑی کرۓ والے وحشی قییلون میں پائی جاق 
ہے یا رھی تھے ۔ یہاں یه بتانا غیر ضروری ے کە یورپ کی مانئند فریا 
یی کے ا و رت ا ا ا کی 
قتل کا جاھہلی دشتور حض ایک ڈہونگ سے بدل چکا تھا اور اسے خود 
کٹائی اور چھڑائی کرنۓ والے_ مزدور بھی غالبا کسی راەگیر ؛ اپنے 
کسی ساتھی یا خود مالک کے ساتھ ایک ایسی سم ظریفی پر حمول کرتۓ 
جو فصلىی تیوہار کی ہے تکلفیوں میں روا هو ۔ 


ہی تن ا پرمند جال یس برجو تقصل کا ےک یئ 
اس کا سہب یہ ے کہ اس میں یور اور چاعلی لوک ریتوں کے ساتھ 
مشابہت کے متعدد پہلو نظر آتے ہیں ۔ اب آئے مغری ایشیا اور مصر 
کے ان دوسرے نغموں پر ایک اجالی نظر ڈال پیل جاۓ جن کی طرف 
توچھ ول کزائ ںی تھے و رکیل کے رٹ سیک سا 

تھینیا کے بورمس کی مماثلت سے اولالذ کر ی سندرجۂ بالا تفہم کی 
تصدیق میں مدد ملتی بے - یورمس ء جس کے١‏ مرنے یا :یوں کہہے کە 
جس کے غائب ہوے پر دروگر ہر سال نوحہ .جوانی کیا کرتے تھے وہ 
لك زین( جائد ایت شاھزادہ یا کم ا کم ایک متمول اور متاز 
شخص تھا۔ وہ دروگر چن کي وہ نگرانی کر رما تھاء ود اس کےکھیتوں 
پر مصروفب کار تھے _۔ ان کے لیے وہ پانی لینے گیا اور غائئب ہو گیا۔ 
ایک قصے ہے ظاھر هوتا ہے کە اس کو چل پریاں لے اڑیں اور یه 
بلا شب اس چشے ء جوهھڑ یا دریا کی پریاں تھیں جس پر وہ پانی لینے 
روا تھا ای ا ا اط ا غائو عو و ار کت 
کہانیِ اور یورپ کے عوامی رسم و رواج کی روشنی میں دیکھا جاۓ تو 
اس میں کسی ایسے دستور ی جھلکیاں نظر آئیں گی جس کے مطابق خود 





ۓ۲ُ 

کاشت کار کو اناج کی ایک پولی میں باند ھکر دریا میں پھیٹنک دیا جاتا۔ 
وء غم آگیں نغمه جو دروگر الاپا کرتۓ ء غالبا آنلج 1 روح کا مرثیھ 
تھا جو یا تو درو شدہ اناج میں ماری جای یا کسی انسانی تمائندے کی 
صورت میں ۔ آ سے سخاطب کر کے جو صدا لگائی جاتی تھی وہ اس ہے انی 
توانائیوں کے ساتھ واپس آنے کی التجا عو ۔ 

ی نس والا قونیتی گیٹ کم از کم ایشیاۓ کوچک کے مقوب 
میں ؛ جینا کە عوس نان کرتا ھے ء انگوز چنتے وقت گایا خاتاٴ تھا ۔ 
یہ اس اور سائی لوس کی کكتہاق دونون پر ایک ساتھ غور کزنۓ نے 
ظاغر خوتا ھے کہ انگور چٹئے اؤر ٹاکستانوں کی گذائی کزاۓ والوٴں کے 
غاتھوں' راہ چلتے* اجنبیون : کے ساتھ وھی کچھ عغؤا کزتا تھا آجُو 
روایت کے بموجب ان کے ساتھ لٹ یرسی ز کیا کرتا ۔ ام لڈیائی سائی لیر 
کی کہانی یوں کے که وہ راہگیروں سے زبردستی اپنے انگور کے باغ' ی 
ہد لی دو اتاے اک عرکلیز کۓ آن کر آلے مار ڈالا اور اس کے باغ کیک 
ساری : پیلیں‫ جڑ ہے اکھاڑ پھینکی ۔ ای لٹ یرسیز عی کے جینے کسی 
قصے کا خاکد معلوم غوتا ھے ء لیکن 'نە تو قذیج ال قلم کی تحریّرون ہے 
اس کہانی کى تفصیلات پر کچھ روشنی پڑق ے اور نە موجودہ عوانئی 
رسموں ہے ۔ لیکن نقمة لیٹس غالباً فونیتی ذروگر بھی الاپا کرتے تھے ء 
کیوں کہ میروڈوٹی اس کا مانیروس والے گیت: سے مقابلهٴ کرتا غے اور 
یھ تی حا کا عم دیکھ آۓ هیں ء درو دہ اناج پر اعل مصر کا 
واویلا تھا ۔ مزید براین لی نس اور ایدونس کو ایک غی سمجھا جاتا تھا 
اور ایڈوٹس کو اناج کا دیيوتا قرار دیتے کا جواز موجود ے ۔ آس 
طرح لی ةس والا نوحه ؛ جو فصل کی کٹائی پر گایا جاتا: تھا ء :ایاؤنی 
والے نوحے کے مائثل تھاء یہ دونوں کے دونوں اناج کی غردہ روح پر 
ذویکرففا؟ منرت لیکن( ائیاتی کی ماد آیدوضی رےۓ ‏ ترق 
کر کے صنمیات میں ایک ایا اعم اور بلند مقام حاصل کر لیا ہکھ. اس 
کی اپنے ملک فونیقیا کی حدود ہے دور بڑے بڑے شہروں میں پرستی 
اور ماتم ہونۓ لگا وہاں معلوم ہوتا ےے کھ ینس ایک تبختصر سا 
سیدعا سادہ. گیت :وہ گیا جسے دروگر اوو تاک بان اناج کی پولیوں اور 


۸ء۲ 

انگور کی بیلوں کے درمیان الاپا کرۓے ۔ لٹ یرسیز اور عوامی رسم و رواج 
یوربی اور جاھلی ء دونوں کی نظیر ےے فونیقیا میں غلے کی مقتول روح ء 
یعنی مردہ ایدونس کی 'مائندگی شاید کسی زنَانۓ میں قربانی کا کوئی 
آدمی کیا کرتا تھا اور اس خیال کی ایدونس کے حاران والے قضصے سے 
قائید ہوتی عے ؛ جس کی زو ہے "موز (ایدونس) کو اس کے ظالم آقااۓے 
مار ڈالا تھا اور اس کی عڈیاں چک میں پیس کر هوا میں اڑا دی تھیں ء 
کیو ں کہ میکسیکو میں ء جیسا کہ عم دیکھ چکے ہیں فصل کی کٹائی 
پر قربانی کے آدسی کو دو پتھروں کے بیچ میں رکھ کر کچل دیا جاتا 
تھا ؛ نیز افریقه اور هندوستان دونوں جگەه انسانی قربانی ی راکھ اور 
دوسرے بچے کھچے اجزا کھیتوں میں بکھیر دے جاۓ تھے ۔ لیکن 
حارانی قصه شاید اناج کے داۓ ہے چی میں پسے اور کھیتوں میں 
بکھیرۓے کی کیفیت بیان کرۓ کا ایک اسطوری انداز ہے ۔ یہاں یه 
خیال پیش کرنا ہے جا نہ وکا کہ وہ مصتوعی یا مضحک بادشاہء جس 
کو سکایا کے بابلی تیوعار میں عر سال ماہ لاوس کی سولھویں تاریخ کو قتل 
کیا جاتا تھا ء؛ شاید خود تموز ى قائ مقامی یا 'مائندگی کرتا هو ۔ 
چناں چە مورخ باروسیا یا بیرو سس ۓ (یە تیسری صدی قبل تح ہت 
گزرا ے) جو اس تیوھار کا حال اور تار یچ قلم بند کر گیا تے ء غالبا 
مقدونی تقو استعال کی تھی ء کیو ں کە اس نے اپنی تارج انطا کوس سو تر 
ہے معنون کی ہے اور معلاوم ھوتا ے کہ اس کے زماۓ میں مقدوق 
سہینھ لاؤس ء بابلی سہینے تموز ے مطابقت رکھتا تھا ۔ اگر ہارا قیاس 
صحیح ہے تو يە نظریه پايۂ ثبوت کو نچ جاتا ے که سکایا والے 
تیوھار میں مصنوعی بادشاه کو ایک دیوتا کی حیثیت ہے قتل 
ا ا 


اس سے بھی زیادہ شواھد اس اص کے موجود ھیں کھ مر میں 
غلے کی مقتول اس یعنی مردہ اوسائی رس کی مائندق قربانی کا ایک آدمی 
کیا کرتا تھا ء جسے ‏ دروگر فصل والے کھیت میں قتل کیا کرۓ اور 
اس کے ماتم میں ایک مئثیہ پڑھتے ؛ جس کو یونانیوں ۓ افظی 
غلط فہمی کی بناء پر مائیروس کا نام دے رکھا تھا ۔ چناں چہ بسائی رس 


۲۲۹ 

ا قصہ ان انسانی قربانیوں کی یادکار معلوم هھوتا ے جو اھل مضر 
کسی زماۓ میں دیا کرے تھے ۔ یه قصه یوں. بیان کیا جاتا تھا کە 
یسائی رس مصر کا ایک بادشاء تھا جو زیوس کی قربان گا پر "ام اجنبیوں 
رک کا سی کا وقدف ھا دتاف دیکا دوا ےصالح تھا کد رام متا ا 
ےا نیف وا مسر ظط ضر کو تو نال اتا تعاست وجا اوک 
قبرصی کاھہن نے بسائی رس کو بعایا که اگر 'زیوس: کو ہر. سال 
ایک آدمی کی قربانی دی جاۓ تو قحط دور ہو جائۓ کا ۔ چنتاں چھ 
بسائی رس نے اس قربانی کی طرح ڈال دی ۔ لیکن جب ھرکلیز مصر آیا اور 
انے بھی حسب دستور زیو کی قربان .کہ ی طرف گھسیٹ کر لے جایا 
جاۓے لگا تو اس نے اپنے بندعن ' توڑ ڈالے اور بسائی رس کو مع اس 
کے بیٹے کے موت کے گھاٹ اتار دیا ۔ اس قصے میں ہمیں مصر کے ایک 
ایسے دستور کا حال ملتا ےہ جس کے بپموجب ہر سال ایک انسان قربان 
کیا جاتا تھا تاکہ اناج کی فصلیں خراب نہ ہوۓ پائیں ۔ نیز اس میں 
یه عقیدہ متضمن ہے کہ اگر مذکورہ بالا ,رسم پوری نھ کی جاۓ تو اس 
کے نٹیجن میں :او بتچن بن :وھ 7ک آۓ کا:,جس: کے ۔انمداد کے ہلے 
متذ کرہ قریانی ک جاتی تھی ۔ چناں چھ ء جیسا که ہم دیکھ آۓ یں 
پانیوں کا عقیدہ تھا کہ بوائی. کے وقت آدمی کی بھینٹ نە دینے ے 
فصلیں تباہ عو جاتی ہیں ۔ بسائی رس کا نام در حقیقت ایک شہر کا نام 
تھا جو پی آسار یعنی .”'اوسائی رس کا گھر“' کہلاتا تھا ۔ اس شہر کو 
ستذ کرہ نام سے اس لیے موسوم کیا جاۓ لگا تھا کہ اس میں اوسائی رس 
کی قبر تھی ء بلک عہد جدید کے بعض مستند اعل قلم کی راۓ ے که 
یہ بسائی رس اوسائی رس کی جم بھومی تھا اور مصر میں یہیں سے اس ک 
پرستش کے سوتے پھوۓ تھے ۔ روایت کے بموجب اس کی قبر پر سرخ 
بالوں والے آدمی قربان کے جاے ء جن یی راکھ چھاجوں کے ذریے 
اڑا اڑا کر چاروں طرف بکھیر دی جاتی ۔ اوسائی رس کے مقہرے پر 
آدمیوں کی قربانی کے بارے میں اس روایت کی تصدیق آثار قدرمه 

سے موق تمات 


اوپر جو کچھ زیر محث آیا ے ء اس کی بناء پر یسائی رس وا ی 


مت 
مصری روایت بے اس ضمن میں ایسی قوضیح کا جواز نکل آیا ے جو 
خاضی قرین قیاس اور تناقض ہے باک عے ۔ اوسائی: رس ء یعنی اناج کی 
روح حر سال ایک اجنبی کے روپ یق ظاعر حوق تھی جو اپنے:سرخ 
بالوں ک وجه سۓ پکے اناج کی نمائندی کے لی موزوں قزار ::پاتا ے یه 
شخص ابی معائندہ یا "نثیلی حیثیت میں فصل والے. کھیت پر قتل کیا 
جاتا ؛ جس پر دروگر واویل کر نے ہودۓ اوسائی رس کے التجا کرتۓ کهہ 
وہ نبٔی موانائی کے ساتھ آئندۃ سال لوٹ آۓ (ماۓ رھاےانیروس) آخر 
می اس نقتول کی لاش یا اس کے کچھ حصر کو جلا کر اس یىی راکھ 
چھاچوں کے ذریعے کھیتوں میں چاروں طرف اڑا دی جاقی ء تاکه انھیں 
زرخیز کیا جاۓ ت ائل دسٹور میں اناج کی سشابہت کی بٹاء پر اض کے 
قربان شی 'مائندے کا انتخاب ان سیکسیک اور افریقی رسموں ہے مطابقت 
رکھتا ھے جن کا ذکر اوپر گزر چکا ہے ۔ چنان چہ اس طرح اس عورت 
کے چہڑے پز جو میکشیکو دان قربای کی گرقام :رم من ان ماقا کی 
حیثیت سے جان دیتی تھی ء اناج کے رنگون کی مٹاسبت سے ٤‏ سرخی یا 
زردی لگا دی جاتی اور وہ دفتی کی ایک اونچی سی الوبی : پہنٹی ‏ جس پر 
پر مکی کے طرے کی علامت کے طوز پز لجراۓ رہتے ۔ دوتری طرفق 
سفید مکئی کی دیوی کے تیوھار پر میکسییٴ جذامیوں کی قربای کرۓے 
تھے ۔ روتی شغری ستارے کی نحونت سے فصاؤن کو عحفوظ رکھنۓ کے 
لیے:؛ جس کے اثر سے ان کے عیال میں فصلین ٹھٹھر کر رہ جاق تھیں کتے 
کے سرخ بالوں والے پلے قربات کیا کرنّۓ تھے ۔ ان کا عقیدہ تھا کة اس 
طرح اناج پھل پھول کر پکے گا اور سرخ نکلے گا ۔ حاران کے بت پست 
چاند ء سوزج اور سیاروں کو انتانی بھینٹ دنا کرے تھے ۔ اس رسم 
میں قزبانی کے آدمیو سے انتخاب کی نام مت رہ اجزام ٹلی کے ٹا 
فرضی مشابہت تھی ۔ مثال کے طور پر ات کے ہاں مذھئی پیشوا سرخ 
کپڑے پہننے اور لھو لگاۓ ایک مندر کے اندر جس میں سرخ زنگ کیا 
جاتا اور سرخ پردے لٹکاۓ جاۓ ء سرخ سیارے زھرہ کو سرخ رخساروں 
اور سرخ بالوں والے آدمی کی بھینٹ دیتا ۔ قربانی کے انسان کو ڈیوتا 
یا جس مظہر فطرت کی وہ :مائندگی کٹا هو اس کے ساتھ مشابؤت بخشے 


۲۳۱۹ 


کی ایی صورتوں کی بنیاد مثلىی یا صوری سحر بر ہے ۔ انی پشت پر 
خیال آیہ ھہنوتا ہے کہ مطتوبہ چیز کسی ایسی 'قربانی کے ذریعے 
نہایت آسانی ے حاصل ہو سکتی ہے جو اس چیْز سے مشابہت یا 


مطابقت رکھتی ھ 

یە کہانی کہ اوسائی رس کی لاش کے ٹکڑے ملک میں جر طرف 
بکھیر دے گئے تھے.اور جہاں جہاں آئی میں نے ان۔ کو ,پڑا پایا وعیں 
سپرد خاک کر دیاء ویسے ھی کسی دمتور ک5 کی روداد هو سکتی ےے جو 
کھونڈوں کے ہان جاری تھا اور جس کے مطابق قربانی کے انسان کے 
ٹکڑے ٹکڑے کر دے جائے تھے اور انھیں کھیتوں میں ء جن کے درمیان 
میلوں کا فاصّله عوتا ء دفن کر دیا جاتا ‏ 

اس طرح [8 میرا خیال درست ھے تو اوسائی رس وا ی رسوم خفيه 
کی کلیّد مصریٰ دروگروں کی وہ نواۓ غم ہے جو رومیؤں کے عمد تک 
سال بہ سال اوسائی رس کی ابتدائی صورت یعنی اناج کی روح کی موت کا 
اعلان کری کھیتوں ہے سنائی دیتی تھی ۔ جیسا کہ ہم دیکھ آۓ ھیںء 
ایسا ھی واویلا یا غم آ گیں صدائیں مغریی ایشیا کے کھیتوں میں بھی 
سنی جاتی تھیں ۔ آقدماۓ یو نان آنھیں گیت بتانۓ ھیںء لیکن لی نس اور 
مانیروس کے ناموں کے تجڑزے سے یه اندازہ ھوتا ہے که وہ واویلا غالباً 
صرف چند القاظ پر مشتمل تھا اور ةان کھینچ کر اس طرح گایا 
یا اپڑھا جاتا تا ک٭ دور دور تک سٹائی دذیتا۔ ظاعر ےہ کهہ 
اس قسم کی گویج دار اور لمبی تاتون کا لازمی طور پر ممایاں 
اثر ہوتا ہوا جو بہ یک وقت کئی آدمی مل کر بلند کرۓ ۔ اور 
کوئی راہگیر جس کے کانوں میں یہ نالے پڑے ان کی طرف متوجہ ھوۓ 
بغبر تە رہ سکتا ۔ ان نواعاۓ غم کو جو بار بار دھرائی جاتیں 8 کے 
بھی پڑی اسائی "سے شناخت کیا جا سکتا تھا - لیکن 'عموما اَيَمیا یا مضر 
میں سفر کر ۓ والے کسی یونانی سیاح کے لیے غیر زبان کے القاظ کوئی 
معنی نہ رکھتے اور وہ انھیں قدرق طور پر اس شخص کے نام پز 
(مائیروس ة لی نس ء لٹ یزسیز ‏ بروسی) عمولٴ کر لیتے جس کو دروگر 
آواز دیتے موں اور اگر سیاجح کٹائی کے موسم میں عفر کرتتا کرتا 


و رو 


بائی تھینیا اور فریجیا یا فونیقیا اور مصر جیسے ایک ہے زائد ملکوں میں 
جا نکلتا تو اے ختلف قوموں کے فصلى نالوں کا مقابله کرۓ کا موقع 
سل جاتا ۔ لہذا یه بات بہ آسانی سمجھ میں آ جاتی ے که یونائیوں کو 
اکثر اس قسم کے فصلىی نالوں کی طرف متوجه ھوۓ اور ان کا ایک 
دوسرے ہے مقابله کرتۓ کا اکثر کیوں اتفاق هو جایا کرتا تھا ۔ 
برخلاف اس کے اگر وہ باضابظە گیٰت ھہوۓ تو اتھیں انی دور سے نہ 
نا جا کنا اور اس لے وہ اتتے سارے سیاحوں کے لیے جاذب توجہ نە 
ہوتے ۔ اس کے علاوہ اگر وہ کسی راەگیز کو سنائی بھی دے جاتے تو 
اس کے لیے لفظوں کی "میز:مشکل تھی ۔ 


کچھ عرصهہ یی ایت ڈے وذ شائر: کے دروگر اسی قسم کا واویلا 
کیا کرتے تھے اورکھیتوں پر ایک رسم اداکرتۓ۔ یه رسم 7 مبرا خیال 
درست نہیں تو ہو بہو اس رسم ہے ماتی جاتی تھی ء؛ جس ہے اوسائی رس 
کی پرستش کا آغاز ھوا تھا ۔ متذکرہ واویلے اور رسم کی چشم دید 
کیفیت آنیسوؤں صدی ے لصف اول کے ایک مصنف نے یوں قلم بند کی 
حے : '”'دریاۓے ڈے ون کے شال ی جانب بیشتر کھیتوں میں جب گندم 
سارا دت چکتا ے تو دروگز ایک رسم ادا. کررے ھی ہو کرڈں پکارۓ؛ 
یا /صداے کردن؟ کہ نام سے موسوم سے ۔ میں سمجھتا ہوں کہ اس 
علاقے میں شاید ھی کوئی بڑا کھیت ایسا و جس میں یه رسم پوری 
ن کی جاتی ہو ۔ اس کی صورت کچھ یوں ہے : ایک بوڑھا یا کوئی 
اور شخص جو اس موقع پر (یعنی جب مزدور آخری کھیت دروکر رے 
هوں) مقررہ رسموں سے اچھی طرح واقف ہو اناج کے گٹھوں اور 
پولیوں کے پاس جاتا ھے اور ان میں ہے چند بہترین بالیں چن لیتا ےے ۔ 
پھر انھیں نہایت عفائی ہے کاٹ چھانٹ کر اور ڈنٹھلوں کو قریتے نے 
بٹ کز ان کا ایک:چھوٹا سا خؤش ما کٹھا' باندء لیتااے۔ اس کو گندم 
یا گندم کی بالوں کی 'گردن؛ کہا جاتا ے ۔کٹائی ختم ہونے اور صراعی 


نے پھر سے گردش میں ابا کے بعد کٹائی کرت اور پولیاں باندھنے 
والے مزدور اور عورتیں سب حلقه باندھ کر کھڑے مو جائۓ عیق ۔ 


وہ شخص جس کے پاس ”گردن؛ ہویق ے ء ایے دونوں ہاتھوں میں 


ص۴۳“ 

تہ ہے ان کے بیچوں بیچ کھڑا عو جاتا ے ۔ پھر یہ شخص جھک جاتا 
ہے .اور اس کو زمین کے قرببٹ لے جا کر تھامے رکھتا ہے ۔ اس پر 
حلقے میں کھڑے سارے آدمی اپتی ٹوپیاں اتار لیتے یں اور اسی طرح 
جھک کر انھیں دونوں عاتھوں سے زمین کی طرف جھکاۓ رکھتے هیں ۔ 
پھر وہ سب :ملک نبادتاغر تلق گے میں تان ‏ کھینچتے عو۔ۓ ”گردن ٤!‏ 
کا نعرہٴ لگاۓ ہیں . اور اس کے ساتھ ساتھ:اپنے هاتھ اور ٹوپیاں سر کے 
اوپر لے جا کر سب سیدے کھڑے ہو جاۓ ہیں ۔ شخص مذکور 
بھی 'گردت؟ کو اِفپر اِٹھا ۔لیتا ہے:ت یه تین متيه کیا جاتا هےۓ اور پھر 
اك کا نعرہ ”وی ین! “۶ وے ین!۶ سے بدل جاتا ے اور یه صدا بھی 
موک ہیں یو کھینچتے ہوئۓ آہستہ آعستە ٹین ام تب 
لگاے ھی ے کے ساتھ بھی جسم اؤر ھاتھون کو اسی طرح حرکت دی 
و کے طرح اگردن“ پکارۓ,وقت دی جاتی: ھے:۔ اس صوزتِ سے 
گردٹ!' وروی ین!؛ یا:اوے:ین !۶ کی غبدائیں تینا مس تد بلفد:۔کر ۓ 
کے بعد وہ سب کے سب ایک زوردار تنہتمہہ لگاۓے ہیں ء خوشی "سے 
ھوا: میں اپنی ٹوپیاں اچھالتے اوز لڑکیوں کے اطزاف اچھلتے کوداۓ 
بلکة ان کے 'بوىے لیتے ھیں ۔ پھر ان میں ایک آدمی کو 'گزدن؟ 

جاق ہے جسے لے کر وہ اپنی پوری رفتار ہے کشت خاۓ کی طرف دوڑتا 
ہے ء جہاں شبر خاۓ کی ملازمه یا گھر کی کوئی خعادمة پانی کی بالٹی لیۓے 
تیار کھڑئ رعتی ہے ۔ اگر وہ گردن بردار شخص اس دروازے کے سواء 
جہاں لڑک پانی لیے کھڑی هو ء کسی اور دروازے ے چھپ کر یا 
علانیه گھر کے اندر داخل ہوےۓ میں کامیاب ہو جاۓ تو وہ لڑک کا 
بوسە لینے کا مجاز عو جاتا ےء لیکن اگر و ایسا نہ کر پاۓ تو انے 
بھگو کر شرابؤڑ کر دیا جاتا ے - صاف موسم میں خزاں کی پر سکوں 
عنام کو :یه ضذاۓ گزدن؛ تماطلے سۓ سن جاۓ تو اس کا۔دل: پر عجیتِ ائز 
ھوتا عے + جس کی لظاف تک و کسی ت رک موذن کی وہ بانگ بھی نہیں پہنچتی 
جس کے 'لارڈ بائزن بڑے مداح ہیں اور جے وہ تضارعا کے کرجا::گھروں 
کے ممام ناقوسؤں سے برتز سمجھتے ہیں ۔ مین نۓ ایک دو آم تبھ کوئی 
بیس سے زائد”آدمیوں کو يہ صدا "بلند کرنے سٹا ھے * جن کے ستاتھ 


بت 


کبھی کبھی اتی غورٹؤں ی:‌بھی آواڑیں 'قائل:ھوٴ جاق تھی ۔ :کوٹ 
قین سال ]آدعر کی بات ے.ایک۔ٹیلے پر کچھ کھیتوں میں ء جہاں لوگ 
قصلیں کاٹ رۓ تھے ۔ جھۓ ایک ایک:: رات .میں:ساث ساتہدفعهایه 
آوازیں سنائی دیں ‏ جن میں سے بعض مجھے معلوم ہے که چار چار میل 
تج فاصلے سے آ ری تھیں ۔ کبھی کبھی شام کی ہر سکون فضا میں وہ 
خاصی دور تک سنائی دیتی ہیں ۔“' اس کے علاوہ مس برے بیان کرتی 
ہیں ”که وہ سفر کرق ڈیوتِ شائز نے گزریں تو۔''انھیں ایک بلند نقام پر 
کچھ دروگر حلقه باندے اور اپنی درانتیاں بلند کی کے :کھڑ او 00کت 
ان میں ایک حلقے کے بیچ میں پھولوں کے ساتھ بندھی اناج کی کت 
بالیں ایے کھڑا تھا ۔ٴ درفگروں کی اس. جاعت ۓ تین مر تید آواز لگائی 
(جیسا کی مسز برے ے لکھا ے) 'ارنیکء ارنیک ء ارٹیک ء وی ھیواین 
وی هیواین ء وی هیواین!“ پھر وہ عورتوں اور بچوں کے ساتھ گل دستے 
لیے چیختے چلاے اور کاتے بجاتے گھر لوٹ گئۓ ۔ مسز برے کا عادم؟ 
جو اس سفر میں انْ کے هم راہ تھا ء کہنے ور رہ 
مذاق تھا اناج ۶ روح کے ساتھ وا کا اوہ عمیشهہ کیا کرتے ہیں ۔ 

انی انٹروۓ٦امنہ+‏ ہیا !کین مس برن کہتی ہیں ارنک وی حیواین٤‏ 
ڈے ون:ی بولی: میں ؟اے نیک وی ہموانِ (و9ن۵) کی بدلی وی 


سم طرق ٤‏ 660 
صورت سے' ۔ 





اس قدیم دستور کی ایک اور کیفیت ٹرورو (کارن ول) کے مقام 

پر ۱۸۳۹ء میں ہوں قلم بند کی گئی تھی : اب جب کہ ہھیلی گن 
سارا اناج کٹ چکتا. ے تو کاشت کار مرد اور لڑکیاں مکان کے سام 
پہنچتی ہیں اور اناج کی ایک چھوٹی سے پولی جو سب ہے آخر میں کاٹی 
کی هو اپنے_ ساتھ لے کر آتی یں -اۓ ربنوں اور پھولوں ہے سجایا 
جاوا ع او راو ا ہے عے کو اس طرح کس کر باندے دیا جاتا ے 
کین ہر ای یپ کو و کر پھاڑ پھا ڑکر یه نعرہ 

لگاۓے ہیں : ”ہاری (میری) طرف ! میریٰ طرف!؛ اس کے بعد شیر خاۓے 
یسیع اس کن او بڑے کاشت کار کے حوالے کرقی نے جو اس کو 
لے تین مس تبه به آواز بلند یه الفاظ دھراتا ے ”'وہ میرےپاس ۓے! وہ 


۲۳۰۵ 


میرے پاس ےہ ! ٴوۃ سررے پا !١۶اس‏ پر اھیک: اور کاشت کار پوچھتا 
اع منہارے "اض کیا ؟ تُہارڑے پائن کیا ہے ؟ مہارنے پاضٰ کیا 
ۓ۶۶۹:اس کے جوآب: من 'اول الذکر "نہتا کے ایک گزدن ء ایک گردن 
ایک گردن ١‏ جب" وه یه کپ چکنا اے تو لوگ' سب مل :کر تق 
س تبة خوب چیختے چلاتے یں ۔ پھر اچھا سا ایک نعرہ لگااۓ: کے بعد 
وعاں ہے رخصت ہو جااۓ ہیں اور رات کا کھانا کھا کر گاتۓ بجااے 
اور رقصن کرے هیںء ایک اور بیان٠ٴ‏ کے' بموجب ”جب آخری اٹاج 
کٹتا تو .سب کے سب کھیٹوں میں چلے جاۓ ۔ 'گردن؟ کو ریتون نے 
باندھ کر بٹ لیا جاتا اور بڑے باورچی خاۓ میں لے جایا جاتا جہاں 
تووڑی :دیر''ٴ بعد رات کا کھانا ھوتا ۔ اس میں وھی الفاظ دحراۓ جاّے 
تھے جو پہلئے بیان کے جا چکے یں اور ”ھپ ! ھپ ! غپ ! ھاک' 
عیک ! تو میرے پاس ہے ء تو میرے پاس ہے !۶ اس گردن کو دالان 
میں آویزاں کر دیا جاتا ۔؛؟ ایک اور روداد می یة بیان کیا گیا ےکة 
ان میں ایک آدمی آخری پولی لیے کھیت ہے چھپٹ کر ٹکلتا اوز باق 
آدسی باقن ے+ابرٹج اج اس کے تعاقب میں دوڑڑۓ اور یه کوشق 
کرے کہ کھتے میں پہنچنۓ سے پھلے' آس پوی؛ پز بای اپھیٹک ادیں۔ 


مذ کورہ بالا رسموںِ میں. اناج کی بالوں کے کسی گچھے ء بالعموم 
اس کچھے کو جو کٹائی کے آخر میں کھڑا چھوڑ دیا گیا و اناج کی 
روح ق٢‏ گردن ا تصور کیا چاتا ےب جت اس کو بافادجاتاھے تی ان 
کہ نتیجے میں اناج کی روح کی گردن ماری جاتیق ہے ۔ اسی طرح 
شرآپ شائر میں عموباً اناج کی ان چنذ بالوں کو جو سارا اناج کٹ چکنے کے 
بعد بھی کھیت کے وسط میں کھڑی رہ گئی ھوں 'گردن؛ یا ”نی گزردن“ 
کے تام سے موسوم کیا جاتا تھا ۔ انھیں جوڑ کر بٹ لیا جاتا افو کچھ 
دروگر جو اس گچھے سے دس یا بیس قدم کے فاصلے پر کھڑے ہوتۓےء 
اس پر اپنی درانتیاں پھیٹکتۓ اور جو کوئی اس کو کاٹ دیتا ء آس کے 
متعلق کہا جاتا کہ اس نے ھنس کی گردن مار دی کک جا لم کون کے 
کاشت کار ک بیوی کے پاس لے جایا جاتا جس ہے یه توقع کی جاق کھ 
وہ ایے اکلي فصل کے آنۓ تک برکت کے لیے اپنے پاس رکھے گی ۔ 


۲۳۳ 


یوز (جر رمی) 6 مضافات میں وہ شخض جو اناج ی آخری بالیں کاٹتا 

””یکری ی گردن افا- ذویا ۶ئ گیا کن (ایک کھاڑی جو 
ڈمبرٹن شائر میں واقع ے) کے کنارے فاس لین کے مقام پر اس مٹھی 
بھر اناج کو جو کٹائی کے آخر میں کھیت کے اندر کھڑا رہ گیا ہو ء 
بھی کبھی:”'سر؛ٴ؛ کھا جاقا تھا عالستان مین آرک کے ام پر فە 
خون جو آخڑری داتد: کاۓ ۶''عراکوئ کى دم اڑا ”وبا ت۶ ورای 
دروگر اپئۓکھیٹ: کے ۔ آخری: کوھل ینا کٹا یی میں وت جوا 
لکاڑے ہیں جم ۓے بلی: کو در پک لیااے بک ورس (بورکی) میں 
آخری پولی لومڑی کی شبیه تھی ۔ اس کے برابر کوئی بیس بالیں .اس 
طرح کھڑی چھوڑ دی جاتی ںکە ان سے ایک دم سی بن جاتی اور هر دروگر 
کچھ قدم پیچیٹے جمٹ: کر اس پر درانتی بھی کا ےنات میں وہ شخص جو 
اسے کالٹنے میں کامیاب ھوتا ””لومڑی کی دم کاٹ ڈالتا؛؛ اور اس کے اعزاز 
میں ”یح کو کو!؟ کے نعرے لگاۓ جاۓ ۔ ان مثالوں کی رتعق با 
یه بالکل واضح هو جاتا ے کە ڈے ون شائر اور کارن ول میں اناج یىی 
آخری پولی پر لفظ گر دن کا اطلاق کس مفہوم میں ھوتا تھا ۔ یہاں اناج کی 
روح پ3 بارے میں یھ تصور تھا که اس کی صورت انسان یا جانور یی 
سی ہے اور کھیت میں کھڑی سو می ا رر 
جاتیق تھیں ء یعنی ٭اس کی گردن؟ یا دم ۔ بعض صورتوں میں ء 
جیسا کا شم دیکھ لے هیں ء آ اداے ‏ کی ا دو ٹال سمجھا جاتا 
تھا ۔۔ آخر میں ڈے ون شائر والے دستور کے متعلق ایک بات یه اور 


کی ھا کہ اس میں اس شخص کا پانی میں بھگویا جانا جو گردتَ 
لے کے آتا غو ء ویسے هی ایک بازشی افسوں سے عبارت ھے؟ جس ک 


متعدد ثالین ہاری نظر وت چکی ہیں ۔ اوسائی رس والی مخفی رسموں 
مین اوسائی زم کے بت یا اس کے انسانی منمائندے پر پانیى پھیٹکتے کا رواج 
مذ کورہ بالا دستور ک5 کی نظبر تھا ۔ 


اإتَالی۔وَآن باب 
اناج عم بح جانود و 1 رورپ میں 


3م کی اووح کا خیوانیٰ کظإ ہر اناج برح 
مع مین لفظ ”گردن؟“ کا اطلاق ہوتا ےہ اس کے تعین کے لیے میں نۓ اوپر 
جو چند مثالیں پیش کی ہیں ان میں اناج ی روح دنس بکری ء خرگوش ء 
بلی اؤر لوسڑیٰ کے روپ میں نظر آتی ہے ۔ اس لے اس کا ایک نیا پہلو 
ہارے ساہەنے آتا ے جس کی اب هھمیں چھان بین کرق چاے ۔ اس 
سُاسلے میں تە صرفت اناج کے دیوتا کے قدل کی 'تازہ مثالیں ہاری نظر سۓ 
گزریٰں گی ؛ بلک امید تےکه ایڈونس ء اتی ء اوسائی رس ء دایونائی سںء 
لے اور وربیس کے افسانوں اور رسوم پرستش کے بعض وہ نکات بھی 
واضح هو جائیں گے جو مہہم رہ گئے ہیں 


عام خیال کے پموجب اناج کی روح جن متعدد جانوروں کی صورت 
اختیار کری ہے ان میں بھیڑیا ء کتا ء خرگوش ء لومڑی ء سرغ ء ہنس ء 
بٹیر ء گاۓ ء (بیل ء سانڈ) سور اور گھوڑا شامل ہیں ۔ اس کے متعلق 
عام طور پر یە اعتقاد پایا جاتاا ےۓ کہ وہ ان میں سے کسی نہ کسی کے 
روپ میں غلے کے اندر مؤجود ہوی ہے اور آخری پولى میں پکڑی یا 
ماری جا ے ۔ جس وقت اناج کٹتا ے تو اس کی روح کا جانور دروگر 
کے آکے آکے دوڑتا ہے اور اگر کوئی دروگر کھیت پر بیار بڑتا ے تو 
يَة٭ سمجھ لیا جاتا ے' کة غفات میں ااچ کی رفج کو اس يي کن کر 


ۓ۴۴ 


۲٦۸ 


لگ گئی ہے جس نے اس کو اس ے ادی کی زا دی ے ۔ کہا جاتا 
ے کھ وہ ری بھیڑے“' کے چنگل میں پھشن کیا ےہ ”فص ی بکری 
ۓے اسے ٹکر ماری ے؛؛ وه شحص جو اناج ىّ آخزّی پوی گاٹتا آیا 
باندہتا ےے اسے کسی جانور کا نام ملتا ےہ ء جیسے رئی بھیڑیا ء رٹی سوریا ء 
جئی بکری وغیرہ وغیرہ اور بعض وقت وہ سال بھر اسی نام ہے موسوم رهتا 
ہے ۔ نیز بسا اوقات آخری پولی ء لکڑی ؛ پھولوں وغیرہ سے اس جائور کی 
شبیە تیار کی جاتی ہے اور اے خوشی خوشی فصل کے آخری چھکڑے میں 
ر کو کو گیر لایا جاتا ے ۔اگر کہیں آخری پولی کی ایسی کوئی شبيهە 
نہ بنائی جاتی ہو تو وهاں اسے عام طوربر رئی بھیڑیا ء خرگوش ء بکری 
وغیرہ ضرور پکارا جاتا ے ۔ عام طوز پر یه خیال کیا جاتا ے کە ھر قسم 
کے افاج کی فصل کا اپنا ایک خاص جانور ہوتا ہے جو آخری پولی میں 
گرفتار ہو جاتا ھے ۔ اسے اناج کی قسم کے لحاظ جو بھیڑیا ء جئی بھیڑیا ء 
مثر بھیڑیا یا آلو بھیڑیا پکارا جاتا ے ۔ لیکن بعض وقت یتذ کرہ جانور 
کا پتلا ساری فصل کا آخری دانه لاۓ وقت بنایا جاتا ے ۔ بعض صورتوں 
میں یه عقیدہ ملتا ے کم وہ درانتی یا داس کی آخری ضرب سے مارا 
جاتا ے لیکن اس کے متعلق بیشتر یه خیال کیا جاٹا ے کە وہ اس وقت 
تک نہیں س‌تا جب تک ساررے داۓ کی چھڑائی نە هو جاۓ اور وہ چھڑائی 
کی آخری پولی میں پکڑا جاتا ے ۔ یہی وجہ ےہ کہ اس شخص ہے ء جس 
کی سانٹ کی چھڑائی میں آخری ضرب لگے کمہ دیا جاتا ےہ کہ اس نۓے 
ان سوریا ء؛ چھڑائی کتا وغیرہ پایا ے ۔ جب چھڑائی ختم عو چکتی ےہ تو 
اس جانور کی شکل کی ایک گڑیا تیار کی جاتی سے اور اسے آخری پولی کا 
چُھڑے اوالا پڑوس کے کسی ایسے کهیت میں لے جاتا ے ؟' جال 
چھڑائی ہنوز تم نہ ہوئی ہو ۔ اس سے بھی یہی عقیدہ ظاعر غوتا ے 
که جہاں کہیں بھی اناج کی چھڑائی هو رھی هو وھاں اناج ک رفح 
زندہ موجود ھوتی ہے ۔ بعض وقت خود آخری پولی کا چھڑۓ والا بھی 
اناج کی روح کی ممائندی کرتا ىے اور اگر برابر کے کھیت والے ؛ جن کے 
ہاں ابھی چھڑائی جاری هو : اسے پکڑ لیں تو وہ اس شخص کے ساتھ 
اسی جانور کا سا سلوک کریں کے جس کا وہ تمائندہ متصور ہو اور اسے 


لغم 
سورؤں کے باڑے میں بند کر دیتے ہیں ۔ اسے نخاط بکرنےۓ کے لیے وعی 
آوازیں استعال کی جاتی ہیں جو سورؤں کے لیے مخصوص ہیں ۔ اب ان 
کلیوں کو مثالوف کے ذریعے واضح کرۓ کی کوشش کی جا ۓگی ۔ 


 )۹‏ ناخ کی روج ھی نے یا کے کے روپ من 
آئیے تو سب ہے پ لے اناج >5 روح کے بھیڑے یا کن یئن تضصور پر 
نظ خای: جات یە تصور قرانس ؛ جرمنی اور سلای ملکوں میں عام 
سے ۔ چناں چہ جب ھوا کے جھوٹکوں میں اناج لہراتا ہے تو دھقان 
اکثر کہا کرتے ہیں ”'بھیڑیا اناج پر سے یا اناج میں سے جا رھا ے؛؛۔ 
”ری بهیڑیا کھیت پر ہے دوڑا جاتا ےھ“ ”اناج میں بھیڑیا ے٤٤‏ 
'دیوانه کتا اتاج سان ے0 کا آیا ے “؟؛ چۓ بالیں توڑۓ, یا 
نیلی نیلی بوٹیاں چننے اناج کے کھیتوں میں جانا چاہیں تو انھیں منع 
ا نا دیا جاتا ھے ء اس لیے کہ ”اناج میں بڑا کتا بیٹھا ھوتا ے؟ ”یا 
اناج میں بھیڑبا بیٹھا ھوتا ۓۓے جو "مھیں پھاڑ ڈالے گا'؟ ””بھیڑیا تمھیں 
ھڑپ کر جاۓ گا ۔ یه بھیڑیا جس سے بچوں کو خبردار کیا جاتاے 
معمولی بھیڑیا نہیں ہوتاء اس لیے کھ اسے ععوماً ”اناج بھیڑیا؛ 'رئی 
بھیڑیا؛“ وغیرہ کہا جاتا ے۔ چناں چہ ان ہے کہا جاتا عےہ ”چو ! 
رئی بھیڑیا آن کر تهھیں پھاڑ کھاۓ ؟' ۔ ‏ ری بھیڑیا سمھیں لے اڑے 
نا دی علبٔی ھذا ۔ با ایں ھمه اناج کا یه درندہ اصلىی بھیڑے ے 
پوری. پوری مشاہہت رکھتا ے ؛ مثل فائان حاف (مشزق پروفیا) ے 
قرب و جوار مین جب کوئی :بھیڑیا کھیت میں سے دوڑتا نظر آتا تھا 
تو دھقان یہ دیکھا کرتے کە آیا وہ اپنی دم کو ھوا میں اونیا کیے 
دوژرھا ہۓےٴیا زمین پر گھنیٹے ۔ اس دوسری صوزت وہ اس کے بیَھچ 
پیچھے: جاے اور :ان کے لیۓ خبر و براکٹ لے کر آنۓے پر اس کا شکریە 
ادا کررۓ ۔ لیکن اگر وہ بھیڑیا دم کو آٹھاۓ ھوۓ جاتا تو اس پر لعنت 
بھیجتے اور اسے . مارۓ کی کوشش کرتے۔ یہاں: بھیڑیا۔ اناج کی ایسیٔ 
روح سے عبارت ےہ جس کی 'و بخش قوت اس کی دم میں پنہاں هو ۔ 





فصلی رسموں میں اناج کی روح "کتے,اور بھیڑے دوئوں ے روپ 


نے 
ە۰‫‪"۴8۵۳؟ 


میں نظر آتی ہے ۔ چناں چه سی لیشیا کے بعض علاقوں میں وہ شخص جو 
آخری پولی کو کاٹتا یا باندھتا ے ء کہیوں کتا یا مٹر :پگ ( 8اط ء ایک 
قسم کا کتا جس ی ناک جڑی وی ے) کہلاتا ہے ء لیکن .اناج کتے 
ک یه تصور سب ہے زیادہ واضح شال مشرق فرانس کی فصلی رسموں میں 
حے ۔ یہاں جب کوئی دروگر ہماریٰ یا تھکن کے ہب یا سستّی سے اگلے 
دزاوکن کا ساتھ ند دڑے سک اتی لوک کہا کر مع و کا موق 
کے بامن' سے گڑرا ۵اک یا لایع کید کیا نے جانا را و وو می 
”حاصل ہار“ کو ”'سکة حاضل یا سک قصل؟““ کہا جاتا ھے اور وه 
ششخصن جو چارے کی گھاس کا آخری کچھا کاٹناٴ ے ”ٴکتا فارتا ے؟“ ۔ 
زەرا میں لوں لے سو نئیے کے قریب اناج کی آخری پولی کو کتیا کہا 
جاتا ے ۔ ورڈن کے قریب کٹائی کے خاتمے کے لیے باضابطة ”وہ کتے 
جا رے ہیں؟ کا فقرہ استعخال ہو تاےے اور اییے نال میں ائاج کی قسم 
کے لحاظ: سے لہ کے ای ای کے ا ری کا ا رک 
گے بولتے ہیں ۔ لوزین میں آخری پولی کاٹنے والے کی باب ت کہا جاۓ گا 
مل کر فک تار ھت یکن 0 وہ کا 
مقام پر جس شخص کے ہاتھوں چھڑائی میں آخری ضرب لگتی کے وہ 
7ئ کو تار گر تا ہہ ور ای وا نا ام 0ی 
مذکور علے کی قسم کی مناسبت ہے اناج پگ ء رئٹی ہک ء گہیوں پگ 
از تا ہی ۓ 


بھیڑے کے ساتھ بھی قصہ کچھ بی ہے ۔ چناں چھ سی لیشیا میں 
جب دروگر اناج کی آخری بالوں کو کاٹنے کے لے ان کے.گرد: اکھٹے 
ھوے ھیں تو اں کی ہابت کہا اتا ےک2 وہ ”اب بھیڑیا پکڑرۓءء 
والے هیں ۔ میک لن برگ کے ختلف حصونں می ء جہاں اناج بھیڑے 
کا عقیدہ خصوصیت کے ساتھ پایا جاتا ے ء ھر شخص آخری اناج کالٹے 
هوۓ ڈرتا ہے کموں کہ لوکوں کا کہنا ےے کہ اس میں بھیڑیا بیٹھا 
ھوتا ے ۔ اسی وجہ سے هر دروگر کڈائی میں ایڑی چوٹی کا زور لگا دیتا 
ے تا کەہ وہ کسی سے پیچھے نە رھنے پاۓ ۔ اسی طرح عر عورت آخری 
پولی باندھتے۔ڈرق ے کیوں کە ”اس کے اندر بھیڑیا ببٹھا ھوتا ے ۔٤؛‏ 


آم۲ 

اس طرح دروگروں اور پولیاں باندعنے وا ی مزدورنیوں دونوں میں ایک 
عنکامة مسابقت گرم رہتا ے ء جن میں هر ایک کی کوشش یه عوق 
سے کھ وہ اپنے ساتھیوں سے پیچھے نہ رعنے پاۓ اور غالباً جرمنی میں یه 
ایک کہاوت ےے کھ ”'آخری پولی میں بلىی بیٹھے“ ۔ بعض مقامات ہر 
لوگ دروگر کو آواز لگا کر کہتے هیں ””بھیڑے ے خبردار ٢!‏ یا کپا 
جاتا ہے ”وه اناج میں ہے بھیڑے کو رگید کر نکال رھہا ے“ 
میکان برگ میں بااعموم خود کھڑے اناج کے آخری کچھ ے کو بھیڑیا کچا 
جاتا ے اور جو شخص اس اناج کو کاثتا ہے ”اس کے پاس بھیڑیاۂ“ ھوتا 
ے بی اناج ی قسم کے لحاظ: ہے آری بھیڑیا؟؟ الکہیوں؟بھیڑیا؛/ ”جو 

بھیڑیا؛“' وغیرہ کہلاتا ے۔ خود رھ اتا کے ال کی وی 
یا رئی بھیڑیا کہا جاتا ےء اگر متعلقہ فصل ری کی ہو ۔ اور میکان برگ 
کے متعدد علاقوں میں اس شخص کو اپنا یه کر دار نجھا نۓ کے لیے 
دوسرے , دروگروں۔ کو دانت .مارۓ: پڑے: یں یا- بھیڑے کی سی آواز 
نکالنی پڑی ہے ۔ اناج کی آخری پوی بھی اس کے یىی قسم کے لحاظ سے 
بھیڑیا ء ری بھیڑیا یا جٔی بھیڑیا کہلاق ےے اور آخری پولی باندھنے 
وا لی مزدورق کے لیے یہ الفاظ کہہے جاتے ہیں ”'بھیڑیا اسے کاٹ و 
ہے ؟ امن کے پان بھیڑیا ھے؟> ود بھیڑے کو (اناج میں ہے) نکال 
لانا چاہیے ۔ا؛ نیز خود اس مزدوری کو یڑب کے نام سے خحاطب کیا 
جاتا عے ۔ اسے پکار کر کہا جاتا ے ''تو بھیڑیا ہے؟' اور اہے سال 
بھر اسی نام سے موسوم رھنا پڑتاے ۔ بعض وقت بندھنے والے اناج کی 
منامبت ہے وہ 'رئی بھیڑی؟ گہیوں بھیڑیا؟؛ یا ”آلو بھیڑیا؛ کہلاتی ے۔ 
جزیرہ روگن (غیرہ بالٹک) میں آخری پولی باندھنے والی عورت نہ صرف 
بھیڑے کے نام سے موسوم عوق ے بلکہ جب وہ لوٹ کر گھر پہنچتی 
سے تو خاتون ہانه اور منتظمه خانہ کو کاٹ کھاتی ہے اور اس کے صلے 
میں اس 'عورتث کو کوشت کا ایک ما ماتا ہے ۔ اہم بھیڑیا کوئی بُنٹا 
پسند تہیں: کرتا “اکر ' اتفاق' سے ایک 'ھی عورت کے ھاتھوں ری 
پوت با جی ی'اعرزی: پونا بندعی تو ےہ زی :ا تھیڑ یا“ بپی 
کہلاۓ گی اور کہیوں اور جئٔی بھیڑیا بھی ۔ کسی زماۓ میں 


۶۲ 
کولون کے ضلع بوئر میں پلے آخری پولی سے بھیڑے کی ٹمیة 
تیار کرۓ کا دستور تھا ۔ یه جب تک سارا غله چھڑ نە لیا جاتا کھتے 
میں رکھی زعتی ۔ پھر اس بی کو کاشت کار کے پاس لے جایا جاتا جسے 
اس پر بوزہ یا برانڈی چھڑ کنی پڑت ۔ میکان برگ میں بر شایشن کے 
مقام پر یه ھوا کرتا تھا کە وہ نوجوان عورت جس کے ھاتھوں آخری 
پولی بندھتی اس میں ہے مٹھی بھر ڈنٹھول لے کر ان کا ”گہیوں بھیڑیا؛؛ 
بٹاتی ۔ یه کوئی ‏ ذو فٹ لمبی اور نصف فٹ اونجچی بھیڑے کی ایک شبيه 
ھوتی جس میں اس جانور ی-ٹانگیں سخت ڈنٹھلوں پر مشتمل ہوتیں اور 
دم اوز ایال گہیوں کی بالوں پر ۔ اس کی دم کو لیے وہ دروگروں 
کے آکے آکے کاؤں کی طرف روانه عوق ء جہاں پہنچ کر اس کو کاشت کار 
ى بیٹھک میں کسی اونچے مقام پر رکھ دیا جاتاء جہاں وہ عرصے تک اسی 
طرح رکھی رھتی ۔ متعدد مقامات پر اس پولی ہے جس کو بھیڑیا کہا 
جاتا ے آذ نی کا تا ارز کیا جاتا+۵!ازر' آئے!' کڑلے نا 2 جاۓ 
ہیں ۔ اس مثال میں اناج کی انسانی اور حیوانی صورتوں کے تصورات 
خلط ملط نظر آے عیں ۔ بھیڑ ے کو عموباً خوشی کے نعروں کی گویج میں 
آخری چھکڑے پر گھر لایا جاتا ے ۔ اسی وجہ ے خود آخری کھیت کے 

چھکڑے کو بھیڑے کا نام ملتا ہے :۔ 


علاویرایں مال مہ کو اناج 6روا ہے کے کرات 
کی آخری ضرب ہے مار کر بھگا نہ دیا جاۓ ء اپنے آپ کو کوٹھے میں 
درو شدہ اناج کے درمیان چھپا اۓ رکھتا ہے ۔ چناں چهھ کا ہس بورگ 
کے ریب ایک حکھ وانزلے بن سے ح۔یڑاں کہ لاد سان ای 
شخص کو جو چھڑی ہوئی پیال میں لیٹا ھوتا ےے اور بھیڑیا 
کہلاتا ےے زغبیر ہے پکڑے جلوس کی صورت میں نکلتے هیں ۔ وہ اناج 
کی اس روح کی نمائندگی کرتا ےے جو چھڑائی میں لے سے فرار ہوق 
پکڑی گی عو ۔ ضلع ٹریوز میں یه عقیدہ پایا جاتا ے که اناج ٴە بھیڑیا 
چھڑائی میں مارا جاتا عے ۔ لوگ آخری پولی کی ایسی دھنائی کرتے ہیں 
ای سے ب و مج از جا میں 0ے مل رکٹ 
کا بھیڑیا جو آخری پولی میں دبکا رعتا ےہ یتیناً مارا جاتا ہے ۔ 


۲"۴۳؟" 


فرانس میں بھی اناج کا بھیڑیا فصل کی کٹائی پر روٴما ہوتا ہے ۔ 
چناں چە آخری پولی کے کاٹنے والے کو آواز دے کر کہا جاتا ھے : 
”بھیڑیا بمھارے ھاتھ آ جاۓ گا ۔“' شون بیرے کے قریب يہ ہوتااے 
کە لوگ کھڑے اناج کی آخری چند بالوں کے گرد حلقہ باندھ کر آواز 
لگاۓ ھیں اس کے اندر بھیڑیا ہے؟“ ! فنسٹیر میں جب کٹائی قریب الختم 
عوو فے دو درو ٹن چیخ ک رکہتےہیں ”'ٴیه رخا بھیڑیاء ہم اسے جاۓ تە 
دین گےٴ؟؛ ۔ پھر ان میں عر شخص ایک ایک کھیپ کے ٹتا شروع کرتا گے 
اور جو سب سے پہلے فارغ هو جاتا ے وہ یه آواز لگاتا ےے : این 
بھیڑیا پکڑ لیا؟' ۔ ڑینے کے مقام پر جب آخری اناج کی کٹائی ہو چکتی 
ے۔ ٹوا لوب اییکیاخصی و یھی نڈی' پیارے ھت کا اوہ کرد واکت 
ہیں ۔ اے کھیت کا بھیڑیا کہا جاتا ے ۔ اس کے سینگوں کو پھولوں کے 
هاروں اور اناج کی بالوں سے سجایا جاتا ےے ۔ اس کے علاوہ اس کی گردن 
اور باق جسم پر بھی هار اور ربن لپیٹ دے جائے ہیں ۔ سارے دروگر 
گاۓ هوۓ اس کے پیچھے نکلتے ہیں اور کھیت پر پہنچ کر اس کو 
مار دیا جاتا ہے ۔فرانس کے اس علاقے میں آخری پولی *٭کوڑولاڑ؛؛ 
کھلاتی ےہ جس سے مراد مقامی پولی میں خصی مینڈھا ے ۔ لہذا خصی 
مینڈے کا مارا جانا اناج کی روح کی موت کی تنثیل ےہ جو لوگوں کے 
خیال میں آخری پولى کے اندر موجود ہوق تے ۔ لیکن یہاں بھیڑے اور 
خصی مینڈےے کی حثبییت سے اناج کی روح کے ذو خختلف ' تصور گڈ:مڈ 
هو کے ہیں ۔ 

بعض صورتوں مس بە ظاعر یه خیال کیا جاتا ے کە وہ بھیڑیا 
جو آخری اناج مٰ پکڑا جاتا:جی: سرد یؤں: ک, دوران میں رکشت خاۓ 
کے اندر زندہ اور پہار میں از سر نو اپنی سرگرمیاں شروع کرئنۓے کے لیے 
تیار رھتا ے ۔ اسی وجھ سے وسط سرما میں جب بڑھہتے ہوئۓ دن آمد بہار 
کی غازی کرۓ ہیں تو یه بھیڑیا دوبارہ رونا هوتا ے ۔ پولستان میں 
ایک شخص کے سر پر بھیڑے کی کھال ڈال کر اہے گشت کرایا جاتا 
ے یا کچھ آدمی بھس بھرا بھیڑیا لے کے نکلتے ہیں اور پیسے وصول 
کرتے پھرۓے ہیں ۔ چند واقعات ایک ایسے قدچ دستور کی طرف اشارہ 


۳۴٣۴۴ 


کرۓۓ هی جن کے مطابق٢‏ لوگنا ایکت: ہوا بواق: تی کو لوک 
نکلا کرۓ اور پیسے وصول کیا کرۓ تھے ۔ 


)۳( اتاج یکر ہے لا کے رو پ میں۔ایک اور روپ 
جو اناج ک روح اکثر دھاریق ے مغ کا روپ ہے ۔ آسٹریا مین بچوں 
کو کھیتوں میں آوارہ گردی ہے روکا جاتا ے > کیوں کہ وہاں اناج 
”مغا؛ بیٹھا ہوتا ےے ء جو ٹھونگیں مار کر ان کی آنکھیں نکال لے گا ۔ 
شیالی جرمنی میں لوگ کہا کرۓ ہیں کہ آخری پولی میں مرغا بیٹھا 
ھوتا ےے اور اناج کی آخری بالیں کاٹتے وقت دروگر آواز لکاتے ھیں اب 
یہ کو کو کا کال لائیں کے ۔“' ٹرائسلوینیا میں ایک مقام 
برالر پر جب دروگر کھت کان ہانے اس سے آخری پوت بر ہن 
ہیں تو پکار اٹھتے ہین ”یہاں ہم مرغا پکڑیں گے؟“ ۔ فیورسٹن والڈے 
میں جب آخری پولی بندھنے کو هو تؤ کھیت والا ایک سرغ کو جو 
وۃ تو ٴکری اي ٴر کے سں لاتا ےہ ہت ہف جیوں دا یں شارت 
دروگر اس کے بُیچھے بھاگتے ہیں اور اس طرح وہ پکڑا جاتا ے ۔ 
دوسرے مقامات میں دروگر اس اناج کو پکڑۓ کی کوشش کرتے ہیں 
جو آخر میں کٹے ۔ جو شخص اس کو پکڑ لیتا ے اہے بانگ دینی بڑق 
ے اور وہ مغا کہلاتا ے ۔ وینڈوں کے هاں یه وا کرتا تھا کە 
کاشت کار اناج کی آخری ہولح کے تلے جس وقت وہ کھیت میں پڑی 
ھوی ایک زندہ مغ لا کر چھپا دیتا اور جب اناج اکٹھا کیا جاتا 
تو وہ دروگر جسے اتفاق سے یہ پولی ملتّی سغ کا حق دار هو جاتا 
بھ شرطیکه وہ انت پکڑ بھی لیتا ۔ یہ کاروائی جو ۶٭مغ گیری؟؛ کتہلاتی 
تھی تیوھار کے خاٴّمے کی ۔.حیثیت رکھٹی تھی اور وہ شراب جو اس 
موقع پز دزوگروں کو پیش کٴ جاقی ””بوزہ رخ“ کے تام سے موسوم 
تھی ۔ اناج کی آخری؛' پولی م‌غاء پولی مغا ء فصل کا س‌غا ٠‏ فضّل 
می یا خزان مغی کہلاتی ہے ۔ پیداوار کی قسم کے لحاظ ہے نہ رخ 
ایک دوسرے سے نیز ہونۓ ہیں ء جیسے گہیوں مز ھا ٦‏ عم مرغا 
وغیرہ وغیرہ ۔ تھورینگن میں ایک مقام ون شن ڑھل بر آخری ہولۓ 


۳۴۵ 


ہے ایک مصنوعی س‌غا تیار کیا جاتا ے اور اسے سرغ حاصل کہا جاتا 
ے۔ مغ کی ایک شبیە جو لکڑی کی دفتی اور اناج کی بالوں بے تیار کی 
جاق ہے حاصل بردار چھکڑے میں لے جائی جاق ےہ ء خاص کر 
ویسٹ فیلیا میں ء جہاں یه مےغا اپنی چو یچ میں مختلف النوع اجتاس 
دباۓ نظر .آتا ہے ۔ بعض وقت مرغے کی کوئی شب فصل کے آخری 
چھکڑے پر لدے ایک شچر بہار کی انی سے باندھ دی جاتی عے ۔ دوسرے 
مقامات پر ایک زندہ یا مصتوعی مرغا قتاج حاصل ہے باندھ دیا جاتا 
ہے اور بلی پر رکھ کر لے جایا جاتا ہے ۔ کالیشیا اور دوسری جگہوں 
میں یه زندہ س‌غا اناج کی بالوں یا پھولوں کے ایک هار سے باندھ دیا 
جاتا بے جس کو دروگر عورتوں کی سرگردہ اپنے سر پر رکھے فصل 
کے جلوس کے آکے آگےہ چلتی ے۔ سی لیشیا میں ایک زندہ سر‌غا رکابی 
میں رکھ کر پیش کیا جاتا ہے ۔ فصل کے عشائیه کو سغ حاصل یا 
ٹھنٹھ سغا وغیرہ کہا جاتا ہے اور اس میں اصل ڈش کم ا زکم چند 
مقامات پر س‌غ پر مشتمل وی ہے ۔ اگ رکوئی چھکڑے والا حاصل بردار 
چھکڑے کو الٹ دے تو کہا جاتا ہے کہ اس نۓ ”مرغے کو گرا 
دیا ہے؟' اور وہ مغے یعنی فصل کے عشائیهہ سے محروم ہو جاتا ے ۔ 
حاصل بردار چھکڑے کو جس پر ایک مرغے کی شبید رکھی ہوق 
کی لے جاے سے چلے کمٹ:خاے کے اطراف کھایا جاتاے ۔ 
اس مضنوعی مرغے کو مکان کے دروازے پر یا اس کے پہلو یا چھجے 
مین کیلوں سے ٹھونک دیا جاتا ھے ء جہاں وہ آئندہ فصل تک اسی 
طرح لکا رہتاے ۔ مشرق قریزستا (ہالستان) میں اٹ شخص کو جس کے 
ہاتھوں چھڑائی میں آخری ضرب لگے کڑک مرغی کہا جاتا ہے اور 
اس کے آگے اس طرح دانه ڈال دیا جاتا ے جیسے وہ سچ مچ مرغی عو۔ہ 
اس : کے علاوہ اناج کی رفح مغے کے ووپ میں ماری بھی جایق 
ےہ ۔ شا جرمنی ء غنگری ء پولستان اور پکارڈی کے چند علاقوں میں 
دزوگر ایک زندہ سےغی ان اناج کے ان پودوں میں چھوڑ د یعی۔ میں 
جن کی کٹائی سب سے آخر میں کی جاتی هو اور پھر کھیت میں اس کے 
پیچھے۔ دوڑنۓ. ھیں۔یا گودن تک اسے زمین میں گاڑھ دیتے یں ؛ جسي 


"۳ء۳۱٦‎ 


کے بعد درانتی یا مدسیے سے اض کی گرادنَ اڑا دی جاتی ہے ۔ ویسٹ قلیا 
کے متعدد علاقوں میں جب کھیت کاٹنے والے مزدور کاشت کار کے پاس 
لہڑی نے ایک س‌غا لے کر آے یں تو وہ انھیں ایک زندہ س‌غا دیتا 
ے جس کو يہ مزدور کوڑوں یا لکڑیوں سے مار مار کز موت کے 
گھاٹ اتار دیتے هیں ء یا کسی پرانی تلوار نے اس کو ذبح کر ڈالتے 
ہیں یا کھتے میں ل ڑکیوں ی طرف اٹھا پھیٹکتے هیں یا کھیت وا لی 
ونم کان کاو نے دیتے ہیں ۔ اگر صرغ حالق گر اناج آن بگیا هو 
یعنی اگر کوئی چھکڑا الٹا نہ هو تو فصل باٹنے والے مزدوروں کو 
اس کا خق ۔ہوتامف کهہ۔ وہ اباڑنے کے کی ؟ مغ کو اڑا کرک 
مار ڈالیں یا اہے ذبح کر ڈالیں ۔ ان مقامات پر جہاں یه رسم ترک 
کر دی گئی ہے ء اب بھی بالعەوم کھیت والے کی بیوی فصل کاٹے 
والوت؟ ج ود کات ڈال کر مرغ کا شوربہ پکاتی حے اور انھیں اس 
مرتحے کا سر دکھاتی ہے جسے متذکرہ شورے کے لیے ذبحٴ کیا گیا ہو ۔ 
کلاؤزی بورگ ٹرانسلوینیا کے قرب و جوار میں فصل والے کھیت کے 
اندر ایک سرغا لے جا کر اس طرح اڑھ دیا جاتا ہے کہ اس کا فقط سر 
باعر رہ جاتا ہے ۔ پھر ایک نوجوان درانتی لے کر ایک ھی ہاتھ میں 
اض کے مڑ کاٴصفایا کڑ دایتا ے۔ اگر اوہ ایسا'اند کر پان تو اک مال 
پھر لال سغا پکارا جاتا ے اور لوگوں کو یه اندیشه پیدا ھو جاتا ےھ 
کہ ائندہ سال فصل خراب موی کرا سلی یا یہی ایک مقام اودوار عیلی 
مین ایک زنده مغے کو کھت یی آخری بولی مین 'بائاھ دیا جاتا کے 
اور کہاب کی سیخ گھونپ کر مار دیا جاتا ے ۔ پھر اس کی کھال اتار 
کر گوشت کو'پھینک 'دیا جاتا ے لیکن کھال اور پر آئندہ سال کے لیے 
سنبھال کر رکھے جاے ہیں ۔ بہار میں کھیت کی آخری بولں کا ذائه 
ان پروں کے ساتھ ملا کر اس کھیت میں بکھیر دیا جاتا ے جس کی 
جتائی کی جائۓ وا ی ہو ۔ اناج ک روح کے ساتھ مرغے کی مائثلت و جائست 
کے تصور کی اس سے زیادہۂ واضح ۔مثال نہیں مل سکتیٰ ۔ آھخری ہو نی 
بندمنے اورہ نار جانت1کیمداس غے کو اناج نے اووائ ےک 
کو اناج کے کٹنے سے تعہیر کیا چاۓ لکتا بے ۔ مزید برایں اس کے 


ے۲ 

پرؤں کو بہار تک حفوظ رکھنے اور پھر انھیں اسی پولی کے داتۓ 
میں سلا کر جس میں مرغے کو باندھا گیا عو کھیت میں بکھیرتے ہے 
صرغ اور اناج کی باعمی بجانست ممایاں ہوق بے اور اس ہے یه 
عقیدہ بھی بالکل عیاں ے کہ اناج کے مظہر کی حیثیت سے سہغا اپنے 
اندر ایک حیات بش اور بارآور قوت رکھتا ے ۔ اس صورت سے اناج 
کی روح مغے کے روپ میں کھیت کی کٹائی میں ماری جاتی تھے لیکن 
بہار میں وہ نبی توانائی کے ساتھ پھر زندہ ہو جاتی ہے ۔ نیز اسی رسم 
سے اناج کے ساتھ مرغے کی ماثات و جانست کا تصور اس کو زمین میں 
دفن کرۓ اور اس کا سر کاٹنے سے کچھ کم واضح نہیں ۔ 


(م) اناج کی روح خرگوش کے روپ میں۔۔اناج کک 
روح کا ایک اور عام مظہر خرگوش کے ۔ چناں چه گالوے میں کھیت 
کی آخری بالوں کے درو کرنےۓ کو خرگوش کی کٹائی کہا جاتا ے ۔ 
اس کے کاٹنے کا طریقهہ کچھ یوں حے ۔ کھیت کی اس طرح کٹائی کی جاتی 
سے کہ چند پودے خرگوش کی شکل میں باق رہ جائیں ۔ ان کو تین 
حصوں میں تقسم کرکے بٹ لیا جاتا ے اور بالوں کو جوڑ کر ان ک 
ایک گانٹھ باندھ دی جاتی ہے ۔ پھر وہاں ہے دروگر چند گز کے فاصلے 
پر جا کھڑے ہوتے ہیں اور اس خرگوش کو باری باری اپنی درانتی 
کا نشانه بتاۓ ہیں ۔ اسے کانٹھ کے نیچے سے کاٹتا شرط ہے ۔ وہ یکے بعد 
دیگرے برابر اس پر اپنی درانتیاں پھینکتے جاۓ ہیں تا آں کہ ان میں 
کوئی نہ کوئی ان ڈنٹھلوں کو گرہ کے نیچے سے کاٹنے میں کام یاب 
هو جات ے ۔ پھر اس خرگوش کو گھر لے جایا جاتا ےہ اور باورچی 
خاۓ میں کسی ماما کے سرد کر ذیا جاتا ھے ء جو اہے باوزچی خااۓ 
کے اندر دروازے پر رکھ دیتی ھے ۔ :عض وقت: اناج کا خرگوش اکلی 
فصل تک اسی طرح رکھا رہتا ھے ۔ منی کاف کے کلیسائی علاقے میں 
جب خرگوش کی کٹائی هو“ تھی تو ناکتخدا دروگر پوری رفتار نے 
گھر کی طرف بھاگتے اور ان میں جو سب ہے پہلے پہنچتا اس کا بیاہ سب 
سے پپلا ھوٹا ۔ جرمنی میں بھی کھیت کی آخری پولى کا ایک نام 


نت 

عز کو ہے اق جا ہے ون هالٹ میں سارا اناج درو ہو چکتا ۓ 
اور صرف چند ڈنٹھل کھیت میں کھڑے رہ جاےۓ ہیں تو کہا جاتا ۓے 
”خرگوش اب آۓ عی والا ے؟ یا دروٹر ایک دورے کو اواز لہ 
کر کہتے ہیں ”'دیکھنا ء دیکھنا یه خرگوش کیں طرح زقند بھرتا آتا 
ہے ۔۶؛ مشرق پروشیا میں لوگ کہا کریے ہیں کہ کھیت کے بن کٹے 
آخری ٹکڑے میں خرگوش بیٹھا ہوتا ے ء آخری دروگر کے لیے اسے 
ہلال کی ٹکالنا ازم ے ۔ ڈروکن بڑی تیزی سے اپنا کام کرتۓ ہیں اور 
ان میں هر ایک اس فکر میں ہوتا ے که وہ ؛'خرگوش کو رکید کر 
ٹکالنے'' سے بچے ء اس لے کہ جیں. شخص کو ایسا کرنا پڑ جاۓ یعنی 
جو کٹائی میں سب ہے پیچھے رہ جاۓ اس کی بڑی عنسی اژق ہے ۔ آرخ 
ہیں؛ جیسا کہ ھم دیکھ آۓ ہیں ء کھیت کی آخری بالوں کی کڑائی کو 
”خرگوش یىی دم کاٹنا بولتے ہیں ۔““ جرمٹی ؛ سویڈنء هالسثان ‏ فرانس 
اور اٹلی میں اس شخص کی بایت جو کھیت کا آغری اناج وت عام طوز 
پر یہ کہا جاتا ہے کہ ”'وہ خرگوش ىاز رها ے'۔؛“ تاروے میق چو 
شخص ''خرگوش 'مازتا ے“ اے۔ اپتے “ ۔ناتھیوں کو آھرکوش 'کا۔ عون 
یعنی برانڈی پلای پڑق ےہ ۔ لیس باس ‏ میں جب دو پڑ وس کے کھیتو 
کی کٹائی ھوارھی ہو تو خز کھیت کے مزدوروں'ی اعت یَة کؤئق 
ری ھے کہ :انا ام پپلے اخ کے ا کہ ”خزگوئ کو او یوق 
کی طرف بھگا دیا جاۓ ۔ اس میں جن دروگرؤں کو کام آیابی عوق ےہ 
انھیں یقین ہوتا ے کہ آئندہ سال ان کے ہاں فضل اچھی هو ۔ 


(۵) اناج کے روج لی کے روپ میں۔۔اس کے علاوہ 
پعض وقت اناج ک روح بلی ى صورت اختیارکرقی ے ۔کیل (جرمنی) کے 
قرب و جوار میں بچوں کو متتبہ کر دیا جاتا ے کە وہ کھیتوں کی 
طرف نە جائیں ء وهاں ”بی بیٹھی ھوتی ے-)“ اوپرلینڈ (سوئٹزر لینڈ) 
میں ایک مقام آئی زناک میں ان ہے کہا جاتا ہے اناج کی پلی آن کر 
مھیں پکڑ لے جاۓ گی؟' ”اناج کی بی اناج کے کھیت:میں جایا کرت 
ہے ۔؟؟ سی لیشیا کے بعض علاقوں میں اناج کے آخریِ بالوں کو درو 


۲۴۳۴۱۰۹ 


کرۓ وقت لو گ کہا کرۓ ہیں ””بلی پکڑی گئی؛؛ اور وہ شخص جس کے 
عاتھوں چھڑائی میں آخری ضرب لگے بلی کہلاتا ے۔ لایونز کے گردو نواح 
میں کھیت کی آخری پولی اور فصل کا عشائیه دونوں کو بلی کہا جاتا 
سے ۔ ویزول کے قریب آخری پولى کاٹتے وقت لو گکہتے ہیں : ”ہم ۓ 
لی کو دم سے پکڑ لیا ھے ۔“' بریاں سون ڈافنے .میں کٹائی کے آغاز پر 
ایک پولی کو رہبنوں ؛ پھولوں اور اناج کی بالوں ے ۔جایا جاتا ے اور 
اے ”'گولے کے چمڑے کی بلی کہا جاتا ہے ۔؟“ اگر کوئی کھیت کاٹنے 
والا مزدور کام کرتۓے ہوئۓ زخمی ہو جاۓ تو اس کے گھاؤ کو اس ہلی 
سے چٹوایا جاتا ہے ۔کٹائی کے خاتمے پر اس کو ایک مرتبه پھر ربنوں اور 
اناج کے بالوں ہے آواسته کیا جاتا ہے اور پھر سب مل کر رقص کرۓے 
اور رنگ رلیاں مناتے ہیں ۔ جب رقص ختم هو جاتا ے تو لڑکیاں بڑی 
سنچیدگی سے اس بلىی کا سامان زیبائش اتار لیتی هیں ۔ گرون برگ ء 
سی لیشیا میں اس دروگر کو جو کھیت کی آخری بالمیں کاۓۓ بلے کے نام 
ہے موسوم کیا جاتا ے ۔ اس کو رئی کے ڈنٹھلوں اور هری بھری 
ڈالیوں میں لپیٹ دیا جاتا ے اور اٹھی ی ایک لمبی سی دم بٹ کر 
لگا دی جاتی ہے ۔ بعض وقت اس کے جوٹ کے طور ہر ایک اور آدمی 
اسی غیثت میں اس کے ساتھ ھوتا ے جسے بلی کہا جاتا ہے ۔ ان دونوں 
کا فرض یہ ہے کہ :جو لوگ انھیں نظر آئیں ان کے ییچھے دوڑیں اور 
انھیں ایک لمبی سی لکڑی سے پیٹیں ۔ آمئیں کے گرد و نواح میں کھیت 
کی کٹائی ختم کرنے کے لیے ؛'بلی ساری جاتے وا ی سے؛“ کے الفاظ استعمال 
کے جاے ہیں اور جب کھیت کا آخری اناج کٹتا ہے تو باڑے میں ایک 
بلی ماری جاتی ھے ۔ چھڑائی کے وقت فرانس کے بعض علاقوں میں اناج 
کے اس گٹھے کے نیچے ایک بلی لے جا کر چھپا۔ دٰ جاق ھے جسے آخر 
میں چھڑنا هو اور اہے سانٹیں مار مار کے موت کے گھاٹ اتار دیا جاتا 
سے ۔ پھر اتوار کے دن اس کو تعطیل ی ایک خاص ڈش کے طور پر بھون 
ک رکھا لیا جاتا ے ۔کوہ ووژ میں چارے کی گھاس کی تیاری یا کٹائی کو 
”لی پکڑنا“ ”کتا مارنا“ یا کبھی کبھار ””خرگوش پکڑنا؟' بولتے عیں ۔ 
اچھي یا خراب فصل کی مناسبت ہے یہ بھی کہا جاتا ے کہ بلی ء کتا 


۲۲٣ 


یا خرگوش موٹا یا دبلا نکلا عے ۔ اس شخض کی بات جس کے ہاتھون 
کھیت کا آخرّی مٹھی بھز کندم یا۔گھاس کٹے ء يیة کہا جاتا ہے کہ :وہ 
بل یا خزگوش پکڑتا بے :یا کتا عمارتا تے:۔ 


(5) اناج کی دوح بکری کے روپ میں ۔۔ مزید برایں 
اناج کی روح بسا اوقات ٴ بکری کی صورت میں رو'ما وی ے ۔ پروشیا 
کے بعض غلاقوں میں جب اناج کے پودے بھوا ہے خم ہوے ہیں تو 
لوگ کہا کرۓ 'ھیں ؛ 'یکریاں ایک دوسرے کا پیچھا کر رعی ہیںٴ 
”*ھوا بکریوں کو کھیت میں نے ھانکے لیے جاتیق ے؟ ”کھیت میں 
بکزیاں چر رھی ہیں ۔“' اور انھیں توقع ھوتی ے کە فصل بڑی اچھی 
ہوی ۔ئیز کہا جاتاھے: ”'رٹی بکری رئی کے کھیت میں بیٹھیٰ ے؟٥‏ 7ناج 
کی بکری رٹی کے کھیت میں بیٹھی ىے ۔؟' بچو ں کو متتبه کر دیا جاتا ے 
که وہ اناج کے کھیتوں میں ئیلی بوٹیاں یا بینس کے کھیتوں میں پھلیاں 
توڑۓ نە جائیں ؛؟ وہاں رئی بکری ٤‏ اناج بکری یا بینس بکری بیٹھی یا 
لی ہی سے“ جو ان کو پکڑ: کر لے جاۓ کی اور ماز ڈالے کی ۔ جب 
کوئی کھیت کاٹنے والا مزّدوز بیپاز پڑ جاۓ یا اپنے کام میں ساتھیوں سے 
پیچھے رہ جاۓ تو یە آواز لگائی جاتی ھے : ”'فصل کی بکری نۓ 'ایے ٹکر 
ساری فک لالطاح: یىی بعزی ارت اق کے 657992 
براونس برگ (مشرق پروشیا) کے قرب و جوار میں ری ۔باندھے میں هر 
شخص جلدی کرتا ھے ک٭ کہیں اناج کی بکری اس کے سینگ نە مار 
دے ۔'' ناروے میں ایک مقام اوے فوٹن پر هر دروگر کے لیے کھیت کا 
ایک حصه خصوص کر دیا جاتا ۓۓ اور جب سارے ٭زدور اپنے|اپنےحصوں 
یں گکٹایق: کو چکلم اور طرفْ اوک شخص اپٹا کام ختنہ کر پاۓ تو 
مؤخرالذ کر کے متعلق کہا جاتا ۓے کہ ”وہ جزیرے پر رہ گیا هے۔؛ٴ اگر 
یه سست رفتار مزدور مرد :هو تو .اس کو پکارۓ کے لیے وھی آوازین کالتے 
ہیں جو بکرے کے لیے مخصوص ہوں ء اگر وہ عورت ھوتو اس کے لیے وہ 
آواز جو بکری کے لیے مخصوص هو ۔ بویریا کے نھلے علاقے میں جو آدمی 
کھیت کا آخری اناج کانۓے اس کے متعلق اناج کی لم کے لحاظ 


ؤ۲ 


سے يہ کہا جاتا ہے کہ !اس کے پاس اناج بکری ہے ء رٹی بکری ےء 
گینہون بیکری ے ۔؟' اس کے علاوہ اناج کے آخری انبار پر دو سینگ لگا 
دے جاے ہیں اور اسے ”'سینگوں وا ی بکری؛؛ کہتے هیں -کروٹیں‌بورگہ 
مشرق پروشیا ء میں لوگ آخری پوی باندھنے وا ی عورت کو یه آواژ 
لگاتے میں ''پوی .میں یکری.بیٹھی ہے ۔“؛ کاب لنگن:ء سویپا ء میں کسی 
کشت زار یا اراضیٰ مزروعه میں جِئُی کے آخری کھیت کی کٹائی کرے 
وقت :دزوگر لکڑی, کا۔ایک چون 'بت /تراشتے۔ہەیں ء اس کے نتھنوں افو 
منه میں جئی کی بالیں رکھ کر اس کو پھولوں کے گجروں ہے' سجایا 
جاتا ےے ء اے جئی بکری: کہا.جاتا اور کھیت میں لے جا :کر کھڑا کر 
دیا جاتا ےہ.۔ جب کثائی ختم عوۓ لکتی ے تو هر دروگر اپنے_ حعے 
کا کام :جلد از جلد پورا کرۓ کی کوشش کرتا ہے ۔ ان میں جو سب 
سے بیچھے رہ جاتا ےہ اسے جئی بکری مل جاقی تھے ء نیز خود کھیت ک 
آخری پولی بکری کہلای ے ؛ چناں چه بویریا ی وادی. ویژینٹ میں 
کھیت پر جو پولی سب سے آخر میں باندھی گئی هو بکریکہلای سے اور 
یہاں یه مثل مشہور ے کھ ”کھیت کو بکری کا بوجھ برداشت کرنا 
جاچے >> ەیسں ایک علاقے اسیاخ فو ول کو میں وہ مٹھی بھر اناج جو 
سب سے آخر می ںکٹے بکری کے نام سے موسوم ھوتا ے اور جن لوگوں کے 
ھاتھوں یہ کٹتا سے ان کا بڑا مذاق اڑتا ے ۔ بیڈن میں ڈیورین بوخیگ 
کے مقام پر اور موزباخ کے قرب و جوار میں آخری پولی بھی بکری 
کہلاتی سے ۔ بعض وقت آخری پولی سے ایک مصنوعی بکری تیار ک 
جاتی ہے او رکہا جاتا عے اس کے اندر بکری بیٹھی ےہ ۔؟“ نیز وہ شخص 
جو آخری پو ی کاٹتا یا باندھتا ے ء بکری کے نام سے موسوم ہوتا ے ۔ 
چناں چہ میکان برے کے بعض علاقوں میں آخری پولی باندعنے وا ی 
عورت کو آواز لگائی جاتی ہے ”تم فصل کی بکری ہو ۔؟““ عانوور کے 
ایک مقام یوایلزن کے کرد و نواح میں فصل کا تیوعار ”٭فصل ک بکری 
کے لاۓ؟ سے شروع۔ہوتا ے ء یعنی آخری پولی باندہنے وا ی عورت کے 
تٹکےلپیٹ کر اور فصل کا سہرا باند ھکر آہے هتھ گاڑی میں کاؤں لایا جاتا 
ہے ء جہاں:اس کی آمد پر ایک حلقه ۔بند رقص ھوتا ے ۔ لون بؤرگ کے 


.۰ 
قرب و جوار میں اس غورت کو جو آخری اناج باندختی حے آنٹاج گی 
بالوں کا تاج پہنا کر اناج بکری کہا جاتا ھے ۔ بیڈن میں ایک جگەه 
میون زے شائم میں وہ دروگر جس کے ہاتھوں کٹائی کے خاہمے پر اناج 
یا جئی کے :.آخری چند داے کٹیں ء اناج بکری یا جئی بکری پکازا 
جال گا ۔ سوئٹزر لینڈ کے صوبہ سینٹ کال میں جو شخص کھیت پر اناج 
کى آخری سشت کائۓ یا فصل کا آخری چھکڑا ہانک کر کھتے لے جاۓے 
اناج بکری ٤‏ رئی بکری یا فقط بکری کہلاتا ۔ صوبه تھرکاؤ میں اسے 
اناج .بکری کہتے۔ ہیں اور یکری بھی کی مائند اس کے کلے میں کھنٹی 
لگا دی جاتی ہے اور پھر اس کو بڑی دعوم دخام :کے ساتھ اگھایا جاتا 
ہے اور شراب میں بھگو کر شرابور کر دیا جاتا عے ۔ اسٹریا کے بعض 
علاقوں میں بھی آخری دروگر کو اناج بکری ء جئی بکری وغیرعم 
کہا جاتا ھے ۔ جس شخص کو اناج بکری کہا جائۓ اسے اصولاآً سال 

بھر اسی نام ہے موسوم رھنا پڑتا ے ۔ 


ایک خیال یه ہے که اناج کی روح جو بکری کے روپ میں یا 
یصورت: دیگر ‏ پکڑی ای2 کت ھا یا کھنے لی 6وی نے 
زنله موجود ری ہے۔ اس طرح هر کشت زار یا اراضی مزروعه اناج 
ک روح کا ایک الگ مظہر رکوهٹی سے ۔ لیکن ایک اور عیال کے وجب 
اناج یىی وخ 'له خرف کسی ایک كت زار ے اناج بلکہ غلے کی "مام 
پیداوار ی عافظ روح یا ذیوی ىھے ۔ اسی وجهە سے جب ایک کشت زار 
پڑ کفقاق نم7 مو آچکی تبغر تو وہ تی دوسڑلے: كکامت زار یٗ طرف 
جہاں نوز اناج درو فە هوا هو بھاگ ٹکاتی ے ۔ یە تصور ایک دستور 
سے عیاں ےہ جو کبھی اسکائی (اسکاچستان) میں جاری تھا ۔ یہاں ھوا 
یه کرتا تھا که وہ کاشت کاز جو سب سے پہلے کٹائی : ہے فارغ ھوتا 
کسئٰ؟ :ایک عوزت ' یا مز دک ڑا اٹاج کی-ایک ون داے کر اپنۓے “کسی 
ایسے بڑوسی کے ہان بھیچ دیتا جس کے ان کٹائی ختم نہ ہوئی عوا۔ 
اس ”طرح' ايه ' پوعغ:منارتے:اتاخ کے :درو موۓ ا تک: کٹ یه کھت امام 
زمینوں میں گردش کرق ۔ مذکورہ بالا مقام کی زبان میں اس کو 
لنجی بکری کھا اتا تھا ۔ یه ظاھر یه دستور:تا حال باق ے کیوں کە 


۴ 
اُس کا حال معلوم هوۓ زیادہ عرصه نہیں گزرا ۔ غالباً اناج کی روح کو 
لنگڑا اس لیے ظاھر کیا جاتا تھا کہ اناج کی کٹائی میں اس کے ھاتھ 
پاؤں جاۓے رھتے تھے ۔ بعض دفعه اس بڑھیا کو جو آخری پولی لے کز 
گھر لوٹتی ایک ٹانگ پر چل کر آنا پڑتا ۔ 


لیکن بعض صورتوں میں اناج کی روح کے متعلق یە بھی عقیدء 
ملتا ۓے کە وہ بکری کے روپ میں فصل والے کھیت پر ماری جاقی ےے ۔ 
چناں چہ دریاۓ موزیل (ووژ) کے کنارے برن کاسٹل کے قرب و جوار 
میں دروگر قرعة انداززی کے آذریعے ککافئی خی اپتی' ترتیب معق کڑے 
ہیں ۔ ان میں جو سب ہے پہلے ھوتا ے وہ مقدم دروگر کہلاتا ے اور 
جو سب ہے پیچھے خوتا ے وہ عقبہی دروگر ۔ اگر کوئی دروک اے 
اگلے ساتھی پر سبقت لے جاے تو وہ اسے پیچھے چھوڑتے ہوئۓ چاروں 
طرف اھک کی اس طرح کٹا کوک ہے کہ وہ سست رفتار مزدور 
کھیت کے ایک ٹکڑے میں اکیلا رہ جاتا ہے ۔ یہ ٹکڑا بکری کہلاتا 
ےہ ۔ جیں شخض کے لیے اس طرح بکری کاٹی جاتی ے وہ اپنے ساتھیوں 
کے لے دن بھر نقل عحفل بنا رھتا ے اور جب عقبی دروگر آخری ‏ بالین 
کاٹنے لگتا ے تو کہا جاتا. ہے ”وہ یکری ک گردن اڑا رعا ھے :۶ 
گرے توبل (قرانی) کے کرد و نوااح امت کای: عم ۔خودے سز ٹھلۓ 
ایک زندہ بکری کو پھولوں اور ربنوں ہے سجا کر کھیت میں چھوڑ 
دیا جاتا ے ۔ دروگر اس کے پیچھے دوڑۓے ہیں اوز اس کو پکڑۓ یىی 
کوشش کرتۓے ہیں ۔ جب وہ ان کے ہاتھ آ جاتی ہے تو کاشت کار ک بیوی 
اسے کس کر پکڑ لیتی ہے اور کاشت کار اس کا سر اڑا ۔دیتا ہے ۔ اس 
یکری کے گوشت سے قعنل کا عشائیه تیار کیا جاتا ے اور ایک تنکے 
کو مسالہ لگا کر آئندہ سال فصل کی بکری کے کٹنے تک عحفوظ. رکھا 
جاتا ہے ؟ پھر سارے مزدور مل کر اس گوشت کو کھاتۓ یں ۔ اس 
دت اس بکری کی کھال:: ۓ۔۔ ای کاو ےک او کیا جاتا ہے چجنے 
کاشت کار کو ۂ جو اپنے مزدوروں کے ساتھ کام کیا کرتا ے ء جب کبھی 
کٹائی کے زماۓ میں بارش هو یا موسم خراب ہو جائۓ ء پہنے,رعنا پڑتا 


ہے ۔ لیکن اگر کسی دروگر کی. بیٹھ. میں درد ہوئۓ لگے تو. کاشت کار 


ت2 

یه کھال اسے پہنا دیتا ے ۔ اس کا ہب یه معلوم ہوتا ہے کھ پیٹھ 
کی تکلیف کو جو سزا کے طور پر اناج ک روح کی طرف ہے ملتی ھ اناج 
کی روح دور بھی کر سکتی تے ۔ .اسی طرح ھم دیکھ چکے ہیں کہ بعض 
دوسرے مقامات پر جب کٹائی میں کسی دروگر کے چوٹ آ جاۓ تو اِس 
کے زخم کو ایک بلی سے جو اناج ی روح کی مظہر ہوتی تے چٹوایا جاتا 
ہے ۔ جزیرہ مون کے ایستھونی دروگروں کا خیال ے کہ جو شخص فصل 
کی پلی بالیں کاۓ اس کی بیٹھ میں درد هوۓ لگے کا ؟ غالباً اس لیے 
کہ ان کے عقیدے کی رو ہے اناج کی روح کو پہلی چرٹ خاص طور پر 
ناگوار گزرق بے اور پیٹھ کے اس درد سے بچنے کے لیے ٹرانسلویتیا کے 
سیکسن دروگر اناج کی جو پہلی چند بالیں کاٹتے میں ان سے کمریں کس 
لیتے ہیں۔ اس دستور میں بھی درد کی دوا کے لیے یا حفظ ماتقدم کے طور 
پر اناج کی روح ہے رجوع کیا جاتا ے لیکن اس کی اپنی اصل صؤرت 
ا ا ا ا ا ای 


مزید برایں بعض صورتوں میں اناج کي روح کے بارے میں یه 
تصور ملتا ے کە وہ بکری کے روپ میس درو شدہ اناج یا رکھتیے میں 
چھپی رھہتی ہے ء تا وقتےکه اسے سانٹوں ہے مار نہ بھگایا جاۓ ۔ چناں چە 
بینڈن میں اناج کی قسم کہ لحاظ اعت چھڑائی کی آخری پولی کو 
اناج بکری ء.گیپوں ایکری یا جئی:'بکری کہا | جاقا تھے ےائیز بالائق 
بویریا میں مارکٹل کے قریب اناج ک پولیوں کو پوال بکریاں یا . عض 
بکریاں کا جاتا ے ۔ خال یىی کھیت میں ان کا ایک بڑا انبار لگا دیا:جاتا 
ہے جنھیں مزدور دو قطاروں میں آسنے سامتے کھڑے ہو کر چھڑے 
ہیں اور ساتھ ھی سانٹیں چلاۓ ھوۓ ایک گیٹ الاہتے جااۓ ہیں ٤‏ جس 
میں وہ یه کہتے ہیں کہ اناج کے ڈنٹھلوں میں انھیں پیال بکری. نظر 
آیق ہے ۔ آخر بکری ء یعنی آخری پولی کو ایک هار ہے سجا کرء جو 
بنفشه اور دودرے پھولوں ہے گوندھا جاتا ے اور جس میں کچھ کیک 
بھی پرو دے جاے ہیں ء انبار کے بیچوں بیچ رکھ دیا جاتا ے ۔ چتد 
خرمن کوب مزدور اس مزین پولی پر جھپٹ پڑۓ یں اور اس کی سازی 
اچھی اچھی چیزیں نوچ لیتے ہیں ۔ ذوسرے مزدور اس طرح ے ےاشا 


۲۵ 


اپنی سانٹیں چلاۓ ہیں کھ بعض دففّة سر پُھٹ جاتے ہین ۔ ٹمرل ممیؾ 
اوبرنٹل کے مقام پر آخری خرنن کوب کو بکری کہا جاتا ھے ۔ اسی 
طرح مغرں بوہم| میں ایک مقام ہیزل برگ پر وہ شخص جو جی کی 
چھڑائی میں آخری ضرب لکاۓے جٔی بکری کہلاتا ہے ۔ ور ہورگ این 
ایک مقام ٹیٹ نانگ میں وہ شخص جو آخری گٹھے پر اس کے الٹے جاۓے 
سے پہلے آخری ضرب لگاتا ہو بکرے کے نام ہے موسوم ہے اور اس کی 
بابت کہا چاتا !اس نۓ بگرے کو مار بھگایا ے ۔+٠‏ اس گٹھے کے 
الٹے جاۓ کے بعد سب سے آخر میں جو شخص اس پر ضرب لکاۓے اسے 
بکری کہا جائۓ گا یذکورۃ بالا دستور یں يةه اس مقدرو ے که 
انلج میں اس کی روحوں کی ایک جوڑی بستی ىے ء ایک رفح نر اور 
دوسری روح مادہ۔ 


اس کے علاوہ اناج یىی روح کو جو اتاج چھڑے وقت یکو کے 
روپ میں پکڑی جاتی ہے ؛ کسی پڑوسی کے ہاں منتقل کر دیا جاتا 
ہے ۔ فرونش کونٹے (فرانیں) میں جوں عی چھڑائی خمّم عوق ہے نوجوان 
پیال ى ایک تصنوعی بکری کسی ایسے پڑوسی کے باڑے مَین رکھ 
آے مع جس کے ہاں ابھی چھڑائی ہو رھی ہو ۔ اسے لازم ےہ کہ اس 
کے صلے مین وہ ان لوگوں کو شراب یا زز نقد دے ۔ ایل وینگن ء 
ورٹمیبورگ ء میں اناج چھڑے وقت آخری گٹھے سے ایک بکری کی شبیه 
تیاز کی جاتی ہے ۔ اس کی ٹانگیں چار اور سینگ دو لکڑیوں پر مشتمل 
ہوے ہیں ۔ اس شخص کو ؛ جس کی سانٹ کی ضرب سب سے آخر میں 
کت ری ری جن ہے پور کے حرش و جا سے 
پھیٹکنا پڑت ہے جس کے ہاں چھڑاٹی ختم نہ ہوئی هو ۔ اگر وہ ایسا 
کرتے ہوئۓ پکڑا جاۓ تو بکری اس کی پشت ہے باندھ دی جاق ہے ۔ 
ایتا ھی ایک دستور بالائی بویریا میں انڈرز ڈورف کے مقام پر پایا 
جاتا ہے ۔ یہاں وہ شخص جو پیال کی مصنوعی بکری کو پڑوسی کے 
کھتے میں ڈال دیتا ے بکری کی ظرح ممیاۓ لگتا ے'۔ اگر وھاں لوگ 
اس کو پکڑ لیں تو اس کا منەه کال کرکے وه بکری اس کی پشت پر 
پاندھ دی جاتی سے ۔ آلساس (فرائں) میں بمقام سیورۓ ء جب کوئي 


۲۵ 


کاشت کار چھڑائی میں اپنے پڑوسیوں ہے هفته بھر یا اس ہے زائد عرصهہ 
پیچھے رہ جائۓ تو یه اس کے دروازے کے آگے بھس بھری ایک بکری یا 
لوسڑی رکھ آاۓ ھی ۔ 


بعض وقت اناج ی روح کے متعلق ید عقیدہ ملتا ےہ کہ وہ 
به صورت بز چھڑائی میں ساری جاق کے ۔ بالائی بویریا کے ضلع 
ٹراونڑ اسٹائن میں لوگوں کا خیال ہے کھ جئی بکری ء جئی کی آخغری 
پولی میں وی ے'۔ اس کی علامت کے طور پر ایک پراق چپل کو 
آلٹا کهڑا کر ديیا جاتا ہے اور اس کے اوپر ایک پرانا برتن بە طور 
سر رکھ دیا جاتا ے ۔ پھر بچوں سے کہا جاتا ہے کہ وہ جئی بکری 
کوآماز ڈالیٰ ١‏ 


2ا :اناج کی روح سائہ کا 6ا کا0 لس 
اناج ى روح بسا اوقات سانڈ ؛ گاۓ یا پیل کی صورت میں بھی ظاھر 
ہوق سے ۔ جب وا کے جھونکوں میں کھیت لہراتے ہیں تو مشرق 
پروشیا میں کائیٹس کے لوگ کہا کرتۓے ہیں ”اناج کے کھیت میں بچھڑا 
دوڑ رھا ے ۔؟' کھیت کے کسی حصے میں اناج گھن کھنا کر آۓ اور موٹا 
هو تو مشرق پروشیا کے بعض علاقوں میں کہا جاتا ہے ”اناج میں 
سانڈ بیٹھا ے ۔؟'ٗ اگر کام کی زیادق ہے کسی کھیت کاٹنے والے مزدور 
کے ہاتھ پاؤں میں چوٹ آ جاۓ تو مغربی پروشیا کے ضلع گراؤڈینٹس 
ہے لوگ کہا کر ہے میں کە سائدرنے اس کے پر باری کا رں 
ہیں کھا جاتاے ا سے سائد ماد ے۔؟؛ ان ڈونون عاوروں کا مظلے تو 
ہے کہ وہ یونے اتقاق' سے اناج کی مقدس روح پر جا پڑا اوز اس روح 
ہے اہی اض ہے خربی ای بادآ :مان ١ا‏ سے لیکو ناو اک اد 
چناں چهہ شونبہرے (فرانیں) کے قرب و جوار میں کوئی دروگر اپنی 
درانتی سے زخمی ہو جاتے تو کہا جاتا ھے کہ اس کے ”ہیل ی چوٹ'“ 
لی ہے ۔ ضلع بونٹس لاؤ (سی‌لیشیا) میں بعض وقت یه ھوتا ے کہ اناج 
کى آخری پولی کا سن بھرے اور بالیں لپیٹ کر ایک مصنوعی بیل تیار 
کا جاتا ہے ۔ پہ شہیہ ”بوڑعاه؛“ کہلاتی سے ۔ ہوہیمیا کے کچھ علاقوں 


م۲ 


میں آخری پولی سے آدمی کا پتلا بنایا جاتا ہے اور اسے بھینسے کے نام 
سے موسوم کیا جاتا ے ۔ ان صورتوں میں اناج کے انسانی اور حیوای 
روپ گڈ مڈ نظر. آے ‏ ہیں: اور اس ذھنی پرا گند کی مثال ویسی عی 
ےے جیسے بھیڑے کے نام سے دنبہ مارۓے کا دستور (جس کی مثال پیش 
کی جا چی ہے) ۔ سویبیا میں هر جگە اناج کا وہ آخری گٹھا جو کھیت پر 
ہو ء کاۓے کے نام سے موسوم سے اور اس شخص کو کاۓ ملتی ہے جو 
اتلج کی آخری بالیں کاٹ ۔ خود وہ بھی اناج کی قسم کے لحاظ سے 
کائۓےء جو گائےۓ یا جئی کاۓ کہلاتا ے ۔ فصل کے عشائیه میں اس کو 
ایک گل دسته اور اناج کی بالیں اور دوسروں سے زیادہ شراب ملتی ہے ۔ 
لیکن اسے چھیڑ چھیڑ کر اس کی خوب ہنسی آڑائی جاتی ہے.۔ لہذا کوئی 
شخص گاۓے بننا پسند نہیں کرتا ۔ یھ کاۓ کبھی کبھی ایک زنانہ پتلے 
کی صورت میں بھی پیش کی جات تھی ء جو اناج کی بالوں اور کھیتوں ک 
خود رو بوٹیوں سے تیا رکیا جاتا تھا ۔ اس پتلے کو وہ شخص کشت خاۓ 
ھا یں سے ای اعنی مت کی مو غرراس کے و دو وت 
اور پڑوسی سب اس کی نسی اڑاۓ کے لیے نکل آاے اور جب تک وہ 
کاشت کار اس سے وہ گاۓ نہیں لے لیتا ء اسے چھٹکارا نہیں ملتا ۔ یہاں بھی 
اناج ی روح کا انسانی روپ اسر کی حیوانی صورت ہے الجھا نظر آتا: ے ۔ 
سوئٹزر لینڈ کے نخ لف حصوں میں وہ شخص جو اناج کی آخری بالیں کاۓء 
تپ انلج کےا یی کا سے یا اناج بچھڑے کے نام سے موسوم 
ہے اور نقل حفل بنایا جاتا عے ۔ دوسری طرف بویریا کے ضلع روزین ہائم 
میں جب کوئی کاشت کار غلہ کاٹ کر لاہۓ میں اپنے پڑوسیوں سے 
پیچھے رہ جاۓ تو وہ اس کے کشت زار میں ایک ”'پوال سانڈ“' رکھ 
آے ہیں ۔ یە لمبا چوڑا مصنوعی سانڈ ٹھنٹھوں ہے ایک چو ڈعافیے پر 
تیار کیا جاتا ہے اور پھول پتیوں سے سجایا جاتا ھے ۔ اس پر اس شخص 
کی ھجو میں زٹل اشعار لکھ کر ایک لیبل لگا دیا جاتا ے جس کی ارواضی 


نی لام بوال ساتة:ز کے دا گا ھی ے 


اس کے علاوہ اناج کی روح سانڈ یا بیل کی صورت میں قفصل 
والے کھیت پر کٹائی ختم ہوتۓ وقت ماری جاتي سے ۔ ڈیزون (فراني) 


ہ۲۵ 


کے قریب ''پوؿَ- کے ت ٴقام "پر جب 'اناج ١‏ کی آنخری' !الین کٹتے “کو 
عوں تو 'ایکا بل ربعوں ء پھولوں 'اؤڑ اناج کی باون سے آراثة کھیت 
کے چازوں طرف گیا ۔جاتا ےہ ة جس کے پیچھنۓ سارنۓ دزوگز اچھلتے 
وہ کے چدے ھیں ۔ پھر ایک شخض شیطان کا' روپ بھرے اناج کی آخری 
بالیں کاقتا ہے اور ١اس‏ کے بعد ھی اس بل کو ذبچخ کر ۔ڈالتا ےا 
ان کے گوٹٹ کا کچھ حضة فضل کا عشائیه مان شامل ھوتا تے ۔کئٹھ 
حصے کو مصالحه لکا ہو آئندہ بہار میں بوائی کے فےقت ک کٹا حقوط رکھا 
جاتادے ۔ ہاں آموتان (فرانش) اور دوسڑرے مقامات تین کٹائی کے آخریٰ 
دن شام کو یه ھوا کرتا نے کەھ ایک بچھڑے کو پھولون' اور آنائج کيٗ 
بالوں سے سجا کر چارہ دکھاتۓ یا ڈنڈوں ہے عانکتے هوۓ تین سر تبد 
اہ کے کزد کھیاد :جا تھے یا اشت ا٣ی‏ خورت را تن 
ہوئی اۓ گشت کرای سے ۔ اس رسم کے لیے وہ بچھڑا متتخب کیا چاتا 
ےہ جو اس سال بہار میں: ازاضنی' مزروعہ پز سب سے پہلے پیدا خوا 
هو ۔ اس کے پیچھے پیچھے سازرے دروگز اپتے۔ اوزار لے هوۓ چلتے ھیں۔:۔ 
پھر اس کو چھوڑ دیيا جاتا ہے اور دروگر ناب اس کے پیچھۓ ‏ دوڑاۓۓ 
میں اور جو كوق اس کو پکڑ لیتا ے وه چھڑے کا بادشاہ کپچلاتا 
ہے ۔ آخر میں اکے بڑی ستجیدگی ہۓے“مار دیا جاتا؛ عاات لو قاویع ا (فڑائن) 
نین اس موقع پر گاؤن کا یہودی >تاجز ' قصا یا عدمت انام دیعا کی 2 


ید بر ایں بعض صورتول میں اناج ک روح اپنے آپ کوکھے کے 
اندر ر درو و لو اتاج ہیں چھپاۓ زکھتی سے اؤز چھ ڑائی میں سانڈ دا ات ود کے 
روپ میں دوبارہ روما ہو سے ۔ چناں چہ تھیورینگن میں درم لنگن کے 
مقام پر اس شخ ص کو جو چھڑائی میں آخری ضرب لکائۓ کائے یا بة لحاظ 
جنسں جو کائے ؛ جئی گائۓ ء مٹر کاۓ وغیرہ کہا جاتا ہے ۔ وہ سرتا پا 
پیال میں ڈھنکا ہوتا ے ۔ اس کے سر پر لکڑیوں کے سینگ لگا دے جاۓے 
میں اور دو لڑکے رسیوں ہے کھینچتے هوۓ اسے کنویں پر پانی پلاۓ 
لے جاۓ یں ۔ راستے میں اس شخص کو کاۓے کی طرح ڈکرانا پڑتااے 
اور اس کے بعد عزصے تک وہ کاۓ کے نام سے موسوم زھتا بے ۔ سویہیا 
میں اوبر میڈالنگن کے مقام پر جب چھڑائی خم هوۓ کو عواتو عر 


۲۵۹ 

شخص ھوشیار عو جاتا ے کە کہیں اس کے ہاتھوں آخری ضرب نه 
لگے اور جو کوئی آخری ضرب لکاتا ہے اس کو ”لگاۓے مل جاتیق ےہ“ 
جو پھٹے پراۓ کپڑوں ء ہڈ اور ہوزوں میں ملبوس پوال کے ایک پتلے 
پر مشتمل ہوقی سے ۔ یه پتلا اس مزدور کی ۔پشت پر یاندھ دیا :جاتا لغ ۔ 
اارعی سیل بس نک ان ٹی علق ھتان کر چوالتے جن ول 
جتھ گڑی کے ساتھ ٴباندم :کر ,کشاں ہکشاں کاؤں میں گشت کرایا جاتا 
ہے ۔ اس دستور میں بھی دوسری رسموں کی طرح جو ماری نظر ہے گزر 
چکی ہیں اناج کی حیوانی اور انسانی هیٹتیں یاھم .الجھی نظر آور عیں ۔ 
صوبة شاف عاؤزن (سوئٹزر لینڈ) میں وہ شخص جو آخری اناج چھڑتا 
ھے گا کہلاتا ہے ء صوبہ تھرکاؤ میں اناج سانڈ اور صوبه ژیورچ 
میں چھڑائی گاۓے۔ .مؤخرالذ کر صوبه مُیں, اس کو پیال میں لپیٹ کر 
میوے کے یاغ میں کسی درخت ے باندم: دیا,جاتا ے ۔ .۔منگری می 
اوروڈ کے مقام بر اس شخص کو جو چھڑائی میں آخری ضرب لگاۓ کاۓےٗ 
کی کھال میں لپیٹ دیا جاتا ہے جس ہے سینگ لگے ہوتۓ ہیں ۔ ضلع 
ڈریزڈن (جرمنی) پیس نیٹس کے مقام پر جس شذخص کی سانٹ یک ضرب 

آخری ھوء وه سانڈ کے نام سے عوسوم ہوتا ہے ۔ اس کو 
کا ایک پتلا تیار کرنا ‏ پڑتا ے اور پھر اۓے, کسی پڑوسی کے گھر کے 
نے لے جا کر رکھ آنا پڑتا ے ۔ دوسری بہت سی صورتوں کی طرح 
اس شثال میں بھی اناج کی ک روح اس پڑوسی کے عاں منتقل کر دی جاق 
ےہ جس تے ابھی چھڑائی ختم نم کی عو ۔اسی طرح تھیورنگن میں 
ہربریچ ٹنگن کے مقام پر ایک ۔بڑھیا کی تبیہ : پھٹے پراۓ کپڑوں میں 
ماہوس سج ہش میں ڈال دی جاتی ے جو چھڑائی میں 


ادروں ے پیچھے وہ گیا هو ۔ پھینکتے والا یه آواز لگاتاا ہے 'يهە 
رج گے تبھارنے لیے۔۔//اگر ور ںا کی چھڑائی کرۓ 
والے مزدوروں کے ھا تھا جاے: کواروہ استے ہو کے و ئک رات بھر 


روے رکھتے میں تاکه وہ فصل کے عثائيه میں شریک نہ .هو ۔کے ۔ 
ان آخری رسموں ,میں اناج ک روح ى انسانی اور .جانور وا ی صورتیں 
گڈ مڈ .ہو :کر پھر بھارے سامنے آق میں ۔ 


“۰ 


ٰعض وقت اناج کی روح کے متعلق یه عقیدہ ملتا ےہ کة یں 
کے روپ میں اناج چھڑتۓ وقت ماری جاتیٴ ہے ۔ اوسیر (فرانس) میں 
جب اناج کے آخری گٹھے ی چھڑائی: ٢وی‏ ہے تو با ا ا 
به آواز بلند دھراۓ جاتے ہین :“ہم سانڈ مار رہ ہیں ۔؟)۔بزڈو 
(فرائس) کے قرب و جوار میں ء جہاں کھیت پر کٹائی کے فوراً :بعد قصائ 
آک>+ لیال؟ فیک کڑعا 12اس ھکر ای ای ک جہ ھاد یت 
چھڑآی: مو آخزی' خوب:لگر ال کہا جانا ھے' ‏ زامن نۓ ساط ماراتھ ٤٤"‏ 
شونبرے میں آخری پولیٰ بیل کے بچھڑے کی پولی کہلاتی کے اور 
اس پولی کی طرف یا ضابطہ دوڑ لگتی ےہ جس میں سارے دروگر حصه 
رہ میں آخری:سائٹ: مازی جاقی تھے تو کہا جاتا عۓ 

سازا گیا؛“ اور اس۔ پر فوراآً ,وہ دروگر' جس ۓ اناج ک آخری بالیں 
بی عوں سچ مچ ایک بیہل ذہع۔ اکر ذفان تھے کمن و کو نے ارت دروگر 
قل ااکو وات تا کھاۓ میں کھاۓ ہیں ۔ 


عم دیکھ چکے ہیں کہ بعض صورتوں میں اناج کی تازہ روح کے 
متعلق؛ جس کا کام آئندہ سال کے اناج کو تقویت اور بالیٹگيی بخشتا ے۔ یه 
عقیدہ پایا جاتا ے که وہ فصل والے کھیت پر اک ا کک 
صورت مین جن لیتی غے ۔ اسی طرح برے میں اناج ک نی روح کے بارے 
میں بعض وقت يف خیال کیا جاتااے که وه 7 پر بجھڑے کے روپ 
میں پیدا هوی سے ۔ چناں چ٭ جب پولیاں باندھنے والے کسی مزدور کے 
پاس رسی کا نه ھوؤ توٴٴ وہ باق'ماندہ گیںٗون کو ایک طرف رکھ دیتا 
ا گنی طروح ڈکارنا شروع کر دیتا ےے۔ 'اس کا مطلمِ “یه 
ھی کہ ''پولی نۓ چھڑا:جنا ے ۔“ پوے ڈی ڈوم (قرانں) مین پولیاں 
باقدعنے والا مزدور یا مزدورنی اس دروگر کاٴ ساتھ نہ دنے: سکے جس 
کے پیچھے اسے کام پر لگایا گیا هو تو کہا جاتا ہے کة سواونا کے 
رعااے یا جن آرھی ےٴء<““ انھی حخالات میں 'پروشیا کے بعض غلاقون کے 
لوک اس مزدوزی کو۔آواز لگا کر کہتے یں ”'سانڈ آنے والا ےہ؟“؟ :اور 
سانڈ کی طرح ڈکارۓ لگتے ہیں ۔ ان صورتوں میں مژدورقی اناج کی کاۓ 
یا ہرانی روح کی حیثیت رکھتیئ سے اور فرضی بچھڑے سے ساد اناج 


.و 


کی تازہ روح ہے ۔ آسٹریا کے بعض علاقوں کے لوگوں کے عقیدے ‏ رد 
سے بہار مر جب اناج کے کلے پھوٹتے ہیں تو ان میں ایک قرضی بچھڑا 
نظر آتا ھے اور بچوں کو ٹکر مارتا ہے ۔ جب اناج ھوا میں لہراتا ے تو 
لوگ یَە کہتے یں ”'چھڑا گھومتا پھر رھا ے ۔“' جیسا که ماق ھازٹ کا 
کہنا ے ”سوسم بہار کا یه بچھڑا واضح طور ہر اسی جانور سے عبارت ے 
جو بعد میں ان لوگوں کے عقیدے کے بموجب کٹائی میں مارا جاتاے ۔“؟ 


() اناج کی روخ گھوڑے پا کھوڑی کے روپ میں- 
بعض وقت اناج ک روح گھوڑے یا گھوڑی کی صورت میں ظاعر وق 
سے ۔ کاٹو اور اسٹوٹ کارٹ (جرمنی) کے درمیانی علاقے میں جب اناج 
کے پودے ھوا کے جھونکوں سے خم ہوۓ ہیں تو کہا جاتا ے ”وہ 
کھو ڑا 0ڈ وڑا جات خر کک فیٹت ایی زاڈو تتتق: ئا اف رذ !ایک آجگه 
بوہ لنگن میں جئٔی کی آخری پولی کو جئی گھوڑا یا جئٔی سانڈ (وہ گھوڑا 
یا نریان جو جفتی کے لیے مخغصوص هو) کہا جاتا ہے ۔ ہرٹ فرڈ شائر 
مین فا ی7ی ماع رپ ایکا ارلم اذا یئ خائ :تو ا جو ناەیان(کارنا2ة 
کہلاتی تھی ۔ اس میں لوگ اناج کی آخری بالوں کو جو کھیت میں 
کھڑی رہ گئی ھوں جوڑ کر باندع دیتے هیں اور اس صورت میں انھیں 
مادیان کہا جاتاے ۔ دروگر کچھ فاصلے پر کھڑے :ہو کر اس 
کھڑی پولی پر درانتیان پھینکتے عیں اوز جو اشخص ایۓ کاٹ لیتا ے 
”'تحسین و آفرین کی صداؤں میں گوئے بازی لے جاتاے ۓ؟؟ جب یھ :کٹ 
چکتی ہے تو دروگر تین سر‌تبه بە آواز بلند۔ یھ الفاظ دھراے یں 
”میں نۓ ہے پا لیا ۔“؛ اتنی ھی سر تب باق سب جواب دیتے هیں ”ام 
ے کیا پایا؛“ء ”'یادیان:! مادیان !مادیان :۶۶1 پھر :پوچھا جاتا لغے ”وہ 
ھے کمن کی ۔۶““ مالک کا:نام ل ےکر ''فلاں قلاں کی ۔)؛ ”اور تم اے کہان 
بھیجو گے ؟۶؛ کسی ایسے پڑومتی کا نام لے کر جو اببھی کٹائی ہۓ فارغ 
نه ھوا ہو ''فلاں فلاں کے ہاں ۔؟' ان دستور سی اناج ک روح گھوڑی 
کے روپ میں کسی ایسے کشت زار سے جہان اناج کٹ چکا عو اس 
کشت زار میں منتقل, کر دی جاق ہے جہاں وہ ابھی بن کٹا رہ گیا عو 


ارادی 


اور اس لیے. یہاں عام: خچیال کے وجب إناج کی روح کا پناہ لیتا قبرق 
بات ے ۔ شراپ شائر میں بھی ایسا ھی بستور پایا جاتا ہے ۔ یہاں 
کاشت کار اس شخص کی بابت جو فصل کی کٹائی میں سب ہے پیچھے ہو 
إور.اس وجە سے جس کے ہاں اناج کی گھوڑی آ کر :رک جاۓء یه کہا 
جاتا ے کہ وہ اس کو ”سردیوں ہام اپنے پاس رکھتا ہے ۔٠؛‏ بعض 
وقت جس مضحک انداز سے گھوڑی-پیش ک جاق ے :اہی مضحک انداز 
سے قبول بھی کی جاتی بے ۔چناں چہ ایک بوڑے سے پوچھا گیا تو اس 
ۓ بتایا کە ”جب ہم ییٹھے رات کا کھانا (فصل کا عشائیه) کھا رے 
تھے تو ایک شخص باگ لیے اسے (گھوڑی کو)۔لےجَا ۓ آت پہنچا ٤٤‏ ایک 
جگہ تو اس موقعے پر ایک سچ مچ کی گھوڑی بھیجنے کا رواج تھا ۔ 
لیکن اس پر سوار هو کر جاۓ والے ناخواندہ مان کے ساتھ پڑوسی کے 
کشت خائۓ پر کچھ اچھا مللاؤوک ئثەه ہوتا ۔ 


لیل (فرانس) کے آس ,پاس گھوڑے کے روپ میں اناج ک روح کا 
یه تصور :مایاں چلا آتا سے ۔ یہاں جب کوئی کھیت کاٹتے والا کام 
کرۓے کریۓ تھک جائۓےۓ تو کہا جاتا بے ۶ا ہے گھوڑے کی تکان عے ۔٤“‏ 
پہلی .پولی کو۔ جو گھوڑے .کی صایب کچلاق ھے باکس (وہ چھاڑی 
جو یاغوں کے اطراف,لگئی . جاتق,۵ے) ک ,لکڑی کی ایک صلیب سی پٹا 
کر اس پر ۔رکھ یا چاتا ے د ایے کشت زار رک تپ سے؛ کماسن 
گھوڑےے کا روندنا.,ضروری سے ۔ کھیت :کاٹنے .والے اناج کے آچری 
ڈٹھلوں کے گزاد ‏ وقص .کرنتے. ہوۓ کہتے . هیں ”'دیکھو گھوڑے کی 
لاش کے ٹکڑے ۔؟ ان آخری ہودوں سے جو پولى بانیرعی جات ےوہ 
کلیسائی علاقے کے: یب _سے ,کم سن کھوڑے کو کھلائی جاق ہے ۔ یه 
علاقے کا سب سے کم سن کھوڑا یه قول مان ہارٹ کے آئندہ .سال کے 
اناچ کی رفح ہے ؟ یعنی وہ بیچھڑا جو آخر میں کٹے ۔ھونۓ اناج کو :کھا 
کں :ھراۓ :اناج کے گھوڑے ک روح کو اپنے اندر جذب کو لیتا ے٤‏ 
کیوں کہ ,بالعموم اناج کی پرانی روح کا آخری مامن اس ک آخری پولی 
ہوتی ہے × نیز جو شخص آخری پولی چھڑتا ے اس کے متعلق, ”'کھوڑے 
کو پیٹنے؟' :کے الفاظ .استعمال کے جاتۓ ہیں ۔ 


۴" 


۷ی و 0 یا رجا کے وپ و سن 
اب آخر سین اناج ے جس حموانی مظہر پر غور کیا جااّےۓ گا وہ سور یا 
سوریا ے ۔ ٹھورنگن میں جب هوا کے جھونکوں سے اناج کے تازہ 
آچودکے تھلتے میں تو لوگ کبھی کبھ یی کہتےٴ یں ”سور اٹاج کے کٹھیت 
میں سے ذوڑا جاتا ے ۔““ اپشتھونیا کے جزیرہ اوسیّل (جیہ بالٹک) مین 
اناج کی آخری پولی کو رئی سور کہا جاتا ے اور جس شخص گو یە 
ون ملی "اس کا آن جا او لوق ت کیا خاتا تھے او 
پشت پر رئی ور لذا ےے ۔““ اس کے جواب میں شخص ہذکور ایک نغمه 
چھیڑ دیتا ھے جو دعاۓ برکت پر مشتمل تھوتاےے ۔آکسبورگ کے 
قروب ایک جگە کوہ لرونکیل میں فصل کی کٹائی کے خا"ئے پر سارے 
ذروگر اناخج کے آخری کچھے کو باری بارئٴ ایک ایک ڈنٹھل کرکے 
کاٹتے ھیں ۔ ان میں اس شخص کو جو آخرق ڈنٹھل کاٹتا ےہ ”'سوریا مل 
جاتی ے؟“ اور اس کی بڑی ھنسی اژڑق ہے ۔ دوسرے سویبیائی کاوّوں 
میں بھی وہ شخص ”'سوریا پاتا ے؟) یا ”'رٹی سوزیا پاتا ے؟؛' جو کٹائی 
میں سب ہے پیچھے رے ۔ بیڈن میں راڈ لفٹسل کے قریب ایک جگە 
بوہ لنگن میں آخری بولی اناج کی قسم کے لحاظ ہے رئی سوریا یا گہیون 
سوریا کہلاتی ے اور اس علاقے میں روھرن باخ کے مقام پر جو شخص 
آخری پولی کے .طور پر آخری کولی بھر اناج لاۓ اناج سوریا یا جٔی 
سوریا کہلاتا ہے ۔فریڈنگن واقع سویبیا میں آخری ضرب لگاۓ والا 
خرمن کوب اناج کی قسم کے لحاظ سے سوریا ء جو سوریا ء اناج سوریا 
وغیرہ وغیرہ کے نام سے پکارا جاتا ےہ ۔ اونسٹ میٹنگن میں جس شخص 
کے ہاتھوں چھڑائی میں آخری ضرب لگے وہ ”'سوریا پاتا ے ۔؟؟ ایے 
عموماً ایک پولی میں باندھ کر رسی ہے گھسیٹتے هووۓ لے جایا جاتا هے 
اور سویبیا میں بالعموم اس شخص کو جس کی سانٹ کی ضرب آخری هو 
سوزیا۔ کا "جاٹا کے٦‏ انم وہ ابوال' کی اس 'رنتی: کؤ کی پڑوسی ک 
طز مفتتل کزکےٴ ٠‏ جو اس کا فان امٹیازھء ااپنے امن ناگوار اغڑاز کے 
جات 'حاضل کڑ سکتااے۔ آچناں چە شخض نذکور کصی گھر میں جا 
کمر نہ آواز لکانینے ہو ےوہ رسی ڈال دیتا ہے ”'یٰة میں مھارے لیے 


۲۰۰۶ 


سوریا لایا ھوں !؟' گھر کے سارے آدمی اس کا پیچھا کرتے ہیں ۔ گر 
وہ پکڑا جاۓ تو اس ی خوب پٹائی وی ہے اور سے کئی گھنٹے سور 
کہ باڑے میں بند رکھ کر محبور کیا جاتا عے کہ وہ ”'سوریا؛؟؛ کو 
واپس لے جائۓ ۔ بالائی بویریا کے ختلف علاقوں میں اس شخص کے لیے 
حو چھڑای می آغری مب امھ سو ہے جا ا اک ا 
جس سے اذ پیال ی ایک مصنوعی سوریا :یا عض پیال کے رسموں کا 
بندن لے جاتا تھے کا آئے لے کی وو ری 0ک ام کا ا 
پہنچتا ے جہاں چھڑائی ھنوز ختم نہ ھوئی عو اور کھے میں پھینک 
دیتا ے ۔ اگر وہ وہاں کے چھڑائی کرنے والے سزذوروں کے ہاتھ آ جاۓ 
ٹو اس کی بری گت بنتی ھے ۔ وہ اش کی تنا کرتۓے عین ء سوریا آس 
پشت پر باندھ کر اس کے چہرے پر کالک یا گندگ ملتے میں اور 
ا سے کوڑے پر پھیٹک دیتے ہیں ء وغیرہ وغیرہ ۔ اگر سوریا کو لے جاۓ 
وال ی کوئی عورت ہو تو اس کے بال کاٹ دے جاتے ہیں ۔ فصل کے 
عشائیە پر اس ''سور لے جاۓ والے؟' شخص کو ڈبپلنگ (اس قسم کی 
پڈنگ جو میدے وغیرہ میں سیب زرکوےکر تیار جاق ۓے) کے ایک یا ایک 
سے زائد ٹکڑے جو بہ صورت خنزیر تیار کیے جاۓے ہیں ملتے هیں ۔ 
جس وقت یه ٹکڑے خادمه لا کر اس کو پیش کرتی ہے تو میز پر تمام 
لوگ ”'سوز ! سوز ! سوز ! کرۓ لگتے ہیں جو سورون کو بلاۓ 
کی تخصوص آواز ے:۔ بعض وق عثائیہ کے بعلد ا شخص 'کے منه' پر 
کالک ضصلن کی جائی. ےے اور سے اڑی' پرتا ٹیا کر ہوں ہیں دعت 
کرایا جاتا ےے اور ایک ھجوم اس کے پیچھےٴ هو لیتا ے جو اس طرح 
سوز ! سوز ! سوز ! کرتا جاتا ہے ہ جیسے سوروں کو آواز لگاتا هو ۔ 
بقض وق اس ٴ شَخض کو“ کاؤل من گلاكۓ بعد کھورنے پر" پھینک 
دیا جاتا ے۔ 


نیز اناج ىی روح سور کی صورت میں کٹائی کے علاوہ بوائی پر بھی 
اپنا حصه ادا کرتیق ہے ۔ نوںۓۓ آٹس (واقع کورلینڈ ؛ یوربی روس) میں 
جب سال میں پہلی سرقبہ جو ہوئۓ جاۓ ہیں تو کاشت کار کی بیوی 
سور کی ریڑھ کی هھڈی اور دم ابال کر کھیت میں بوائی کرنۓے والے 


۲۵ 


کہ پاس لے جاتی ے ۔ وہ اسے کھاتا ہے مگر اس میں سے دم کاٹ لیٹا 
ےلافر ا ائے ان کن کم ینان الگا دیتا ے<> بہان لوگون کا عتلم تع 
فیا سا در سے رکھیت رہن اتاج کی بالیں پڑھ کر اس دم کے پرابر 
لمبی نکلیں گی ۔ اس دستور میں سور اناج ی اس روح ہے عبارت ے جس 
کی زرخیزی اور "مو بخش قوت کے بارے میں بعض وقت یه خیال کیا 
جاتا ھو کہ وہ خاص طور پر اس کی دم میں ہوتی ہے ۔ اس کو سور کی 
حیثیت سے بوائی کے وقت زمین میں رکھا جاتا ے اور سور ھی ‌ک 
حیثیت سے وہ کٹائی کے وقت اناج میں دوبارە روما ہو جاتیق ہے ۔ 
چناں چھ عمسایه علاقے ایستھونیا میں ء جیسا کە ہم دیکھ چکے ہیں ء 
اناج کی آخری پولی ری سور کمہلاتی ہے ۔ اس سے کچھ ملتی جاتی رسمیں 
جرمنی میں بھی ملتی یں ۔ مائی ننگن کے قریب ضلع سالٹسا میں سور کے 
جسم یىی ایک ہڈی کو ”'چھاج کا ہودی؟“ کہا جاتا ہے ۔ توبہ کے 
منگل پر اس ہڈی کا گوشت ابالا جاتا ے ۔ لیکن:۔ھڈی کو اس راکھ میں 
رکھ دیا جانا ہے جو عمساۓےۓ یوم سینٹ پیٹ (ہم قروری) کے تحفوں کے 
طووج تی انت دو سر ےا کو دیتے میں اور پھر اناج کے تم میں ملا 
دیتے ہیں ۔ مائی ننگن کے ضام سائیس میں عر جگه اور دوسرے 
اضلاع میں بھی لوگ یوم رماد یا سریم کے چلے (م فروری) کو سور 
کی سکھائی ہوئی پسلیوں ہے مشر کا شوربہ کھائتۓ ہیں ۔ پھر ان پسلیوں 
کو') ٹیا کر'لیا' جاتا ہے اور ۔احتیاط ہے کمرے می گٹانگک کر وکھا 
جاتا سے ۔ اکلی بوائی پر انھیں سن کے ہبوۓ ہوۓ کھیت میں لے جا 
کر زمین کے" اندر ۔دبا ۔دیا جاٹا تھے "يا عق “کے بیج کے تھیلے میں 
رکھ دیا جاتا ے ۔ خیال ے کہ یه گھونسوں اور بھونروں کا خاص 
علاج ہیں اور سن کو قوت نمو مبشتی ہیں ۔ 


لیکن سور کے روپ میں اناج کی روح کے اس تصور کی واضح ترین 
مثال اسکینڈی نیویا کا یول سور والا دستور ے:۔ چناں چە سویڈن اور 
ڈبمارک میں یە ھوا کرتا ے کە یول (کرسمس) پر سور یىی شکل کی ایک 
ڈیل روٹی پکائی جاتی ہے اور اے ”'یول سور“ کہا جاتا ے ۔ یه عموماً 
آخری پولں کے داۓ سے تیارکی جاتيی ے ۔ يیول میں تمام وقت یه 
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'یول سور؛ میز پ رکھڑا رہتا ہے اکثر اہ اکلی بہار یئ بوائی کے وقت تک 
حفوظ رکھا جاا ۓے؛؟ جب کە اس کا کچھ حصہ بیج میں ملایا جاتا ۓ 
کچھ ہالی کو کھاۓ کے لیے دے دیا ۔جاتا ےے اور کچھ بل میں چتتے 
والے گھوڑوں یا بیلوں کو کھلا دیا جاتا ہے ء اس توتع کے ساتھ که 
فصل اچھی وگ ۔ زیر بحث دستور میں اناج کی روح جو آخریٰ پولی میں 
داخل و شامل ہوق ہے ء سزما کے وط میں اس سور کا زوپ دھارىے 
ممودار ہوی ے جو آخری پولی کے داے سے بنایا جاتا ے۔ اناج :پر 
اس کا جو حیات ابخی:اثر ‏ پڑتا: تع وہ ”یول سور؛“؛ کا کچھ:حصه پیج 
مین سان جا نے :اور کچھ ال کو کہا کے لد جا آلۓ ظانتر 
۔ اسی طرح ہم دیکھ چکے ہیں کھ اناج بھیڑیا وسط سزما ٴمئ رونا 
تا+ تھے جب که ار قریں :اے لکی تو '۔ :کسی :ڑھاۓ ہیں تس 
موقع پر ایک حقیقی سور قربان کیا جاتا تھا اور بە ظاعر ٭یول 
سور“ کے زوپ میں ایک آدنی بھی ۔ یه کم ا زکم ایک رسم ے ممػتَظ 
ہوتا ےجو سؤیڈن : میں ابھیٰ تک جاری ہے ۔ اس میں "ایک آذمی 
کال میں لپٹا مٹھی بھر پوال اس :طرح :منہ میں دہاۓ نکلتا ےک اس کے 
باعر کو نکلے ھوۓۓ تٹکے سور کے بال دکھائی دیتے هیں ۔ پھر چھڑی 
لائی جاتیق ے اور اس سے ایک بڑھیا جس کے منھ پر کالک ملىی ھوق 
ہے اس:آدہیٰ کو بح کزرۓ کا بہائه کزق ہے ء 


310(۷ 


ایستھونبا ہے جزیرہ اوسیل میں کرس یی ات الا جا ایک 
کیک تیر کہا جات ہے" جو زدف سرایں ای بڑا فر ام اع و 
ھی فرشمیں کا شوزو کھا جاتا ے .اور یہ نے سال کے لے دن تک 
میں بر کھا رھتا اد ا اس کا تھوڑا تھوڑا سا حصهہ ساررے 
ہویشی ]کو کھاڑا دیا جات غاب اسی خور ےک دو ا را 
کرسمس کا سور کیک کک بجاۓ سور کے اس بچے یر مشتغل عوتا ا ے 
جو مازچ مین:پبدا عواتھوا۔ اس کو گھر وا ی چوزی چھ ےکھلااپلاکز 
سوا کرو رھتی ہے ؛ جس کی ععموعاً 'خاندان کے دؤوسرزے افزاد کو 
مطلق خبر نہیں وق ۔ کرسسں کی رات یه چھوٹا سا سور چپکے سے مار 
دیا جاتا ے ٥‏ پھر اے تنور میں بھون لیا جاتا تے اور میز اپّر لے چا 


هۓد۲ 


کر چاروں پاؤں۔پر کھڑا کر دیا جاتا ے ء جہاں وه کئی دن: تک اسی 
صورت ہے رکھا رتا ے ۔ نیز مذکورہ بالا جزیرے کے بغعض دوسر 
حصوں میں اگرچہ کرسمس والا کیک نہ تو سور کے تام سے موسوم 
ہوا ہے اورانہ اس کی شکل ورک سی ہوقی ہے ء لیکن وہ سال نو کے 
آغاز - تک روکھا: رهقا ےء جِس پر اس کا آدعا حسَّه خاندان کے افزاد 
اوز چوپایوں میں تقسم کر دیا جاتا ہے اور آدعا آئندہ بوائی تک عحفوظ 
رکھا جاتا ے۔ اس وقت طبح میں اس حضے کو بھی اسی طرح آدمیوں اور 
جانوروں میں بانٹ ديا جاتا ے ۔ اس کے علاوە ایستهونیا ے دوسرے 
علاقوں' میں کرسمس: کا سور رئی کے اس داہے سے تیا ر کیا جاتا ے جو سب 
سے پہلے کاٹا گیا ہو ۔ یہ نخروطی شکل کا ہوتا ‏ ےہ اور اس پر سور ک 
علی راضات طلل اق سلیتیر کا اشان ا دیا حاتاررف یا ہمز یکچجوۓ 
یا کوئلے سے تن گڑزعۓے ڈا رت 2ے جاےۓ ھیں ۔ یه چشع ‏ کرمش ہے 
سارے ایام میں میز پر ایک ضا کے برابر کھڑا رھتا عے ۔ نئے سال 
کے پہلے دن اور ظہور مسیح کے موقع بر سورج :نکلنے سے پہلے اس 
کیک کا چھوٹا سا ٹکڑا توڑ کر اس کے بهورے مویشی کو دۓ جاے 

۔ یاق کیک اس دن کے لیے اٹھا کر رکھ لیا جاتا ے جب بہار میں 
مویشی لی تب چراگاہ پر لے جاۓے جاۓ ہیں ۔ اس دن وہ کیک 
کسان رکی؟ تھیلے میں ڈال دیا جاتا ےے اور شام کو ذرا ذرا سا "نام 

مویشیوں کو کھلا دیا جاتا ے تاکہ وہ جادو ٹوۓ اور مصیبت ے 
سے رھیں ۔ بعض مقامات میں جو کی بوائی کے وقت بھرپور فصل پیدا 
کزنۓکی غوض سے کرسمس کا یه سور کشت زار کے ملازم اور مویشی 
دونوں کھاے ھیں ۔ 


چٹ 2 : 90. ت0 
زوین ُچھ اناج کی روح کے حیو ات مظاھرٴ کے بارۓ 
میں‌نتاناج کی روح کے ان خیوانی مظاعر کےبارے میں جو نا یل یوڑزپ 
کے عوامی رسم و واج مین نظر آے ہیں ء غمیں بس اسی قذر کٹا تھا ۔ 
ان رعم و رواج میں قصل کے عتائیے کی متترکٴ حیثیث ‏ یا ٴ عشائی 
خضوصیت بالکل عیاق نے ۔ آناج کی روح کے متعلق یه تصور کیا جاتا 


۲۹۸ 


سے کہ وہ کسی جانور کا روپ دعاری سے ۔ اس مقدس جانو رکو ذبج یا 
ھلاک کر دیا جاتا ے اور اس کا خون اور گوشت فصل کاٹنے والے 
مزدور کھا لیتے ہیں ۔ اس طرح سرغا ء خرگوش : بلی ء بکری اور بیل 
به طور تب رک یا عشاۓ ربانی ان مزدوروں کے کھاۓ میں آ جاتا ے 
اور سور بہار میں ۔ھالی بە طور تب رک کھا لیتا ھے ۔ نیز متب رک جانور 
کے :اصل گوشت کی بجاۓ اس کی شکل ک روٹی یا ڈمپلنگ بە طور تب رک 
کوائن جا میں تھںیں چا یپاک کا را 0ک 6 
تب رک دروگز فضل کی کٹاٹی۔ پز اور اسی شکل .کے نات ہاؤ کان‌ترک 
(یول سور) قلبة راں اور اس کے مویشی بوائی کے وقت کھاۓ هیں ۔ 
آپا3 ہے غالا غور کیا ہوگا کہ انسانی اور حیوانی روپ میں اناج 
کی۔ رو ک ' تصورات اک کزان کو کل وت ای 1 کت 
آئے یہاں ان ک مر ںا ۔ اناج کے 
پودوں کو ھوا میں لھراتا دیکھ کر لوگ اسے یا تو ان ماتا کے گزرۓ 
سے تعبیر کرتے یں یا اناج بھیڑے وغیرہ کے ۔ بیچوں کو متتنبه کر دیا 
جاتا:۔ ے که وہ اناج کے کھیعوں میں مارے مارے نە پھریں ء اس لے 
کكه ان میں یا تو ان ماتا ھویق ے یا اناج بھیڑیا یا :نف 6ف 
کی ان بالوں میں جوٴ سب ہے پیچھے کاٹی یا چھڑی گئی هوں یا تو 
ان ماتا موجود ہوتی سے یا اناج بھیڑیا وغیرہ ۔ آخری پو لی کو خود یا 
تو ان ماتا کہا جاتا ہے یا اناج بھیڑیا اور اس ہے یا تو عورت ک 
شبمە تیار کی جاتی ہے یا مصنوعی بھیڑیا وغیرہ ۔ جو شخص آخری پولی 
باندھتا ؛ کاٹتا یا چھڑتا ےے وہ اس نام کا اخاظ: ہے جو خود اس پولی کو 
عطا کیا جاۓ یا تو بڑھیا کہلاتا ہے یا بھیڑیا وغیرہ ۔جس طرح بعض 
نقامات پر اناج ی بولی ۓے کے و قاے کو ا کر اج وی 
گی ہاں وغیبرہ کہا جاتا ےہ اور ا مل افت فضات ے دؤکتزی 'فضل۔ تک 
محفوظ رکھا جاتا ہے تاکہ اناج کی روح کی ب رکتوں کا سلسله جاری 
رےے ۔ اسی طرح بعض مقامات پر اسی مقصد سے ایک فصل کا سغا اور 
بعض دوسرے مقامات پر ایک فصل کی بکری کا گوشت ایک فصل سے 
دوسری فصل تک سنبھهال کر ر کھا جاتا ہے ۔ جس طرح بعض مقامات پر 


۲4 
ان ماتا کا دانه فصل کے لیے اناج کے بیج کے ساتھ ملا دیا جاتا ےے اسی 
طرح بعض دوسرے مقامات پر مغ کے پر اور سویڈن میں ”'یول سورّ؛؛ 
کو ہار تک سحفوظ رکھا جاتا ے اور اناج کے بیچ میں ملا دیا جاتا 
ہے ۔ جس طرح ان ماتا یا دوشیزہ فصل کا ایک جزو کرسمس پر مویشی 
کو یا کھیت کی ابتدائی جتائی پر گھوڑوں کو کھلایا جاتا ہے ء اسی 
طرح ”یول سور؛ٴ' کا کچھ حصہ بہار میں ان گھوڑوں یا بیلوں کو دیا 
جاتا ے جو ھہل میں جوۓے جائیں ۔ نیز اناج کی روح کے انسانی یا 
حیوانی 'مائندوؤں کے قتل کا ڈھونگ اس روح کی موت کی تمئیل ے اور 
اس کے پرستار یا تو اپنے معبود کے سظاھر کا متبرک جسم اور 
خون فق الحقیقت کھاے یا پیتے هیں ء یا ایسی روٹی بە طور تہر ککھاۓ 

ہیں جو اس کی شبیة پر مشتمل ہو ۔ 


وہ دوسرے جانور جن کی صورت روح :اختیار کرقە ہے 
لومڑی ء بارہ سنکا ء آہو ء بھیڑء ریچھ ء گدھا ء. چوعا ء بٹیں +۔لق لق ء 
راج ھنس اور چیل ہیں ۔اگر یہ سوال کیا جاۓ کھ اناج کی روج کے 
متعلق ایسا کیوں خیال کیا جاتا ے کہ وہ ایک ایسے ختلف٘ جانوروں 
کے روپ میں ظاھر هھوا کریق ہے تو اس کا جواب یە ہو سکتا ے 
کہ اناج کے پودوں میں ہے کسی جانور یا پرندے کا عض برآسد هونا 
ھی غیں مہذب انسان کے ذعن میں اناج اور جانور کے درمیان.:کسی 
مخفی رشتے کا تصور پیدا کرۓ کے لے کاقف ےے اور اس اس کے 
پیش نظار کت اکلے زماۓ میں جب کھیتوں کی احاطه بندی کا وواج نہیں 
تھا تو ان میں ضرور بھانت بھانت کے جانور چکر کاٹتے هوں کے ۔ لہذا 
کوئی تعجب کی بات نہیں جو اناج ک روح کو اور تو اور گھوڑے اور 
کاۓ جیسے بڑے جانوروں پر بھی عمول .کیا جاتا هو جو آ دید 
انگلستان کے کسی کھیت میں شاید ھی کبھی نظر آے هوں ۔ جانور 
کی صورت میں اناج ی روح کے تصورک یہ توجیە اس عام عقیدے پر 
خصوصیت کے ساتھ صادق آتی ے کہ اس کا حیوانی مظہر کھیت کے 
بن کٹے آخری چند پودوں میں دبکا یا چھپا رعتا ھے ۔ اس لیے کہ جب 
فصل کٹتی: هے تو عموباً خرگوش !ور تیتر جیسے جنگلی جانور بھاگ 


۲. 


بھاگ کر کھیت کے اس آخری ٹکڑے میں پناہ لیے یں ء جس کک کٹائی 
باق ہو اور جب یه بھی کٹنے لگتا ہے تو وہ وہاں ہے بھی بھاگ 
کر بچ نکلتے عیں ۔ یه صورت اس قدر .باقاعدگی کے ساد انی پ ایق عے 
کە دروگر اور دوشربے الیت کو تر اے آ ی 71ت-] نووا کی ڈرق 
لاٹھیاں اور بندوقیں لے تیار کھڑے رھتے ہیں تاکە چب جانور اناج 
کے ڈنٹھلوں کی اس آخری پناہ کاہ سے تڑپ کر نکلے تو : ایۓ مار 
ڈالی ے ات :غس متنعدت انہات کی جس کے نزدیک ہیئثت ک سحری 
تبدیلیاں قطعاً قرین عقل اور قابل اعتبار ہوتی ہیں ء یه بات فطرت کے 
عی مطابق مغلوم وق ےہ :کە جب اناج ی روح کو تار داۓ می 
اس کے آخری مسکن ہے بھگایا جاۓ تو وہ اس جانور کی صورت میں 
زا فرار اختارز کرے جو دروکر ی درائی سے ئل یں کے ای 
ٹکڑے میں سے جھیٹ کر نکلتا نظر آقا ہو ۔ اس طرح اناج کی روح کے 

حیوانی روپ کا يه تصور اس کے متعلق اس تصور کے بمائل ۓے 
جس کے مطابق وہ کسی راہ چلتے اجنبی کا روپ دغارق هو جنی طز 
جاہلی ذہن کے لی ےکٹائی کے زماۓ میں کسی اجتبّی کا کھینٹ یا كَلیانَ 
کی طرف اچانک آ نکلٹا اس کو اناج کی خانماں خراب روح قرار دینے کے 
لیے کاق ہے ء اسی طر ح کسی جانور کا بھی درو شدہ اناج سے اچانک نکلی 
بھاگنا اناج کی ان روح سے تعبی رر کرنۓ کے لیے کاق سے جو اپنے برباد شاہ 

سے بچ نکاتی هو۔ اناج کی روح کے یه دو نوں تصورات ایک دوئڑنۓ 
ہۓ اس قدر مطابقت رکھتے عیں کهہ ان کى تفم کی کسی کوشش مین 
انھیں علیحدہ نہیں کیا جا سکتا ۔ جن لوگوں کے لیے مؤخرالذ کز تصور کی 
تؤجیہ کا یہ جوزہ اول ناقابل قبول هو اور جو :اس کے لیۓ. کسی او 
اصول کے جویا ہوں ء انھیں ثابت کرنا پڑے کا کھ ان کا نظر وذ 
مقدم الذ کر تصور پر حاوی ے ۔ 


و ہم نباتاتی معبو ٹٰز2ں و 
سے 2 0 
یما وی دوٹڑتہں 
() ڈایو نائی سس ؛ بکری اور ہیانڈ-عم چاۓ اس 
کی کچھ ھی توجیہ کریں ء یہ حقیقت اپنی جگہ رہتی ہے کە دیہات 


لوک کہائیوں میں اناج ی روح کو بالعموم جانور تصور کیا جاتا ے 
اور جانور کے روپ میں پیش کیا جاٹا ھے نے“ گیا اسی حقیقت کی بناءٴ' پر 


“۸ 


ثباتات کے قذیم ' ذیوی دیوتا ڈایونائی سس ء ڈیٹر ء ایدونی ء اتیس از 
اوسائی رس کے ساتھ بعض جانوروں کے رشتے کی توضیح نہیں ہو سکتی ؟ 

سب سے پہلے ڈایونائی سس کو لیجے ۔ عم دیکھ چکے ہیں کھ 
اس کو کبھی بکری کے روپ میں پیش کیا.جاتا تھا اور کبھی سانڈ 
کے ۔یکری کی حیثیت سے اس کو پانوں (اعل یونان کا دھی دیوتا) ء 
ساٹروں (یوتانی دیو مالا میں جنگی روحوں کی ایک قسم جو باخو کے 
ساتھ رھا کرتی تھیں) اور سائی لی نیوسوں (سائی لی ٹیوس اصل میں ایک 
ساٹر تھا جس نۓ باغوس کٍ پرورش کی تھی ۔ یہاں اس کی قبیل کے دیوتا 
یا معبود روحیں "ماد یں) ی قسم کے کم تر معیودوں میں ے علیحدہ 
نہیں کیا جا سکتا؛ چو اس سے کہرا تعلق رکھتۓے تھے اور کم و پیش 
سب کے ذضب بکری کی صورت ہیں پیش کے جاۓ تھے ۔ چناں چە 
پت سازی اور مصوری کے ممّونوں میں پانو کا چہرہ اور ٹانگیں باضابطه 


٢۱ 


۲۳ 


بکری کی سی بنائی جاتی تھیں ۔ سائروں کو اپنی فی شبیہوں میں بکری 
کے نکیلے کان ملتے تھے اور کبھی کبھی چھوئی سی ایک دم اور سینگؤوں 
کی بھوٹنی ہوئی ن وکیں بھی ۔ بعض وقت ان کو حض بکری کے نام سے 
یاد کیا جاتا تھا اور ڈراموں میں ان کا حصه آدمی بکری کی کھال اوڑھ 
کر ادا کیا کرتۓ تھے ے سائی لی نوس فن کے ''عوتوں' میں آبکری کی 
کھال اوڑے : نظر' آۓ مین تیڑٴ باغؤس اوژ‌سائروت 2 'اظالوی غائل 
فانوں کی جو کیفیت قلم بند ی گئی ے اس میں انھیں آدعی بکریاں 
بتا یا گیا ے.۔ یعٔی ان کىٗ ٹانگیں اور سینگ بکری کے سے تھے ۔ نیز 
یہ اس واضح ےہ کہ بکری کی شکل کے ان چھوۓ چھوئۓ دیوتاؤں میں 
سب کے سب کم وا۔ بیشن جنگل؟"' کے معبودوں کی حیثت رکھتے یں ۔ 
چناں چه پان کو آرکیڈیا والے خدا وند جنگل کہہتے تھے سائی لی نوس 
شجری پریوں یا روحوں ہے صحبت رکھتے تھے ۔ 


فانوں کو قطعی طور پر جنگلی معبود قرار دیا گیا ے اور اس حیثیت 
میں ان کی خصوصیت سلوائس یا سلوانوں ہے ان کی وابستگی بلکه جانست 
سے او 0ا حا ئن عو ہج جیسا کھ خود ان کا نام بتاۓ دیتا ہے 
جنگل کی روحوں سے عیارت ہیں ۔ مزید بر ایں ساٹروں کا سائی ‏ ی نوس ء 
فانوں اور سلوانسوں ہے تعلق اس بات کی دلیل ہے که ساٹر بھی بنوں 
کی روحوں کی حیعیت رکھۓ تھے ۔ جنگل کی ایسی هی بدہما زوحوں کی 
مثالیں شا ی یورپ کی لوک ریتوں میں ملتی یں ۔ چناں چە روص میں 
چنگلی روحوں کے متعلق جولیس چی یا ایل جیس چی کہلاتیق ہیں آیه 
خیال ہے کہ وہ ضرور انسانی صورت میں ظاعر وی ھیں اور ان کے 
بکریوں جیسے سینگ کان اور ٹانگیں ھوۓ ہیں ۔ لیس چی جب چاۓے 
اپتے قد کو گھٹا بڑعا سکتٌی ےے۔ جب وہ ججنکل مان چانی ا کو ذرعتوق 
کی مانند لمبی ہو جاتی ہے اور جب مس غزاروں پر چلتی ے تو گھاس سے 
زیادہ اونچی نہیں هوق ۔ ان میں بعض لیس چیاں جنگل اور اناج دونون ک 
روحوں کی حیثیت رکھتی ہیں ۔ فصل کی کٹائی ے پہلے ان کے قد اناج 
کے ڈنٹھلوں جیسے اونچے ہوتۓ ہیں لیکن اس کے بعد گھٹ کر ٹھنٹھوں 
ہے برابر رہ چاے ہیں ۔ چیسا که عم پہلے کہ چکے ہیں اس ے 


ج۲ 
درخثوں اور اناج کی روحوں کا رشتہ اجاگر ہوتا ہے اور یہ ظاعر 
ہوتا ے که اول الد کی سن ماق ۰ اناج کی روحوں میں عقلیل 
ہو سکتی ہیں ۔ اس طرح فانوں کے متغلق بھی ء جو جنگل ک 
روحیں تھے یه عقیدہ تھا کە وہ فصلوں کو بالیدگی بخشتی ہیں ۔اس 
سے پہلے عم دیکھ چکے یں کہ عوامی رسموں میں کس طرح اناج کی 
روح کو اکثر بکری کے روپ میں پیش کیا جاتا ھے۔ لہذا بھ حیثیت 
مجموعی ؛ جیسا کہ مان عارٹ تۓ ثابت کرتۓ کی کوشش کی ہے ء٠‏ پان ء 
ساٹر اور فان شاید بکریون یىی شکل کی جنگلی روحوں کے ایسے طبقے ہے 
تعلق رکھتے تھے جن کا سلسله دور دراز ملکوں تک پھیلا عوا تھا ۔ 
بکریاں جنگل کے اندر پھرۓ اور" درختوں کی چھال پر منه مار مار کر 
چرۓ کی شوقین وق ہیں اور ان سے اگرچہ درختوں کو انتہائی نقصان 
پہنچتا ہے لیکن ان کا بھی طمبعی میلان عام خیال کے بئوجب جنگلی 
روحوں کے بکریوں کی صورت اختیار کرۓ کی نمایاں اور شاید معقول 
وج ےہ ۔ کسی ایسے نباتیق معبود کے تناقص کی طرف جو نباقات کا 
مظہر بھی هو اور نباقات پر جیتا بھی غیر ترق یافتہ ذ ہن منتقل ‏ نہیں 
هوتا ۔ٴاس قسم کی منطقی ناھم واریاں اس وقت پیدا عوق یں جب 
ایسے کسی دیوتا کی حیثیت نباقات کے داخلی عنصر کی نہیں رہتی بلکھ 
اس کی بجائۓ وہ اس کا مالک یا آقا متصور ہوۓ لگتا ےے ء اس لیے کهہ 
نباتات کی ملکیت کے تصور ہے ذھن خود بە خود نباقات پر جینے یا 
گزر یسر کرنۓۓ کی طرف منعقل ہو جاتا کے ۔ بعض وق اناج کی روح 
کو جو شروع شروع میں اناج کا داخلی عنصر متصور ہوتی ہے ء اس کا 
ایسا مالک سمجھا جاۓ لگتا ے جس کا اناج پر گزارہ هو اور جو اکٹر 
اپنی اس متاع سے حروم کر دیا جاۓ تو نادار اور محتاج عو کر رہ 
چا ے لاس اوجه رۓے ‏ ای کو عو یا ۶ 'تادارہرذ؟' یا ۶'نادان عووتہے)؟ 
کہا جاتا ےہ ۔ کبھی کبھی اس ””نادار رئی بڑھیاٴ؟ کے لیے کھیت میں 
آخری پولی بن کی چھوڑ دی جاتی ہے ۔ اس طرح معلوم ہوتا ا ے که 
جنگل کی روحوں کو بکریوں کی صورت میں پیش کرے کا رواج عام 
تھا ۔ نیز اس میں غیر مہذب انسان کو کوئی بات خلاف فطرت نظر نہیں 


٢٢ 


آق ہے دا اس اس کے پیش نظر کە''ٴڈایونائی سس کو جو ایگ 
شجری دیوتا تھا بعض وقت بکری کے روپ میں پیش کیا جاتا تیاء 
جیسا کہ او پر ثابت کیا جا چکا ہے ء ہم یہ نتیجد اخذ کے بغیر نہیں رہ 
سکتے کہ اس طرح اس ک' صورت گری شجری دیو تا ى حیثیت ہے اس 
کے صحیح کردار کے حض ایک حصے سے عبارت ہے اور ڈایونائی سس 
کی پرستش کے دو نیز و متبائن مسلکوں کو ملا جلا کر اس کی توجیة 
نہیں کرنی چاہیے ء جن میں سے ایک میں وہ ابتدا ھی ہے شجری دیوتا کی 
حیثیت رکیتا تھا اور دوسرے میں بکری یی ۔ اس کے علاوه جیما کة 
عم دیکھ آ ۓ ہیں ٠‏ ڈایوتائی سس شائد یا ہیل کا بھی روپ دھارا کرتا 
تھا ۔ اوپر جو کچھ بیان ہوا ۓے اس کے پیش نظر قدرق طور پر یه 
خیال پیدا ھوتا ےہ کہ اس کی یہ سانڈ وا ی صورت صرف تبای معبود کی 
حیثیت سے اس کی ذات کا ایک مزید مظہر ھوگء خاص کر اس اس 
کے پیش نظر کہ شی یورپ میں سانڈ اناج کی ایک عام صورت ہے ؟ نیز 
الیوسس کی خفی رسموں میں ڈرمیٹر اور پرہے فونی کے ساتھ ڈایوائی مس 
کی وابستگی ہے ظاھر ہوتا ے که اس دیوتا کے زراعت ہے کم ا زکم 


اگ اس کا. وت بہم پہنچ سکے کہ ڈایونائی سس وا ی رسمول کے 
علاوہ قدع رما کے لو کت اپنی دوسری مذھبی رسموں میں روح نباثات 
کے نظہر کے طور پر پیل ذبح کیا کرتے تھے تو یه راۓ کچھ اور 
قرین قیاس ہو جاۓ ۔ چناں چھ معلوم ہوتا ہے کھ ایتھٹز کی اس 
رسم قربائی میں بھی یہی کچھ ھوا کرتا تھا جو '”'”بیل کے قتل؟ٴ کے نام 
ے موسوم تھی ۔ یه قربانی جون, کے اواخر یا جولائی کے آغاز میں ء یعنی 
تقریباً اس وقت ھوا کرتی تھی جب آیتھنز یا اٹیکا میں'اناج کی چھڑائی 
قریب قریب تم ہو چکتی ہے ۔ روایت کے مطابق اس علاقے میں 
قات باران اور قحط کی وجہ سے لوگ ایسے پریشان ہوۓ که اس آفت 
ہے میاتٴ حاصل کرنے کے لیے انھیں مذکورہ بالا قربانی کی طرح ڈالنی 
پڑی ۔ اس کی رس م کچھ یوں ادا کی جاتی تھی : جو اور گندم کے داۓ ملا 
کر یا اٗ دانون کا ایک کیک تیار کر کے شہز کے بالا حصاز میں 


٢ ٹے‎ 


زیوس ٤‏ پولیوس وا ی کانسی کی قربان کا پر رکھ دیا جاتا ۔ اس 
قربان کاہ کے گر د کچھ بیلوں کو لاکر کھایا جاتا ۔ ان میں جو پیل اس پر 
چڑھم کر اس کے اوپر او هوۓ دانوں یا کیک کی نذرکھا لیتا اس کو 
قربان کر دیا جاتا ۔ اس جانو رکو ذبح کررۓ کے لے جو چھرا اور تیٹھ 
استعال کیا جاتا تھا ا نے پہلے اس پانی میں بھگو لیا جاتا تھا جو چند 
کنواریاں موسوم بە آب بردار؟؟؛ لے کر آتیں ۔ پھر ان ھتھیاروں کو 
میا و کے قصائیوں کے حوالے کر دیا جاتا ۔ ان میں ایک قصائی تیتے 
کا مان کو دیق ور یہ اور ایتے دویرا اق امو کو چھرتۓ 
ہے ذبج کر ڈالتا - اول الڈ کر بیل' کو گراۓ ھی یشہ 'پھینک وهاں 
سے چمپتٹ ھو جاتا اور بیل کو ذبِ بح ”کرےۓ والا بھی به ظاعر اس کا 
اتباع کرتا ۔ اس دوران میں بیل کت اتار بی جاتی اور جو لوگ 
اس موقعے پر موجود ھہوے وە سب مل ہی قربانی کا گوؤث مر یا ہک ںا 
پھر اس کے چمڑے میں بھس یا پوال بھر کر اس کو سی دیا جاتا ۔ 
اس کے بعد اس پوال' بھرے بیل کو ٹانگوں پر کھڑا ک زکے 
عل میں اس طرح جوت دیا جاتا جیسے اس کو ھل میں چلایا جا رعا 
هو ۔ پھر بادشاہ کی صدارت میں (اس عدالت کا میر حلسى بادشاہء کہلاتا 
تھا) یہ طے :کرۓ کے لیے قدیج عدالت کا اجلاس منعقد نعوتا کھ بیل 
کو کس ۓ قتل کیا تھا:۔ وہ کنؤاریاں جو -پانی لے کر آتیں ء اس کا 
الزام۔اس ‏ شخص : پر رکھتیں جیں نے چھرا:اور تیشه تیز کیا هو ۔ 
شخص:۔ اپنا الزام قصائیوں :کو ٤ۓتھیاز‏ دینے والے فو سو وا ےک ہا کے 
مؤخرانڈ کر قصائیوں کو مورد الزام قرار دیتا اور قصائی تیشے اور 
چھرے پر سارا الزام رکھ :دیتے۔ چناں چھ ‏ ان کا جرم ثابت ہو جاتا 
اور انهین سزاۓ موت کا فیصلہ ‏ ادر کن کے سععدز مین پھیٹک 
دیا جاتا ے 


قربانی کا نام یعنی ”بیل کا قتل؟' قربانی میں حصہ لینے والے هر 
شخص کا اپتا الزام کسی اور کے سر منڈھنے ی کوشش کرنا ؛ نیز 
مقدہے کی رسمی کارروائی اور چھرے یا تیشے یا دونوں کو سزا دینا 
اس بات کا ثبوت ہے کہ زیر بحٹ دستور میں بیل حعض کسی دیوٹا ک 
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قربانی نہیں ء بلک خود ایک ایسی مقدس لوق یا عستی سمجھا جاتا تا 
ذیح کڑٹا امیر وی ہے حرمتی یا قعل تھا ۔ اس کی تصدیق وارؤ کا 
ند فقرہ کرتا ےے کھ اٹیکا میں بیل کی جان یعتی کسی زماۓ میں 
سنگین جرم تھا ۔ قربانی کے پیل کے انتخاب کا انداز بتاتا ۓ کە آنے اناج 
کا ایسا دیوتا تصور کیا جاتا تھا جو اناج کھا کر خود اپنی ذات پر 
کس کردا ھو۔ اس توضیح کی حسب ذیل دستور سے اید ہوتی ےر : 


٦ 


ضلع اورلے او ون (فرانس) میں یوس کے مقام پر اپریل کی چوبیس یا - 
تاریچ کو لوگ پیال سے آدمی کا ایک پتلا بناۓ عینَ جو ””بڑا مولڈا؟؟ 
کہ اتا رھد کیا اتا تق کہ رام ا و ا ا ا ا 
قیار کرنا ضروری ے ۔ اس پتلے کو ایک پر وقار جلوس کی صورت میں 
سارے گاؤں کے اندر گھایا جاتا ے اور آخر میں سیب کے پراۓ درخت پر 
لے چا کر رکھ دیا جاتا ے ؛ جہاں وء سیب چنے جاۓ تک اسی طرح 
رکھا رھتا ے اور پھر اسے اشارکر پانی مس پھینک دیا جاتا ھے یا جلا 
دیا جاتا سے اور اس کی راکھ پانی میں ڈال دی جاتی ہے ء لیکن اس 
درخت ے جو شخص فصل کا پہلا پھل توڑتا ے ا سکو ”بڑے مونڈے؟٤‏ 
کا لقب مل جاتا ہے ۔ اس مثال میں پیال کا پتلا ”'”بڑا مونڈا؛؛ جس 
کو بہار میں سیب کے سب ہے پراۓ درخت پر رکھ دیا جاتا نے درخت 
کی رفح کا اپنا مظہر بے جنو, سردیوں ‏ میں :سر کر بہار میں جب سیب 
کا شگوفە پھوٹتا ے دوبارہ جی آٹھتا ہے ۔ اس طرح اس آدمی کو جو اس 
درخت کا پہلا پھل توڑتا ے اور اس یىی وجہ سۓ ”'بڑاامونڈا؛؛ کے القی 
سے ملقب ہوتا ے شجری روح کا نمائندہ سمجھنا چا میے ےھر ےنت 
قومیں عموما جب تک حفظ ماتقدم اور کفارے کے طور پر کوئی رسم 
ادا نہیں کر لیتین موسم کال کو پیش رن کھااۓ لے' ااجتتاب کرق 

سان کرای ےھ کا حعرک بە ظاہر یه عقیدہ ے کہ نمر پیش رس 
یا" تو کسی دیُڑتا يؿ'ملک ھوتا ے یا اس میں واقعی کوئی دیوتا 
مستور هوتا ے ۔ لہذا جب کوئی آدمی یا جانور فصل کے پہلے مقدس 
بقل کو لغ خزتکاز عطر ہے۹ سوتایٰ لا ا کی سک تک 
ایسے دیوتا پر حمول کیا جانا قدرقی باتِ بے جو اپني ملک یا اہے 


ے۴ 


جڑو بدن پر قبضہ کرتا هو ۔ ایتھنی رسم قربانی کے وقت سے جو قریب 
قریب چھڑائی کے خّم پر ادا کی جای تھی ء یہ ظاھر هہوتا ہے که 
قربان کہ پر رکھے جاۓ والے جو اوز گندم کے داۓ دیوتا کی فصلیى نذر 
تئئے 'اور بعد کا کھانا: جس نین نب لوگ مل کے مقدس جانور کا گوشت 
کھاۓ تھے:اپتی متبرکٹ یا عشائی خصوصیت کے سبجب جدید یورپ کے 
فصنل عَقَات ےی لظیر بین-جاقا تھا نیڑ اس رایت کي بعاءَرَ کە قرزباق 
کی ایتھنی رسم خشک سال ی اور قحط دو رکرتنۓ ک غرض سے وجود میں آئی 
تھی ۔ متذ کرہ روایت ایک فصلی تیوہار قرار پاق ہے ۔ اناج ى روح کا 
نئے جنم کا مقابلۂ جس ٴق "مثیل پیال بھرے بیل کو ھل میں جوت کر 
کی جاتی تھی جنگلی آدمی کی صورت میں شجری روح کے ۰عمائندے سے کیا 
کادوی کا ہج 


اناج ە رتچ ى حیثیت سے بیل دنیا کے دوسرے حصوں میں بھی 
رو تما ھوتا کر کے ا ےت باسام کے مقام پر عر سال بیلوں کی 
ایک جوڑی ذبج کی جاقیع ےے تاکه فصل اچھی هو لیکں: اس قوبائی ے 
مو کو ھونۓ کے لیے بیلوں کا رونا ضروریٰ ےے-۔' لچٰذا کاؤں کی سمام وش 
قرباتی کے ان جانوروں کے سامنے آن بیٹھتی هیں اور یه بول الاپنے لگ 
مین ”بل راۓ کا ٤‏ هاں زوۓ کا !4۶+ ان میں لے ایک غورت ھت 
پیلؤں کے گرد گھومتی اور وقتا فوقتً کشاوا (ایک قسّمٴ ى جَڑیاں جو 
غرب الہتذ وغیرہ میں بە طور غذا استعال ی جاق ےے) کا آٹا یا کجھؤز 
کی شراب ان کے جسم ء خاص کر ان کی آنکھوں پر پھینکتی جاق ے ۔ 
جب بیلوں کی آنکھوں ہے آنسو 5ہل لگتے هیں تو لوگ ناج تاج کر یھ 
کاڈ ھیں : ”بیل روتا ے !ٴ بیل روتا ے ٴ!“ پھز دو آدمی ان بیلوں ک 
دمیں پکڑ لیتے هی اور ایک ھی ضرب میں انھیں کاٹ کر تن سے جدا کر 
دیٹے ہیں ۔ یہان لوگوں کا عقیدہ ے کہ اگر ان کی دمیں ایک ضرب میں 
قظع نہ ھو پائس تو سال کے دوران میں کوئی سخت آفت نازل جو 
جاۓ کی ۔ اس کے بعد ان جانورون کو مار دیا جاتا ھے اور ان کا گوشت 
سردار کھا لیے ھیں۔ بیلوں کو رلواۓ کا یه دستور کھونڈوں اور 
ایزٹیکوں (میکسیکوٴ کے باشندوں کا مشہور قبیلہ) والے قربائی کے آدمی 


ہ۲۸ 


کے رلواۓ جاے ک طرح غالباً ایک بارشی افسوں ہے ؛ جیسا کە ہم اس 
سے پہلے دیکھ چکے ھی ۔ اناج کی روح کے متعلق بعض وقت یه خیال 
کیا جاتا ے کہ جانور کے روپ میں اس کا جوھر اس کی دم میں پنہاں 
هوتا ےے اوز اناج کا آھریئ رن تا مٹھے کو وی وی اناج 
گی روح کی دم سے تعبیر کیا جاٹا ے ۔یة تصور ان متھرائی اصنام 
ہیں سۓ قد ای میں بڑی وضاحت کے ساتھ: پیش کیا گیا ے ٢‏ جن میں 
متھرا ایک بیل کی پشت پز جھکا اس کی پسلیوں اور پٹھے کے درمیان 
چھرا گھو نپتا ذکھائی دیتا ہے ۔ چٹاں چهھ ان چند ہتوں سس بیل کک دم 
اناج کے تین ڈنٹھلوں پر ختم ھوتی ہے اور ایک بت تو ایسا ے که اس 
میں چھرے کے زخم سے خون کی بچاۓ اناج نکلتا دکھایا گیا دے ۔ 
بت سازی کے یہ نموۓ قطعاً اس امی پر دلالت کرتے ہیں کہ بیل ء جس 
کی قربانی متھرائی رسوم کا ایک اعم جزو تھی ؛ اپنی کم از کم ایک 
حیثیت میں اناج کی روح کا جسانی مظہر ضرور متصور ہوتا تھا ۔ 


انلج 1 ر3خ کے بظہر کی حیثیتِ کے بل اس سے بھی زیادہ وضاحت 


کے ساتھ چین کی ایک رسم میں ظا ہر ہوتا ےہ ؛ جو بہار کے خیر مقدم 
کے طور پر ملک کے ٴمام صوبوں اور ضلعوں میں ادا کی جاتی سے ۔ ہہار 
کے پہلے دن ء بالعموم فروری کی تیسری یا چوتھی تاریچ کو جس ہے چینی 
عَال کا آغار ہوتا ےے ء شہر کا گورئر یا پری فیکٹ جلوس کی شکل میں 
شہر کے مشرق دروازے کو جاتا ے اور مزارع مقدس کو جو کاؤ سر 
آدسی کے ایک پتلے پر مشتمل ھوتا ے بھینٹ دیتا عے ۔ اس موقعے کے لیے 
گاۓ یا بھینس یا بیل کی ایک لمبی چوڑی شیبہہ تقیار کی جاتی ہے ء جو 
مشرق دروازے کے باھر کھڑی ہوتی سے اور جس کے برابر زراعتی 
اوزار رکھے ہوۓے ہیں ۔ يہ رنگا رنگ کاغذوں کو ایک فریم پر چپکا 
کر تیار کی جاتی ہے اور اس کا تیار کرۓ والا یا تو کوئی اندھا آدمی 
ھوتا ٴے یا پھر اہے رمال کی غدایات کے مطابق تیار کیا جاتا ھے ۔ 
کاغذون کے رنگ آۓآوالے مال کے سان ہمت کوی کر تم گک 
ان میں سرخ رنگِ غالِب هو تو آئندہ سال بڑی آگوں ہے سابقہ پڑےگا۔ 
اگر سفید حاويی هو تو خوب بارش وگ اور سیلاب آئیں کے ؛ 


۹ 


وٹس علول هذا۔ عال اسی مصنوعی پیل کے گرد آہستہ آہستہ گھومتے یں 
اور ان میں هر ایک اس کو مختلف رنگ کی چھڑیوں سے بری طرح پپٹتا 
جاتا ھے ۔ اس ہیل میں پاب قسم کا اناج بھرا ہوا ہوتا ے جو چھڑیوں 
کی ضرب سے اس کے پھٹنے سے گرۓ لگتا ھے ۔ بھٹے ہوئۓ بیل کے کاغذ 
کے رون کو اک لگا دی حا ےر جن کو لولے کے لے بی 
کھہنچا تانی ہوتی ہۓے ؛ کیو ں کہ لوگوں کا عقیدہ ہے کہ جس کسی کو 
ان میں سے کوئی ملے کا اس کے لیے یقیتاً آۓ والا سال بھاگوان ہوا ۔ 
اس کے بعد ایک زندہ پھینس ماری جاتی سے اور اس کا۔کوشت عال نی 
تقسیم هو جاتا ہے ۔ ایک بیان کے پموجب مضتوعی بیل چکنی می سے تار 
"کیا۔ جاتا ھے اور اسے گورنر کے پیٹ چکتے کے بعد لوگ پتھرآؤ کرکے 
اس کے ٹکڑے اڑا ڈالتے ہیں ء جن کی بدولت ”نۓ سال بھرپور فصل ک 
توقع کی جاتی ہے ۔“' یہاں اناج کی روح کا مظہر صرجی طور پر اناج بھرا 
مصنوعی پیل ےے ؛ جس کے ٹکڑوں کے بارے میں خیال کیا جاتا ہے کە 
وہ اپنے ساتھ قوت شمروری کے کو آنے ھی 


بھ حیشیت بحجموعی یيے نتیجهھ اخذ کرنا شاید غلط نة ہو که 
ڈایونائی سسں ہیل اور بکری دونوں صورتوں میں بنیادی طور پر نباقات 
کا دیوتا تھا ۔ ان چینی اور یوربی رسموں سے جن کی مثالیں میں ۓ ابھی 
پیش کی میں شاید کسی ایسے دستور پر روشنی پڑے جس کے مطابق 
زندہ بیل یا بکری کو چیرا پھاڑا جاتا تھا ۔ قربانی کے اس جانور کی 
کھونڈوں کی قربانی کے انسان ک طرح تکا بوٹی کر دی جاق تھی تاکھ 
پرستاروں میں کوئی اپنے دیوتا کے حیات بخش اور زرخیز جزو سے محروم 
نە رے ۔ اس کا گوشت بە طور تبر ک کچا کھایا جاتا ہے ؛ جس کا کچھ 
حصہ شاید کھیتوں میں دفن کرۓ کی غرض ےہ گھر لے جایيا جاتا یا 
کسی اور طرح تصرف میں لایا جاتا ناکہ نباتات کے دیوتا کی قوت حیات 
دھری کے پھلوں میں منتقل ہو جاے ۔ ڈایونائی سں کا نیا جنم جس کیک 
کیفیت اس کے افساے میں شاسمل سے ء بەطور تمثیل اس کی وسوم پرستی 
میں کسی ذیج شدہ بیل کی کھال میں بھیں بھر کر پیش کیا جاتا عوکا 
جیسا کہ ایتھنی بوفونیا میں هوا کرتا تھا ۔ 


ب۸ 


(۹) ڈیمیٹر ء سور اود گھوڑا ‏ اب ڈمیٹر دیٰیی: طرفث 
آئیے ۔ اس ام کے پیش نظرکہ یوربی لوک ریتوں میں سور اناج کی رح 
کا ایک عام مظبر ہے ء کیا یهٴ سوال ے جا تە وکا کہ سوز ؛ جس کا 
ڈمیٹر ہے گہرا تعلق. تھا َ پہلے پل حیوانی روپ میں خود اس دیویٰ کی 
ذات سے عبارت نة ہوکا ؟ سور اس کے لیے وقف تھا ۔ فن کے 'موتوں می 
یه دیوی سور کو اٹھاۓ یا اپنے ساتھ لیے جاتی نظر آتی ے اور اس کی 
خفی رسموں میں سور باقاعدہ بھینٹ پچڑھایا جاتا تا جس کی توجیہ یه 
کی جاتی تھی کە سور اناج کو نقصان پہنچاتا ے اور اس لیے ذیوی کا 
دشمن ے ۔ لیکن کسی جانور کے دیوتا یا کسی دیوتا کے جانور متصور 
جو کے کے کک یه ھوا کرتا 
ہے کہ دیوتا اپنا حیوانی لیادہ اتار پھیٹکتا ے اور نری تشبیہی حیثیت 
اختیار کر لیتا ے اور اس کے بعد وہ جانور جو ابتداءٴ میں دیوٹا 
کی حیثیت ہے قتل کیا جاتا ہو ایک ایسی قربانی پر محمول کیا جاۓ 
لگتا ےے جو دیوتا ہے اس یی دشمی کک بنیاد پر دی جاتی عو ۔ یه قد 
ڈا یونائی سس کے ساتھ پیش آیا تھا :اور ۔ی کچھ ڈھیٹز کے ساتھ بھی 
ھوا ھوکا اور سچ تو یه ےکھ اس دیوی کے ایک تیوھار تھیسموفوریا 
کی رسمیں اس راۓۓ کی تصدیق کرتی عیں کهہ سور شروع شروع میں 
اناج کی دیوی کا مظہر تھا ء یا تو خود ڈھیٹر کا یا اس ک لڑک اور 
دوھری دیوی پر ہے فونی کا۔ یه ایتھنی تھیسموفوریا ایک خریفی تیوعار 
تھا جو صرف عورتیں اکتوبر کے سہینے میں ادا کیا کری تھیں اور اس 
میں بە ظاعر ىاعی رسموں کے ساتھ پر سے فونی کے تحت الثرعل میں اترۓے 
اور خوشیوں کے ساتھ عالم رفتکاں سے اس کی واپسی کا منظر یی کیا 
جاتا تھا ۔ اسی وجه ہے تیوہار کے پہلے دن کو ضعؤد کے نام سے بھی 
موسوم کیا جاتا تھا اور عبوط کے نام سے بھی اور تیسرے دن کو 
کالی جینیا (پیدائشی حسین) کہا جاٹا تھا ۔ اب ٹھیسموفوریا. پر یه دستور 
تھا کہ ””ڈییٹر اور پریے قونی کے ثکافوں یا غلاؤں؟' مین جو غالبا 
مقدس غار یا تہہ خاۓ زمین دوز بئنے ہوۓ تھے ء سور ؛ آۓ کے کیک 
اور صنوبر کی شاخیں پھیٹکی جاتی تھیں ۔ روایت کے بموجب ان غاروں 


۲۸۱ 
یا متبرون کے اندر سانپ تھے" ء جو ان یىی حفاظت کرتے اور مذکورہ بالآ 
سورؤں کے گوشت اور کیکوں کا بیشتز حضه کھا لیتے ۔ اس کے بعد 
بە ظاہر آئندہ سال کے تیوغار پر ان سوروں ؛ کیکوں اور صنوبر کی 
شاخوں کے گلے سڑے باق ماندہ اجزا کچھ عورتیں نکال لاتیں جو 
”برآرنڈگان؟؛ کہلاتیں'۔ یه تین”دن تک 'عفت و پا کیزق کے' رسەی 
ضوابط کی پابند رھتیں ء غاروں میں اتر کر تال ی بجا بجا کر سانیوں کو 
بھگا دایشبلٴء پھر ان بجی کچھی چیزوںن کو نثکال لاتیں اور انھیں قربان کا 
بر ین کہ خانئی ات جو کوی۔۔ انس سے کوشت اور کیکوں کا نکدا 
حاصل کرکے اناج کے بیج کے ساتچ بوتا اس کے مَتعلق یقین کوٴ لیاٴ 'جاتا 

ک ائ نت بغال اض ا ویج 


تھیسموفوریا والے اس قدجع اور وحشیانه تیوھازی رسموں کی 
توجیة میں یه قصه بیان کیا جاتا تھا ۔ جس وقت پلوٹو پرپے فونی کو 
لے گیا ھے تو اتفاق ہے ایوبیولیوس نامی سوروں کا چرفاها اس مقام پر 
اپنے سور چرا رھا تھا چہاں یہ واقعہ پیش آیا اور اس کا کلە زمین کے 
اس شکاف کے بیچ میں آ.گیا:جس* کے اندر: پلوٹو پرے قوف کو لے کر غائب 
ھوا تھا ۔ لہذا هر سال تھیسموفوریا پر غاروں میں سور پھینکے جاۓے 
تھے تاکه ایویبولیوس کے سوروں کے غائب ہو ۓ ی یاد مٹائی جاۓ ۔ 
اس سے مستنبط هوتا ے که تھیسعوفوریا کے موقمے .پر اس صورت ہے 
سوروں کا عالم زیریں میں پھیٹکنا پرہے فونی کے ہبوط کی ڈرامائی صورت 
تھی اور چوں‌ کہ بہ ظاعر پرہے فوفی کا کوئی بت اس میں نہیں پھیٹکا 
جاتا تھا ء لہذا یه نتیجہ اخذ کیا جا سکتا ۓ کە سوروں کا تحتالثرہا 
شود کے تبرت سی قد ئا اک ندال ہما اعد او 
دیوی کے ہہوط ہے عبارت تھا ۔ مختصر یھ کھ ہرے فونی کی ذات سوروں 
پر: عولکی جاتی تھی ۔ اس کے بعد جب پرے فونی یا ڈیمیٹر ۓ (چوں که 
دونوں مّاوی ھین) انسانی صورت ٴاختیاز کر لی تو ا دیوی کے تیوعار 
پر سوروت کے خاروں میں پھینکے جاۓ کے دستور کی توجیهە ضروری 
ہوگئی ۔ چناں چہ یہ قصہ گھڑ لیا گیا کة جس وقتِ پلوٹو پریے فونی کو 
اڑا کر لے جا رھا تھا تو اتفاق ے قریب ھی کہیں کچھ سور چر رے 


بدا 


۸) 


تھے جنھیں اُس دیوی. کے ساتھ زمین نگل گئی ۔ ظاھر ہے کہ یه تق 
سور کی حیثیت سے اناج ک روح کے پرائے تصور اور ایک تشمیہی دیوی 
کی حیثیت ہے اس کے نئے تصور کے تناقص کو دور کرنۓ کے لیے ایک 
ے جا اور فضول سی کوشش ہے ۔ قد تصور کا ایک نقش اس قعے 
میں باق رہ گیا تھا کە رڈ زدہ مان پرسے فونی کا سرغ لکانۓ نکلی 
تو ایک سور کے پاؤں کے نشاناِت ہے اس کی کم کشته پیٹی کے پاؤں کے 
نشانات مٹ چکے تھے ۔ يہ تیاس ے جا نہ ہوگا کہ ابتداء میں سور کے 
پاؤں کے نشانات خود بریے فونی اور ڈمیٹر کے نقوش پا سے عبارت تھے ۔ 
سور اور اناج کے قریبی تعلق کا کچھ شعور اس کہانی سے جھلکتا ے کھ 
سوزوں کا چرواعا ایوبیولیوس اس ٹرپٹولیمس کا (یونانی دیو الا 
میں ایک غیرو ء اغل ایلیوسس کا ایک معبود شاہ ایلوسں ء سی لمیس کا 
بیٹا ۔ جب : ڈھیٹر اپنی' بیٹی ک : تلاش میں'سرگرذان پھر رعی"'تھی تو 
سی لیس نۓ اس کی بڑی خاطر تواضع کی ؛ جس کے صلے "میں ڈییٹز “نے 
ٹرپٹولیمس کو ایک پردار رتھ 1 کی جس میں اس نۓ ساری دنیا پر 
پرواز ک اور جہاں جہاں گیا توع انسانی کو فن زراعث سکھاتا گیا) 
بھائی تھا جسے:ٴ ڈییٹر ۓ اناج کے راز ہے آگاہ کیا تھا ۔ بلک سچ تو 
یه ے کہ اسی کاو کی.ایک اور صورت کے وجب خود " ایوبیولیوس 
کو اپنے بیائی ٹرپٹولیمس کی شرکت میں پُرۓۓ فو سے امن کی بی کے 
خائب': مرکھت تفاز ہو سال یک وا ا ا کی 
مزید برایں یه ام قابل غور ہے کھ تھیسموفوریا میں بە ظاعر اس 
تیوہار کے مناۓ وا ی عورتیں سور کا گوش تکھایا کرق تھیں ‏ ا سکھا ۓ 
کی حیثیت اگر میرا خیال غلطا نہیں تو عشائے ربانی کی سی هو جس میں 
جاری شریک هو کر دیوتا کے جسم کا ٹکرک کھا ےۓ 
ٹھیسموفوریا کو یوں سمجھا جاۓ تو اس کی نظیریں مغری یورپ 
کی مذکورہ بالا عوامی رسمؤں میں نکل آئیں کی ۔ چتاں چہ جس طرح 
تھیسموفوریا میں ء جو اناج کى دیوی کے اعزاز میں ایک خریفی تیو هار 
ی عیٹیت سے ایا جاتاٴ تھا ؛ سوز کے کوشت ‏ کا کچھ عرة کھا لیا 
چاتا تھا اور کچھ حصہه آئندہٴ سال تک غاروں میں رکھا رھتا اور پھر 


۲۸٢ 


اسے نکال کر' بھرپور فصل حاصل کرنۓ کی غرض سے اناج کے بیج کے 
کڈ میں بو دیا جاٹا ٤‏ اسی ہک ےہ توب لے کل و ہن 
میں کٹائی کے وقت کھیٹ 'پر جو بکڑٹی ماویٰٴ 'جاق ۓے' اس کا کچھ 
کھائٹ تو فضلی عشائیے مین کھا لیا جاتا ےغ اور کچھ ٭سالہ لگا-کرو 
اکلی فصل تک فغوظ رکھا جاتا ىے ۔ بوی میں اس بیل کا کویٹنت جو 
کاو و۶ ذبح کیا جاتا ہے کچھ تو ڈروگر ک وا لیتے دی اور کچھ 
سعطاله لگا۔ کر بہاز مین بوائیٰ کے پُہلے دن 'تکغالباآً بیج میں ملاۓ یا 
عالیوں کو کھلاۓ یا دونوں اغراض کے لیے عحقوط رکھا جاقا ے ۔ 
اودواز ھیلىی میں اس مرخ کے پر جسے کھیت کی کٹائی بر آخری پولی 
میں باتدم :کار مازا جاتا ے ہہار تک احتیاط سۓ رکھۓ جاۓ ہیں اور 
پھر بیج کے ساتھ کھیت میں بو دے جاۓ ہیں ۔اسی طرح یس اور 
نایق نیگی میں ایش والے ۔دھ یا سج کی ؟چلیے' کاو توق کا گ گت 
تو :د کھایا جاتا ہے لیکن ان کی 'ہڈیان بوائی کے ؤقٹ: تک حفوظ ر کھی 
جای ‏ ھبق ٠‏ جب که ‏ اتھین ہوۓ ھوۓ کھیت میں ڈال دیا جاتا ھے یا 
تھیلے کے اندز بیج میں ملا دیا جاتا ہے اور اسی طرح ٹھیسموفوریا کی 
نظیر وہ دستور ۓے جس کے مطابق آخری پولی کا اناج کرسس تک عحفوظ 
رکھا جاتا,ے ۔ اس ے یول سور قیار کیا چاتا ے اور پھں۔نہھار میں 
بفجایی' کے وت اناج کے بیچ میں ملا دیا جاتا ے ۔ اہں صورت ے کليه 
یه ہے کل اناج ک5 کی روح بَةصورت حموانِ خزاں میں ماری جاتی ے ۔ اس کا 
کچھ کت اس کے بیاری بہ طور تبر ک کھا لیتے ھی اور کچھ اگلی 
بوائی یا رکٹائی تک اس .بات یىی ضانت کے طور پرہ حفوظ رکھا جاتا ہے 
کە یه روح تازم ھوتی رے گی یا اس کی توانائیاں برقرار رھیں گ ۔ 


امن" سلسلے میں بعض ناز زک مزاج حضرات شاید یه اعتراض کریں 
کھ اھل یوان ڈییٹ اور پرۓ فو کا قصور بھی جانوز کی صورت 
میں نہیں کر سکتے تھے ۔ اس کا جواب یه هو سکتاٴ ے کھ آرکیڈیا میں 
ق گالیا کے غار کے اتدر شیاہ پوش ڈ یٹ کا جو بت ے اس میں اس دیوی 
ا حسم عورت ه6 سا ہے اوو کر اور آیال کھوڑے کے ہے ۔ حہال تک 
چاھلیت کا تعلقي ہے سور اور اسپ سر عورت ي حیشثیت ہے کسی دیوی 


"۲۸,۰ 


کے تقصورات کے هابین کوئی قرق نہیں ہوتا ن۔ ‏ ی کالیائی ڈیمیٹن کا جو 
قصه بیان :کیا جاتا تھا اس سے ظاھر ھوتا ے کە جدید یورپ کی طرح 
یونان قدیج میں اثاج کی روح مختلف حیوانی صورتوں میں ایک گھوڑےے ک 
صورت اختیار کرق تھی ۔ کہا جاتا تھا کہ ڈمیٹر مادیان کا روپ 
دھار ہے نی تھی تا کہ پوسانی دان کے ا عاکۃے سے طض ر2 اور وت 
وہ اس دیوتا کے ناروا اصرار سے بگڑ گئی اور روٹھ کر مغری آ رکہڈیا 
کے ک سان میں فی کالیا کے قریب ایک غار میں چلی گئی ۔ یہاں سیاہ لبادہ 
اوڑے وہ اتنے عرمے ٹھہری رع یکە دہرتی کے ٴمام پھل فنا ونے لگے۔ 
اگر پان :یر وقت .اس روٹھی هوئی دیوی کو نا کر لے غار سے نکلےۓ 
پو آمادہ۔ثة کر لیتا تو نوع انسائی. بھ وکوں ص جاقی ۔ اسی, واقعے کی 
سو نے غار میں یی سر و کے وی 

۔ اس میں لباذہ اوڑے .ایک _عورت کو بی کیا کا با تھا می جا فی 
0 ایال کھوڑے کے سد تھے یہ سیا یو ڈمیایت جیں کی غیں ہوجودگق 
میں دھرتی ‏ کہ پھل فنا ہو جابے ہیں ء صرحی ‏ طور. ہر جاڑوں. کی 
نت زمین کی اسطوری صورتِ بے جس کی گرنائی ۔بز قبا اس موسم 
میں اتر جاتی ے ۔ 


(ب): ای کلم و ای و سر سب ائل ایک شا اتیل 
اوز ایّدوشی کو لیجے ۔ ان کے متعلق چند ایٔے 'واقعات' دیکھنے میں آآۓ 
ہیں جن ۓ معلوم ھوتا ے کم نباتات کے "ان دیوتاؤن کے بھی ء اسی 
قبیل کے دوسرتے معبودوں ىٴ طرح* کچھ خیوانی زوپ تھے ۔ اتیسں کے 
ہوجتے؟ والے سور سیت کے مس و ا یا اس يّے ظاھر ھوتا 
ے که سور کو ایس کا ایک مظہر سمجھا جاتا تھا اور يہ قصه کەه 
اتیس کو ایک سور ۓ ھلاک کیا تھا ان دونوں کے اسی رشتے کی طرف 
اشارہ کرتا ے ء اس لے. کہ ڈایَوٹائی مس گوسفندی اور نے خنزیری 
کی عثالوی کے پیش نظر یه بات قریب قریب ایک کلیے کی حیثیت اختیار 
کر لی ھے یقو و ووادات کے رومان رو جو 
والا جانور هو ابتداء میں خود اس دیوتا ھی سے عبا رت تھا ۔ شاید اتیسں 
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۲,۰۵ 


سور اتیس ! کے سوا کچھ نه تھا اس نعرے میں ھائی ایس غالباً یونانی 
لفظ 1119 بہ معنی سور کی فریچیائی صورت تھی ۔ 


چتہان کت ایووئتی کا ٹغلق کے سور سے آں کے رشتے کی ثوجیە اس 
مکی 5 کی بناء پر نہیں کی جا تھی کة اسے جانوڑۓ ھلاک کیا ھے ۔ 
<-ابیکپیں اور کہانی یغ, تھی مھ ایک متٹزرے دانت مار مار کے اہ درخت 
ک: چھال کے ٹکڑے,اڑا ڈالے تھے جس میں شير خوار ایدونس ے جم 
لیا تھا۔ اس کے علاوہ ایک اور سا کے مطایق وہ جبل لینانِ پر جنکلی 
شکار کھیلتا ۔حو ا ہیفیسٹس (آگ:کا یونای دیوتا) کے ہاتھوں نارا گیا 
تھا.۔ اس کے قصے کے ان:اختلافات ہے اس اس کا ثبوت بہم پہنچتا ‏ ےکهہ 
جہاں.جنگلی سور کا ایدوئس سے ایک تعلق ضرور تھا وہاں اس تعلق کا 
سیب لوگوں کی سمجھ میں ئە آتا, تھا اور اس لیے اس .کی توجیہ کے لیے 
ختلف ‏ کہانیان گھڑ ین کئیں ۔ اس: میں شک نہیں کہ ال ام کے ہاں 
سور کا شمار مقدس جانوروں میں عوٹا. تھا ۔ دریاۓ رات کے کنارے عم 
ہذھبی سس رکز شہر ھائراپولبں میں نہ تو سور قربان کے جاۓ تھے اور نه 
بھباۓے جایۓ تھے اور اگر .کوئی اور شخص سور کو چھو لیتا تو وہ دنن 
پھر کے لیے نجس ہو جات تھا ہ۔ اس کا.سبہيب_کچھ لوگ یه پتاۓ تھے کہ 
رجا یک تید خر لاہکدا کر یز کور ے کپ اکٹ 
مذٍچبی فکر کی ایسی. ایہامی۔ کیفی بت پر دلالت کرتا ے جسں می تقدس ء 
پاکی اور نیاست کے ا میز نہیں ھوتے اور جس میں یه دونوں باھم 
تس وس دہ سے ہک ہے 
(ٹیبی) کہتے .ہیں ۔ سور کے متعلق اس خیال میں قطعاً کوئی تناقص نہیں 
پایا جاتا کە وہ ایّدونی یىی ذات الوھی کا مت تھے نے کہ ڈیمیٹر اور 
ڈ(یونائی ٥س‏ ک, نظیروں ہے_ پیش نظر یه بات قرین صحت ہو چاتیرے 
کەِ اس دیوتا ہے .سور ی دشمنی کی حکایت :عض سور کی صورت میں 
اس کے قدیم تصور کے متعلق بعد کی غلط فہمی کا نتیجہ تھی ۔ اس کلیے 
کے پاؤجود .کم اتیسں اور:شاید ایدونس کے پوجنے والے نه .تو سور ک 
قربانی کرۓے اور ند اس کا:کوشت کھاتۓ تھے اس ای کا امكان باق 
رھتا ے کہ ان دیوتاؤں کي رسوم پرستش میں سور خاص موتعوں بر 


ہ۲ 


دیوتا کے مظہر کی حیثیت ہے مارا جاتا اور بە طور تب رک کھایا جاتا 
تھا ۔ بلاشبہ مذھبی رسم کے طور پ زکسی جانور کا 'مارا اور تبںکا کھایا 
جانا اس بات کی دلیل ۔عے که اس جانور کو مقدس سمجھا جاتا ے اور 
اصولاً اس ک جان لینے سے اجتناب کیا جاتا ے ۔ 


سور کے معلق یہودیوں کے انداز فکر میں بھی وھی ابہام ملتا ے 
جو هم باطل' پرست شاعوں کے ہاں دیکھ آۓ ہیں ۔ چناں چە یونانی 
یہ سجھئے سے تار تھے که آیا یھودی سور کی پرستش کرے یں یا 
اش ہیں کین کیا ۓ نھد اوکتازازی ٢ا‏ نیل فی گ٣‏ کرت گیا مگی 
مانعتٴ تھی اور ڈوسری طزف اش کے مارڑاۓ تی ۔ -اگر مقدم ال ڈکر انتٹاع 
نے امل کی نیاست کا پھلؤ انکاتا ےہ تو اس سے کہ زیادہ مؤخرالڈاکر 
امتناع اس ہے جانوری تقدیس ظاعر وی ہے ۔ لہذا جہاں اس مفروضے کی 
بْاء پڑ که سو رکو تقدس'خاصل تھا؛ مذکورالصدز غر دو ضابطے کی توجیە 
مکن ہے اور ایک کی توجیە اسی مفروغے کی بئاء پر ہوئی چاعے ء وعان 
اس مفروغے کی بناء پر کە سور کو نجس تصور کیا جاتا تھا ان دونوں 
میں کسی قابظے کی توجیه نہیں کی جاؤ چاھے اور ایک کی توجیە تو 
بھو ھی نہیں سکتی۔ بتابرایں سور کے تقدس والے تمروضے کو قابل٠‏ تر جینخ 
تو لازسی ظطورا پر یہ متشثبظ هوتا ۓے که“ کم از :کم 
مروخ' مروغ :خیں بی اشرائیں+ک' نعان سور علوام تھا 'انه کہ مکزاوۃان 
عم نے جو يہ راۓۓ قائم کی ےہ اس کی تضدیق اس بات سے ہوتی ھۓ که 
یسعیا نی (آٹھوّیں صدی ٴق ۔م) کے عہد تک بعض ہوذڈی 'ایکت' مذاغبی 

72 و سا 
رسم ‏ کے طور پر سوروں اور چوھوں کا گوشت کھااۓ کی غرغئ نے 
چوری چھے باغوں میں جع ھوا کرے تھے ۔ ی٭ یَتیْٹا ایک نہایت“ قدیم 
رسم تھیٴ اور اس وقت ہے چلىی آیى تھی جب سور۔اور چوے کو الوؤعی 
خلوق“ہلمجھ کر بڑا“ادبا' "کیا “جاتاتھا اور غاص غاصح توقعوف' چڑاء 
جو کبھی "کبھی آیا یو تھے ء دیوتاؤں ےت ا مات حسم اور 
خون کی حیثیت سے پرشتار مل جل: کر انھیں کھایا کرتے تھے ٴ۔ 
از اصولا شاید تؾه کہناٴ غلطہ: نہ عو کل وه سارىۓ جانور جَتھیً 
پاپاک اوڑ جس کہا جاتا ے شروع شروع میں مقدس و محترم تھے ۔ 


قرو کیا ہے 


ے۲۸ 
أنْ کے نہ کھاۓ کا سبب یہ تھا کە وہ خلوق ربانی سے عبارت ٹھے ۔ 


(م) آوسائی رس ؛ سور اور سانڈے مصر قدیِ میں تار 
کے آغاز کے بعد بھی سور کی حیثیت اسی طرح مثژتبہ رھی جس طرح 
شام و فلسطین میں تھی ء اگرچە بادی ‌النظر میں یہاں اس کی نجاست 
تقدس سے زیادہ 'عایاں معلوم ھوتی ہے ۔ یونانی اھل قلم مصریوں کی بابت 
بالعموم یه کہتے هیں کہ وہ سو رکو غلیظ اور مکروہ سمجھتے تھے اور اس 
نے کھن۔ کھاہے تھر اس اکن سی کسی شخص سے چھو بھی جاتا تو وہ اس 
کی گند دھوتے کے لیے کپڑوں سمیت دریا میں اقر جاتا ۔ یہاں کے نوگوں 
کے عقیدے کے بموجب سور کا کوشت کھاۓ والے کو کوڑء هو جاق 
تھی ۔ سور چراۓ والے ء جو اگرچہ مصر ھی کے متوطن ہوتے تھے ء 
کسی مندر میں نہیں داخخل ,و سکتے تھے :اوز, صؤفف :انھیں کا ایک 
طبقھ ایسا تھا جن پر يہ امتناع عائد تھا۔ کوئی شخص اپنی لڑکی 
کسی خوک بان کو نہیں دیتا .اور نہ کسی خوک بان ک لڑی لیتا 
اور ِ۔خوک بات آپس ھی میں شادی بیاء کیا کرنۓ تھے ۔ تاہم سال 
کا ایک دن ایسا تھا جب اھل مصر چاند اور اوسائی رس پر سور بھینٹ 
چڑھاۓے تھے اور صرف بھینٹ ھی نہیں چڑھاے بلکھ ان کا گوشتِ بھی 
کھایا کرے تھے ۔ کسی اور دن نہ وہ اس جانور کی قربافف کرۓ اور 
نہ اس کا کوشت کھاۓے۔ جو لوگ سورکی قربانی .کرنۓ کی استطاعت 
نہیں رکھتے تھے وہ اس دن آۓ کے کیک قیا رکرکے ان کی نذر چڑعاےۓ ۔ 
اس کی توجیہ بس اسی مفروضے کی بناء پر ممکن ے کھ سور ایک مقدس 
جانور تھا اور اِس کے پوچنے والے سال میں ایک ضر‌تبہ اس کا گوشت 
تب رکا کھایا کرتے تھے ۔ 


مصر قدچ میں سور کے تقدس کے نظرے کی تصدیق ٹھیک وعی 
واقعات کرۓ ہیں جن سۓ عہد جِدی کے لوگوں کے نزدیک: اس کے 
برعکس ثبوت ہہم پہنچتا هو ۔ چناں چھ ء جیسا کہ ہم دیکھ آےۓے ہیں ء 
اھل مصر کا خیال تھا کہ سور کا دودھ بینے سۓ :کوڑھ ہو جاتی جے ۔ 
لیکن ب[لکل ایسے ھی خیالات وحشی توموں میں ان جانوروں اور پودوں 


۴۸۸ 


گے متعلق ملتے :میں جٹھیں وہ مقدس سمجھٹۓ ہیں ۔ اس طرح جزیرہ ویٹار 
(ئیوگی ”اور یی ےد ریا۵) رے باشندون کا عقیں یک ی لاک ات 
جنگلی سورولں ؛ سانپوں ء مگریچھوں ؛ کچھوؤلں ؛ کتوں اور یام مچھلی 
کی نسل ہے ہیں ۔ ان کے ہاں کوئی شخص اس نوع کے جانور کو 
نہیں کھا سکتا ء جس کی نسل نے وہ تغلق رکهتا ہو ۔ اگر وہ اید 
کرے “تو کوڑھیٰ* اور "دیوانهٴ' عو جاۓ کا ان ا یکدا یی "اوناعا 
قؤم میں وہ لوگ جن کا ٹوٹم دیسی عرن ے یه عقیدہ رکھۓ ہیں که 
اگز آنھوں ۓ اس ھرن کے ثر کا گوش تکھا'لیا تو ان کے سارے جسم پڑ 
پھنسیاں نکل آئیی کی اور جگه جگه سفید داغ کو ھا کی ہے ہے اسی قبیلے 
مین کچھ لوکوں تا ٹوٹم شرخ مکئی کے )؛ جن کا خیال کے کہ انھوںاے 
یہ مکی کھا لی تو ان کے دن کے اطراف رسنے والے زخم پڑ جائیں کے 
سوری نام کے بش حبشیوں میں جن کے ہان ٹوموں کا رواج ھے :یه 
عقیدہ پایا جاٹا چے' کە اگز وہ کابیائی (سور کا سا ایک جانور) کھا لیں 
تو انھیں کوڑھ ہو جات گی ۔ شایداکابیائی ان کا ایک ٹوٹم ہے ۔ قذیم 
زماے کے شامی جن کے ہان چھلی نقدس تھی ء یذ سمجھتے تھے کة 
چھلی کھاۓ نے ان کے جسموں میں 'الر پھوٹ پڑیں گے آور ان کے 
پاؤن اور پیٹ متورم ہو جائیں کے ۔ اڑیسہ کے چاساؤں (بة ظاعر یة 
کا نوت" یا حايیزِن کی٠‏ ک وت ذات سے یا تھی) کا عقیدہ ے کہ اکر 
وہ-اپتے ٹوٹم والے جانور کو آزار پہنچائیں تو ان پر کوڑھ کا حملہ تھوکا 
اور ان کی نسل ختم خو جاۓ گی ۔ ان مثالوں سے .ثابت ھوتا ےہ کة 
عام عقیدےے کے وجب کسی مقدس جانور کے کا ۓ ے”کوڑھ ا 
دوسرے جلدی اس‌اض پیدا عو جاتے ھیں۔ لہٰذا متدرَۂ بالا مثٹالؤں نے 
اس راۓ کی تائید ہوی ےے کہ قدیم عہد کے اھہل مضر کے هاق سو رکو 
ضروز تقدەس حاصل ھا وکا ؛ کیو ں کةٴ :ان کے عقید کے گی رق نے ان کا 
دودھ پینے سے کوڑھ ہو جاتی تھی ۔ 


اس کے علاوہ ۔اس اصول سے بھی جس کے مطابق کی شخص ہر 
سور کے چٹھونۓے کے بعد اپنے:جسم ‏ اؤر کپڑؤنی تظہیر وَاحب مو يٍِاقَ 
سور کے تقدس ھی کے نظرے کی تائید موق ہے ء کیو ن کیہ ایک ٴعام 


۲۹ 


عقیدةآھۓے کہ اگر :کسی شخص نے کی مقدس ھے'ھوآً اجاۓ“ ٹجب 
تک وہ بہا دھو کز کسی اور صورت سے امن کے لمس کے اثر کو دوز 
نە کر دے اس کا اپنے ساتھیوں کے ساتھ میل' جول حرام ہے ۔ چناں چہ 
ہودیٰ توریت ‏ پڑھے کے بعد اپتے تھاتھ ادھو ۔لیا کرے ھیں ے 
کوارت جا کی را اداد ہت کے دبعات تو یوق کے سا کو" نظله 
ہے باھر آے ہے پہلے غسل کڑزنا پڑتاا اور وہ کپڑے اتار دیتے پڑۓ جو 
اس' ۓ عبادت گاہٴ مین پھن رکھے وۓے ۔ یونان کی تذھبی رسموؤں میں 
یه ایک اصول تھا کہ کقارے کے طور' پر کوئی: قربانی؟دیتے وقت'قرّباق 
ہے ائ) وس کے ادا کڑۓ والے کو چھونا نھین:چاہیۓ:اور قربائی کے 
بد شہر یا اپنے مان میں ذداغل ھوۓ ے پہلے کسی دریا یا چشتے 2 
جا کر اپناٴ جم ار کپڑے پاک کر لینے چاهیں ۔ پولی نیشیاٴوَآلون 
کو مقدس اشیا کے مس کر جاۓ ے کویا ان ىٗ مقدس چھوت لک جاق 
جن“ سے جات" حاعتل کڑاے کی ۔وہ شید روز تخشوض کر نے اس 
چھوت :کو دو رکرنۓے کے لیے مختلف رسمیں.اذا کی جاتیں : مثلا ہم دیکھ 
چکے!ٴ نہیں کہ ٹونگا !می اس شخص کو جس ے سوۓ اثفاق۔نۓ ”کسی 
سردار کے مقدبن جسم:یا اس .کسر چیز کو چھو لیا :هو :ایک غاضف 
رسم .ادا کرنی بڑق:اور اس وقت تک وہ اپنۓ ھاتھ سۓ کھانا نہیں کھا 
سکتا :تھا .اس امتناعایاتخلاف وززی کی صورت میں لوگوں کے عقیددزے 
کے بموجب اس کا جسم متورم هو جاتا اور وہ س جاتا یا کم از کم 
کنٹھ عالا یا کتنی:اون مض کا:شکار:ھو جا تاۓ ا ہم/ایہ: بھی دیکھ آۓ 
ہیں ک:نیوزی لینڈ کے _لوگوں کے عقیدے کے بیموجب اور یالحقیقت 
کسی مقدس چیزای چھوت کے کیٹ ہلک اثرات سس تب +هواا ‏ ھیورے 
مختصز یه کە غیر مہذب انسان یه اعتقاف رکھتا ے کە هر وہ چیڑ:جو 
مقدس عوء خطرٰنا ک:یا مخدوش تھے ۔ اس میں ثقدس کا کویا ایک برق 
بار سا .بھرا :هوٰتا آے ء بجیں کے سب وہ عر ائں چیڑ کو :جو .اس سے چھو 
جاۓ ء اگز ھلاک نہیں کر تو دھکا ضرور ڈے دیتی: ے ۔ اس طرح 
مگرنچھ.اوالے ::قبیلےٴ کے بکوان۔ کیسی کر کا جَامنے آنا یا۔ دکھائیدینا 
”'سکروہ اور متحوس'؛ سمجھۓ ہیں ۔ ان کا خیال ےکہ اس پر نکاہ پڑاۓ 


کت 
سے آنکھیں سوج جاتی ہیں ۔ یاایں ہمہ مگریچھ ان کے اں انتھائی مقدمن 
چیز ہے ۔ اسے وہ اپنا باپ؛ کہتے ہیںء اس یی قسم کھاۓے ہیں اور اس 
کے تیوعار متا کر اسے عزتِ و یزری بخشتے ھیں ۔ ماڈے نسانا کی بش قوم 
میں بکری ایک مقدس چانور کی حیثیت رکھتی ے !”لیکن اے دیکھ 
لینےٴ سے آدمی کچھ دیر کے لیے نج هو جاتا ہے آوؤر اہے ایک عجیب 
قسم کی ے چینی سی سوس ہوئۓ لگتی ہے ۔؟' امریکہ کے اوماها قبیلے 
میں ھرن 'یا غزال وا یىی برادری کا عقیدہ ے کە کسی غزال ئر کو 
محض چھو لینے سے جسم پر پهنسیاں نکل آتی ہیں اور سفید داغ, پڑ 
جاے ہیں ۔ اسی قبیلے میں اس برادری کے ارکان جس کا ٹوٹم رینگنے 
والا جانور ےے ؛ یہ سمجھتے هیں کم اگر ان میں کوئی سانپ کو سونگھ 
لے یا چھو لے تو اس کے بال سفید ہو جائیں کے ۔ سموا میں وہ لوگ جن کا 
معبود تیتری تھی ؛ یە عقیدم رکھتے تھے کم اگر انھوں ۓ کسی تیتری 
کو پکڑ لیا تؤ وو انھیں ھلڑ کک کر ڈالے کی ۔ نیز آتھی, جزیروں میں 
کیلے کے بالعموم س وکھۓ هوۓ سرخی مائل پتے کھانا دِینے کے لیے 
به طور ظروف استعمال کیے جاے تھے ۔ لیکن. اگر وحشی کبوتر :والے 
خاندان۔ کا کوئی,:فرد کیلے .کا پت اس غرض سے استعال. کر۔لیتا. تو یه 
فرض کر لیا جاتا که اس کا جسم وجع مفاضل سے متووع ہو جائۓ کا 
یا اس پر جگہ . جگھ . چھوٹی, چیچک کے داۓ:نکل آئیں: ےر وسط ند 
کے .بھیلوں کی موزی برادری (جیسا کهە نام سے ظاھر ے) | پنے ٹو ٹم کے 
طور پر مور کی: پوجا. کرتی ہے .اور: ایۓ داتوؤں کی بھینٹ دیتی ےن 
ہا بی۔:جمفلااوؤ وا دری کک !رکف کعتیدے کا رت گودو ‏ ظطدالح 
راستے پر قدم بھی رکھ دیں جیں ہے مور گزرا هو تو انھیں کوئی روگ 
لہ ھا ےو ہا این اکر کس عورت ‏ کو . کوئی مور د ماق ات ون 
سے اپتے چہرے پر نقاب ڈال لینی چاعیے اوو منه پھیر لیتا۔ چاھے ۔ 
اس صورت سے غیں ترق یافته؛ ذھن_ میں تقدس۔و بزویاکا:جق تصور 
ہوتا ہے ؛ اس کے مطابق وہ ایک طرح کی خطرناکبِ سمیت یا تعدیت 
سے عبارت ہے جس سے ہر سمچھ دار آدمی جہاں تک ممکن ہو ؛ مبجچنے ی 
کوشش کرے کا.اور اگر: کٹھی اتفاق سے تقدس کا۔متعدی زھر اس کے 


۲۹۹۱۹ 


جسم میں سرایت کر جاۓے تو وہ بڑی احتیاط ےے کوئی تطہیری رہم اد 
کرے کا تا کہ دفع تخدیہ غو جاۓ۔ 


ان نظائر ى روشنی میں سور سے متعلق مصر والوں کے عقائد و رسوم 
کی غالبا یه توجَیہ جو سکے کہ ان کی پشتِ پر سور کی انتہائی نجاست 
کی بجاۓ سور کے انتہائی تقدس کا تصور کارقرما تھا ء یا یه کمنا پ8 
صحیح عوگا کہ وہ اس ! ص پر چد تج سے ا ہیں کھ یور کو 
ایت غلیظ اور مکروە خلوق نہیں سمجھا جاتا تھا بلک ان از فی 
تظر ”تی اس کے اندر مافوق توتیں ودیعت تھهھیں اور اس حیثیت نے ان 
کہ خہاں اس جانور کے لے غیبت و خوف کے وہ احساسات پاۓ جاۓے 
تھے جن میؾ اترام و آبا کے غتاصر یکسا اشامل ہوتے ہیں ۔ ال 
مصر مین سوروں کی جو دعشتِ چھائی وق تھی ؛ اس کے دوسرے رخ 
ہے بَە ظاھر خود قداماۓ يونان واقف تھے ۔ چنان چە یوناتی مآخر 
غیثت و زیاضی ایوڈاکسس جس ےٴ مصر ہیں اپنے چودہ مہینے کے دوران 
قیام میں وھان کے ائيمه مذعب ہے گفتگو کی تھی یه راۓ رکھتا تھا کە 
تصری سور کی ان لینے سے جو گریز کرتے تھے اس کا بب اس جانور 
نے نفرت و کرات ته تھی بلکة اس جانور یىی زرعی افادیت کا 
خیال تھا ۔ چناں چة اس کے بیان کے بموجب جب نیل اتر جاتا تھا تو 
عوروں کے کلے کھیتوں میں کھلے چھوڑ دے جاتے تھے ء تاکھ بیج 
رند 'زند کر گیلی می میں دب جاۓ : لیکن جس کی جانور یا چیز کے 
بارے میں ایسے ملے لے اور معناً متضاد اخساسنات ہپاۓ جاۓ ہیں 
ای کے متعلق کہا جا سکتا ےہ کھ اسے کوئی مستحکم مقام حاصل نہیں 
قھوتا ۔ اض بات کا امکان رھتا ےک امتداد زمانهہ کے ان متضاد احساىات 
میں ایک احساس ۔دوسرزے پر حاوی ہو جائے اور تقدس و اکراہ میں جو 
احساس آخر میں غالب آ جاتا ےے ء اس کے لنحاظ سے وہ جانور یا چیڑ بلند 
و یک ایک ككا کات تی عاصل ا کو ای ے.! یا گی::کو ‏ شیطانقِ گى 
حیثیت اختیار کر لیتی ہے ۔ مصر میں بھ حیثیتِ محجموعی سور نۓ انجام کاو 
یھ دوسری کت ہے تاریخی عہد میں سور 
کے خوف اور گھناوۓ بن کا بلہ اس کے ان احترام و تقدس پر قطاً 


۲۹۲۳ 


بھاری نظر آنا ے جو کسی زماہےذ ئیں اس جانور کا ھوا کرتا ہوکا 
اور جں ہے اس کی کڑوری حالت میں بھی وہ .بالکل حروم نہیں غوا تھا ۔ 
خیر تو بعد میں وہ مصری شیطان اور اوسائی رس کے دشمن سیٹ باٹائی فن 
کا مظہر متصور ہوتے لگا؛ اس لیے که سور ھی کے روپ میں 
ٹائی فن- ہے ھوریس ک آنکھوں کو گزند پہتچا تھا ء جیں ۓ رب‌الشسی 
وع کى جانب ہے اس کے مکروہ قرار دے جاۓ پر اہے جلا کر سور ک 
وسم قربانی کی طرح ڈال دی ۔ نیز یە کہانی کە ٹائی فن کو جب اوسائی وس 
کی لاش ملی ہے اور اسں ے اس کے ٹکڑے کے ہیں تو اس وقت ١وہ‏ 
ایک سور کا شکار کر رھا تھا اور بہی وجھ تھی جو سال میں 
ایک مر تبیہ سوروں کی قربانی ہوتیق تھی ؛ ایک قد کہانی کی جدید 
صورت تھی جس کے بموجب اوسائی رس کو ہ ایدونس اور اتیس کی طرح 
سچ مچ ایک سور یا سور کے روپ میں ٹائی فن نے ھلدک کیا تھا یا اس 
کی لاش کے ٹکڑے ٹکڑے کر ڈالے تھے ۔ اس طرح .اوسائی رس کو سور 
کی تریاق دھے ی سال نار کا اوں رر میں وا ہا سرک 
انتقامی کارروائی سے تعبیر کیا جانا قدری بات ے:ء جس ہۓ دیوتا کو 
تل کیا تھا یا اس کے جسم کو کاٹ کاٹ کر اس کے, ٹکڑے _اڑا. ڈالے 

۔ لیکن اس ضمن میں اول یه ملحوظ رکھنا ضروری ے کە کسی 
جانور کو جو اس طرح باضابطه قربانی کے طور پر سال میں صرف ‏ ایک 
ىیتبه مار جاتا هو تو_ اس کا عموما, بلکھ عمیشی یەزيظلب خوتا ىے 
کہ وہ جانور الوھی اوصاف ہے متصف ہے ؟ یه کہ سال کے باق تمام 
ایام .میں ایک دیوتا کی حیثیت سے اس کی جان لینے سے اجتناب کیا جاتا 
سے اور احترام ھوتا ہے اور جم . بھی اسے قتل: کیا جاتا ھے دیّوتا 
می کى حیثیت سے قتل کیا جاتا ہے ۔ :دوئم یہ که اتیس اور ایدونس ہے 
قطع نظر ڈایونائی سس اور ڈیٹر کی مثالون سے عم کو معلوم هو چکا 
ھے رکوہ جانورجؤرکسی دیوتا سۓ ابی دص یئ کے سلت اب پر میگ 
چڑھایا جاتا ھوء موم ع شروع میں دیوتا ھی کی ذات سے عبارت 
هوکا یا. غالباً تھا ۔ لہذا پان نت پر سور کی بھینٹ کی رسم اور اس 
بوہ موی جو ی سای 


9و۴ 


در کا ابتداء میں سور کی حیثیت ایک دیوتا می کی تھی اور دوسرے 
کو کا وجی اوساتی رس. ہے ۔عبارت ‏ تھا ۔ بعد کے کسی دور میں جب 
اوسائی رس ے تشہیہی حیثیت اختیار کر لی اور سور ہے اس کا بنیادی 
زشتہ لوگوں کو بھول گیا تو پہلے اس ہے اس جانو رکو میز کیا گیا اور 
اس کے بعد ان انور ای رم ھا را ےج 
جن کی سمجھ میں ایک دیوتا یىی پرستش کے سلسلے میں کسی چو پاۓ کے 
ماررے جاۓ کی کوئی وجہ نہیں آق تھی ء بہ جز اس کے کے اس 
چوپاۓ کو اولالذ کر سے لاگ تھی یا به قول پلوٹارکت کے قربانی کے 
سزا وار وعی چیز نہیں جسے دیوتا عزیز رکھتے ہوں ء بلکھ وه چیز ے 
جس 7 سے,۔ ا أیں :نفرت ھوا۔ مر ےہ نے ہہ ہے اسیا 
جنگلی سور جو تباعی اتا _عے اس کی بناء پر ا کو اجک کی روح کا 
دشمن ٹھہراۓ کی بە ظاعر معقول وجہ ہاتھ آ جاتی ے اکرچہ جس آزادی 
سے سور اناج کے: کھیتوں میں کھومتا :پھرتا ے اسی کے سیب اگر میرا 
وش ےو بد یرش جانور کو لوگ اناج ک اس 
روح نے تعبينَ کیا کر ے تھے جس کا بعد کے زماۓ میں اعے دشمن پنا 
ڈیا کیا سور اور اوسائی رس کے ایک ہوۓ کے نظرے کی اس رسم سے 
خاصیٰ تصدیق ہو جاتی ےے جس میں ٹھیک اس دن اوسائی رس کو سوروں 
کی قربانی دی جاق تھی جب کہه روایت کے بموجب خود اوسائی رس مارا 
گیا تھا ء کیو ںکه اس طرح سور کا اس صورت ہے مارا جانا اوسائی رس کے 
ققل کی سالانه "مثیل تھی ؛ جس طرح تھیسموفوریا پر غاروں میں سوروں 
کا پھیٹکا جانا عالم اسفل میں پر سے فوئی کے ہبوط کے سالانه سوانگ ک 
حیثیت رکھتا تها اور یه دونوں دستور اناج کی روح کے مظاغر کی 
حیثیت ہے فصل کی کڑائی پر بکری ء مرغا وغیرہ مارۓے کے رداج 
دک ای می نے 


نیز اس نظرے کی تصدیق کہ سور جو ابتداء میں اوسائی رس خود 
تھا آگے چل کر اوسائی رس کے دشمن ٹائی فن کا مظہر متصور ہوئۓے 
لگا ء ٹائی فن سے سرخ مو آدمیوں اور سرخ بیلوں کے تعلق سے ہوتی ھےہ 
جن کي نوعیت بھی کچھ ایسی ھی تھی ۔ چناں چه سرخ بالوں والے آدمیوم 


٢۲۹۰م‎ 


کے سلسلے میں جن کو جال کر ان کی راکھ چھاجوں گے ذریعے چاروں 
طرف اڑا دی جاتی تھی ء ہم کو یہ باور کرنۓ کے خاصے معقول وجوہ 
نظر آۓ تھے کہ روم کے ان مرخ ا و اک وں کی طرح ؛ جو 
بہار میں مارے جاتے تھے ء یه آدمیٰ خود اناج 5 ى روح یعنی اوسائی رس کے 
”نائندئے' تھے اور انھیں صرَِاً اس غرض ہے' علاک کیا جاتا تھا که اناج 
پک کر سرخ یا سنہری رنگ کا ھو جاۓ ۔ پھر ایک زمانه ایسا آیا کھ 
ان آدىیؤں کو اوعائی رس ی جاۓے اس کے دشعن آٹائی:فن :کا::مائندہ 
سمجھا مم رت دو تاد من رق ہت 
پر حعول تھوۓ لگا :ا سی طرح وہ سرخ بنل جن کی :<مضویوتَ< ١‏ آفان 
قربانی ھوق تھی ؛ روایت کے بپموجب ثٹائیفن سے اپنی مشابہت کی بتاء 
پر زقزبان' کے جاڑے)توےء 'اکرچە 2 قرین صحت یه معلوم ھوتا 
ے کە ‏ ابعداء۔ میں وه اناج ی روح ی یعنی اوسائی رس ہے اپنی مشاہہت کی 
بناء پر قربان کیے جائتے تھے - ھم دیکھ چکے ھیں که بیل اناج کی روح 
کے ایک عام مظہر کی حیثیت رکھتا ہے اور "اسی حیثیت ہے کھیت ‏ پر 
قصل کی کٹای کے وقت مارا جاتا ے ۔ 

اوسائی رس باضابطةہ دو مقدس بیلوں یا سانڈوں یعنی ممنس والے 
ایس اور ھلیوپولس والے سی وس کے ائل سمجھا جاتا تھا (جن کاٴذ کر 
پہلے آ چکا ہے) ۔ لیکن یه کہنا مشکل ہے کم آیا یه دوتوں سانڈ سرخ 
بیلوں کی طرح اناج کى روح کی حیثیت ہے اس دیوتا ک ذات کے مظہر تھے 
یا'اپنی اصل ‏ کے الحاظ سے ت وه قطعاٴ ايل جەاگانہ:معبودوں ی' خیثیت 
رکھتے تھے جن کو بعد کے کسی دور :میں اوسائی رض کی ذات میں 
ا ار ادا ےت انی پرسحش ش گی عمد کسی ے اسہی اث دوئوی 
سانڈوں کا مقام معمولی درجے کے ایسے مقدس جانوروں ہے ختلف نظر 
آتا تھے جئ' کی ہرستش خاص خاص عقامات تک عدود تھی ؛ لیکن 
اوسائی رس سے اییس کا رشته شروع شروع میں خواە کچھ ھی رھا ھو؛ 
ایسی تیقیقی جث میں جس کا موضوع معبودکشی کا دستور ھوء 
سؤخرالذکر سے متعلق یە حقیقت ھرگز نظر انداز نہیں کرفی چاعیے کهہ 
اگرچہ اس بیل کی بڑے طمطراق اور انتہائی احترام کے ساتھ پرستي 


۲َ 

هوق تھی ؛ لیکن اس کو ایک خاص میعاد سے زیادہ جینے نہیں دیا جاتا 
تھا ء جو مقدس کتابوں کی رو سے معین تھی اور جس کے پورے عوۓ 
پر اس کو ایک متبرک چشے میں غرق کر دیا جاتا تھا ۔ پلوٹارک کے 
بیان کے بیموجب یە مقررہ میعاد بچیں سال تھی لیکن معلوم ھوتا ے کھ 
تام صورتوں میں اس پر عمل در آمد ممکن نہ تھا ۔ چناں چھ عہد جدید 
میں ایس سانڈوں کے کچھ مقبرے دریافت کے کے ھں اور ان 
پر جو کتبے ملے ہیں ء ان سے ظاھر ہوتا ہے کہ دوسرے سلاطین 
کی عہد حکومت میں ایسے دو مقدس بجھاڑے چھیسں سال ہے 

زاثداز ندم رام نے 


)٥(‏ ود یس اؤر گھوڑا:۔- اب ہم اس روایت کے معتی کے 
بارے میں کچھ قیاس آرائی کی جسارت کر ۔کتے ہیں کھ اریشیائی بن کے 
مقدس بادشاعوں کے پیش رو وروبیسں کی جان عیپولیٹس کی حیثیت سے 
گھوڑوں ےی تھی ۔ اس تحقیی کے بعد ۔کهایک۔تو اناج کی روح عوامی 
معتقدات میں اکثر و بیشتر گھوڑوں کا روپ دعارا کرتی ہے اور دوسرے 
یه که وہ جانور جنھیں بعد کی افسانه طرازیوں. ۓ کسی دیو تا کا دشمن 
قرار دے رکھا هو ؛ شروع شروع میں خود اس دیوتا ک حیثیت رکھتا 
تھاء یه قیاس کرنا ے جا نە عوکا کھ وہ گھوڑے ۔جتٹھوں ۓ ایک 
حکایت کے وجب وربیس یا ہیپولیٹس کو علاک کیا تھا اصل میں 
داویتی یت سا کواذاں کی مظہی دی او حول با جات 
غالبا اس کے مسلکت پرستش کی بعض خصوصیات کی توجمە کے لیے گھڑی 
گئی تھی ء جن میں ایک وربیس کے مقدس شجرزار عے گھوڑوں کا. اخراج 
یا اس شجرزار میں ان کے داخلے پر امتٹاع تھا ۔ بات اصل میں یه ے 
کہ افساۓ بدل جاے ہیں اور دستور قائم.و دائم رھہتے ہیں ۔ آدمی _اپنے 
اسلاف کے موجیات عمل کو بھول جاتا ہے لیکن ان کا اتباع نہیں 
چھوڑتا ۔ مذھب کی تاریخ پراۓ رسم و رواج کو نئے شعور ے عم آعنگ 
کرۓ ک طویل کاوشوں اور آئین کہن کے جواز کے لیے جولا یعنی هو 
کر رہ جاۓ؛ صحیح نظرے یا معقول احساس کی مملسل تلاًی ے عبارتِ 
سے ۔اس وقت جو بجاری. , مث کا موضوع جے اس کی صورت میں. اسطور 


۹ 


یقیٹاً ادستور سے بعد کی چیزھے اؤراورانیس کے: شجرزاز سے گھوڑوں کے 
اخراج کا اصل سبب نہیں پیش کرتا ۔ شجرزاز میں ان کے داغلے کی 
ممافعت کی ابثاء پر اہ نتیجہ الع کیا جا سکتا,:ے :کھ'گھڑڑے کی عیعیت 
مقدس جانور اؤر شجرزار کے دیوتا کے مظہر کی نہاں ‏ عو سکتی ء لیکن 
ایسا2 ۷اط ای کا وو یں رت ا یا کی ا 
یا اثینا یا ائینی (د ط۸ یونانی دیومالاٴ میں عقل و ”دانش : جنگ و 
وت دیوی ۔ جسے رومی منروا ےے تعب رکرۓے تھے یو ان ہے مشّہوڑ 
شہر ایتھنز یا راثیۃ نے کا نام اسی دیوی کے نام سے ماخوذ تھا ۔ قضص 
و روایات کے ب)موجب علطنت سیکروپیا ی راج دھانی کا نام رکھۃ 
سلسلے میں اس دیوی اور سمندر کے دیوتا پوسائیڈ وف کے دربیان تنازعه 
ھی کت ہے طز کرت کو لے دیوی دیوتا جمع حووۓ اور یه فیصله کیا 
کہ ان دونوں میں ال زمین کے لیے جس کی تخلیق زیادہ مفید هوگی اسی 
کا کو رظ ےا ایا جا ا چناں چە پوسائی ڈوف ۓ اپنا ترسول 
زمین پر مارا اور اس میں سے گھوڑا نکل ا ےئ ہی ا کا 
میں زیعون' پَیَدا کر۔دیا ۓ دیوی دیو تاؤں اۓ اسم ی,چیت مان ك اوازڑ 
سلطنت کی راج دھانی کو ائیتے کے نام عے موسوم کر دیا ۔ ای جس جس 
کے اسل شی ری تی کال یک اماک جا ا ا تا 
کے باپ اور مہا دیوتا زیوسن ہے اہے ملى تھی ۔ يیەلفظ جدید انکر تا 
میں پناہ یا سزیرستی کے معنی میں راج ہے ۔ ایتھنز میں اس دیوی کی 
ایک مشہور عبادت گاہ تھی جو ایم کہلاتی تھی) کا مظہر تصور ک 
جاتی تھی ء جیسا کە اس دیوی کو بکری کی کھال میں پیش کرۓ کے 
دستور سے مستتبط ھوتا ہے ۔ تاعم بکریٰة کو؟اصول' نە٭ تو اس دیوی 
پر بھیٹٹ چڑھایا جاتا .تھا اور لہ ایٹھٹز کے' بالاحصار' پر اس “کے 
عظمِالشان عندر میں داخل هو نے دیا جاتا * جس کا سیب یه: بیان کیا 
جاتا تھا که بکری نے زیتون کو نقصان پہنچایا تھا ء جو اثیٹی کا: مقدس 
درخے تھا ت لٰہذا اس:حلتک ایی ہے چکرئ یا او مات بد کر اک 
گے رشتے میں مماثلت پائی جاتی ے کیو ںکهہ یه دونوں جاتور اس : لیے 
معبد بدر کر دے گئے تھے کہ انھوں ۓ متعلقه دیوی اور دیو تا کو 


ۓ۲۹ 


نقصان پہنچایا تھا ۔ لیکن وارو سے میں اس بات کا پتھ چلتا ہے که ایک 
موقع ایسا تھا جو بکریوں پر اس پابندی ہے سسئثنول تھا ۔ وہ کہتا ے کە 
سال میں ایک مر تبه ضروری قربانی کی بکری کو ایتھٹز کے بالاحصار پر 
انتک کر لے جایا جاتا تھا ۔ اب جیسا کہ پہلے ھی ہم اپنی راۓ ظاحر 
کر چکے یں ء؛ جب کسی جانور کی سال میں ایک اور صرف ایک مرتبھ 
قربانی کی جائۓ تو اسے غالباً دیوتا پر بھینٹ چڑھاۓ کے لیے نہیں مارا 
جاتا بلکہ دیوتا کے مظہر کی حیثیت ہے اس کی جان ‏ لی جاقی ىے ۔ لہذا 
ھم یہ نتیجه اخذ کر سکتے ھیں کھ اگر بالاحصار ایتھنز پر سال میں 
ایک مرتبہ بکری قربان کی جای تھی تو وہ خود اثینی کی حیثیت ہے 
قربان کی جاتی تھی اور اس ضمن میں يہ قیاس ہے جا نہ ہوکا کہ قربانی 
ہے بعد بکری ی کھال اس دیوی کے بت پر ڈال دی جاق تھی اور اس 
کی 'ای جس' کا کام دیتی تھی ؛ جو اس صورت سے ہر سال بدلتی رھتی ۔ 
اسی طرح مصر میں تھیہیز کے مقام پر مینڈے مقدس تھے اور ان کی قرباق 
نہیں عوق تھی ۔ لیکن یہاں سال میں ایک دن ایک مینڈھا مارا جاتا تھا 
اور اس کی کھال عمون دیوتا کے بت پر ڈال دی جاق تھی ۔ اب اگر 
ھمیں اریشیائی شجرزار کی مذھبی رسموں کا کچھ زیادہ علم ھوتا تو شاید 
پت چلتا کە اس ضابطے کی طرح جس کی رو سے ایتهنز کے بالاحصار پر 
بکریوں کا داخلهہ متنوع تھا ء اس شجرزار میں گھوڑوں پر امتناع سے 
بھی ایک سالانہ موقع مسنثنیٰ تھا اور ھر سال ایک مرتبہ ایک گھوڑا 
شجرزار میں لے جایا جاتا اور وربیس دیوتا کے مظہر کی حیثیت سے قربان 
کیا جاتا ۔ پھر ایک وقت ایسا آیا کہ حسب معمول غلط فہمی کی بناء 
پر قربای کے اس کھوڑے کو ایک ایسا دشمن سمجھا جائۓ لگا ؛ جو 
قربانی کے طور پر اس دیوتا کو پیش کیا جاتا هو ء سے اس دشمن ہے 
آزار پہنچا تھا؛ بعینه اس سور کی مائند جو ڈییٹر اور اوسائی رس کو 
کت و ا ا روک ہے ہو ہہ ہن غالبا ائینا 
پر بھینٹ چڑھائی جاتی تھی ۔ عام مصنف کے لیے کسی اسئخنا ہر غور 
کے بغیر ایک ضابطه یا اصول کی کیفیت قلم بند کرفی نہایت آسان ھے ٤‏ 
لہذا ہمیں اس پر کوئی تعجب نہیں ھونا چایے کہ اریشیائی مجرزار کا 


۲۹۰۸ 


جو حال سپرد قلم کیا گیا ے اس مین اس قسم کے کسی استثناء کا ذکر 
نہیں ماما جس آری پطرف ہی کو افا یا ا رہ ہکا 
اتھی ۓے ایس اور پلی نی کے ترحریری شواہد ھوۓ تو ہمیں صرف اس 
ضابطے کا علم هوتا جس کی رو سے ائثینی پر بکریاں بھینٹ چڑھانی 
اور ایتهنز کے بالا حصار پر ان کا داخله منو ع تھا اور اس اہم 
استثنا کی خبر نہ ہویق جس کاحال خوش قسمتی سے وارو کے ہاں عفوظ 
چلا آیا ےہ ۔ ہم تۓ جو یه قیاس کیا ے که اریشیائی شجرزار میں ھر سال 
ایک عرتبه اس شجر کے دیوتا کے سظہر کی حیثیت سے ایک گھوڑے ک 
قریانی ہوقی تھی اس کی کچھ تائید گھوڑے کی قربانی کی ایسی ھی ایک 
سالانہ رسم کی مثال سے ہوتی ہے : جو روم میں ادا کی جاتی تھی ۔ هر سال 
اکتوبر کی پندرھویں تاریجچ کو مزرع سی (اس کھیت کا ذ کر آگے آتا ۓےء 
صرح جنگ کا دیوتا تھا) پر رتھوں کی دوڑ کا مقابله ھوتا ۔ اس میں جیں 
ٹم کے ہاتھ میدان رھتا اس ک رتھ کے دائیں جانب کے گھوڑے کو 
نیزہ گھونپ کر مریج پر بھینٹ چڑھا دیا جاتا تاکہ اچھی فصل کا 
یقین کیا چجاۓ ۔ اس کا سر کاٹ کر اس کو نان پاؤ کی لڑی سے سجا دیا 
جاتاہ اس پر شہر روم کے دو علوں یا حلقوں۔۔۔-شارع متدس اور 
سبوراے۔۔۔۔میں اس سر کے لیے مقابله ھوتا ۔ اگر اس کو شارع مقدس 
والے حاصل کر لیتے تو وہ اس کو خانه شاعی کى دیوار ہے باندھ دیتے 
اور اگر وہ سبورا کے ہاتھ آ جاتا تو اس کو مامی لیائی مینار (اس کا 
ذکر آکے آتا ے) سے جا باندهتے ۔ گھوڑۓے کی دم کاٹ لی جاق اور آنے 
بادشاہ ہے ہیر میں اس تیڑی نے چا دی جاتا ؟ئدائ* 16 خرن گیڑ 
کا چولھۓ پر ٹپکتا رہتا ۔ مَژید برایں معلوم ھوتاے کە کھوڑے کے 
بہتے هوۓ خون کو کسی چیز میں لے کر پہلی اپریل تک عحفوظ رکھا 
جاتا اور اس وقت وستائی راہبات اہے ان نوزائیدہ پچھیڑوں کے خون میں 
ملا دیتیں جو چھ دن پھلے قربان کے جا چکتے تھے ۔ پھر خون کا یه 
و کر کڈریواں کو دے دیا جاتا کە وہ اپنے گلوں کو پا کرت 
کے لیے اس کی دھونی دیں ۔ 





اپ رسم میں : نان پاؤ کی لڑی سے کھوڑے کے سر کی تزئین اور 


۲۹ 


قربانی کا مبینە مقصد یعنی اچھی فصل کا یقین ء دونوں اس بات کی دلیل 
ہیں کہ قربانی کے گھوڑے کو اناج ک روح کے ان حیوانی مظاعر می 
ہے ایک مظہر سمجھا جاتا تھا جن کی متعدد مثالیں ماری نظر سے گزر 
چی ہین . گھوڑے کی دم کاٹنے کے دسٹوز کی:مثال وافر فضلٰ حاصل 
کرنۓ کے لیے بیلوں کی دمیں کاٹنے اور ان کی قربانی کرے کی افریقی رسم 
کی سی تے ۔ ان رومی اور افریقی دونوں کی دونوں رسموں میں جانور 
به ظاھر اناج کی روح کی حیثیت رکھتا ہے اور اس میں پھلائی کی جو 
قوت ودیعت ہوتی ے اس کا مس کز خاص طور پر اس کی دم کو سمجھا 
جاتا ے۔ یه دوسرا تصور جیساکه ہم دیکھ آۓ یں ء یوربی لوک ریتون 
میں پایا جاتا تھا ۔ اس کے علاوہ بہار میں اِس گھوڑے کے خون 
سے مویشی کو دھوق دینے کے رواج میں ان دستوروں کی جھلک نظر 
آتی ے جن کے مطابق بوڑعی بیوی ء کنواری یا وہ پولی جو کلائی اک 
کہلاتی ے : بہار میں گھوڑوں اور کرسمس پر سمویشی کو کھلائی جاتی 
ہے ء نیز بہار میں ”یول سور؟“' ہل میں جنتنے والے بیلوں یا گھوڑوں کو 
کھلایا جاتا ھے ۔ ان تمام ویتوں نے گھر: اور گھر والوں پر اناج ک روح 
کی برکتوں کے نزول کا یقین اور سال بھر اس کو حفوظ رکھنا مقصود ے ۔ 


اس گھوڑے کی رومی قربانی جو اکتوبر والا گھوڑا کہلاتا تھاء 
اس ابتدائی دور کی چیڑز تھی جب عبورا ء جو بعد میں رومةالکبریا کا 
ایک ادثیل اور غلیظ حله ہو کر وہ گیا تا ء نوز ایک علیحدہ کاؤں 
کی٣‏ غیعیت رکھتا تھا اور اس کے باشندے کٹائی کے وقت اپنے روم والے 
پڑوسیوں کے ساتھ کھیت پر ایک دوستانهہ مقابلے میں شریک ہؤتےء 
جو اس وقت ایک چھوٹا سا دیہی قصبھ تھا۔ مزرع مر ىيؿء جس پر یه رسم 
منائی جاتی؛ دریاۓ ٹائی بر کے کنارے واقم تھا اور ملوکیت کے خاہمےتک 
شاعی اسلاک میں شامل تھا ۔ چناں چە یە روایت مشہور تھی که جس 
وقت آخری بادشاہ کو روم نے نکالا گیا ہے تو دریا کے کنارے شاعی 
اراضی پر اناج ی فصل کٹائی کے لیے تیار کھڑی تھی لیکن يہ متحوس 
اناج کوئی نە کھاتا تھا اور جب وہ دریا میں پھیٹکا گیا تو اس کے ایسے 
انبار:لگ گے کة گزمی سے پا کی سطح نیچی هوۓ کے سبب اس کے 


پ2 


پیچوں بیچ ایک جزیرہ سا بن گیا ۔ اس طرح گھوڑے کی یە فربانی ایگ 
قدیچ خریفی رسم تھی اور اناج یکٹائی کے اختتام پر شاھیکھیتوں میں ادا 
کی جاتی تھی۔ کھوڑے کی دم اور خون جو اناج ی روح کے ہیئت جسانی 
کے اصل اجزاء تھے بادشاہ کےگھر پہتچا دے جاتۓ اور وهاں حفوظ رکھے 
جاۓ ء ٹھیک اس جرمن دستور کی طرح جس کے م۔طابق مرغ فصل یا 
س‌غ حاصل کو کیلیں ٹھونک کر کشت خانۓ کے چھچے یا دروازے 
پر آویزاں کر دیا جاتا تھا یا جیسا کہ اسکاٹ لینڈ کے کہستان میں اناج 
کی آخری پولی کو کنوازی کی صورت مین کھیت سے گھر لے جایاٴ جاتا 
اوز.آتش ذان پر رکھ دیا جاتااۓے ۔ اس صورت ے لوگ بادشاہ کے گھر 
اور آتش دان پر اور ان کی وساطت سے اس ساری ملت پر اناج کی روح کی 
برکت لے کر آتۓے جس کا وہ امیر ہو ۔ اسی طرح شا یل یورپ ک ربیعی 
اور خریفی رسموں میں بعض وقت بیسا کھے کو میئر یا صدر بلدیہ کے سکان 
کے ساسنے لگا دیا جاتاے آوز کاؤں کے سردار یىی حیدت سر اس یىی 'غذدنت 
میں فصل کی آخری پولی لائی جاتی ہے ۔ لیکن اس رومی دستور میں جہان 
گھلوڑاڈے کی دم اور خون بادشاہ کے حضے میں آتاء وعغاں ہسسایهة گاؤن 
سہورا جس میں یقیتاً اس کی اپنی ایسی هی ایک رسم جاری تھی انی 
جگھ ,اس یارے میں سطمئن هوتا کہ اہے گھوڑے کے سر کے لیے مقابلے 
کا سوقع دیا جاتا عے ۔ جس ھامیلیائی سینار ي دیوار پر اپنی کامیای کی 
صورت میں اھل سبورا کیلیں ٹھونک کر گھوڑے کا سر آویزاں کیا 
کرے تھے وہ کوئی سرحدی مینار یا اکابر موضع کے مامیایائی خاندان 
کی گڑھی ھوکا ۔ وہ رسم جو اس صورت ے شاعی کھیتوں پر اور مارے 
ٹسۓے اور ہڑەیں کے کھزروں کی چاشیز عر باعشا نک کھر ہر ای تی 
تھی ء ایک ایسے زماۓے پر دلالت کرقی ہے جب هر قصبه اپنے اپنے 
کھیتوں پر اسی قسم ک رسم ادا کیا کرتا تھا۔ لاطم کے زرعی اضلاع 
کے قریوں میں روم کے چھوۓ چھوںۓۓ کانووں کی جداکانہ فصلی وسمون 
کے اس مشترک تیوھار میں ضم ہوۓ کے مدتوں بعد تک جو شاعی 
کھیتوں پر منایا جاتا تھاء یه رسم الگ الگ ادا عوق رھی ۔ یہ فرض 
کرنا فی نفسه بعید از قیاس, نہ ھوکا کہ اریشیا کے مقدس شجرزار پر بھی 


۴۰ 


ووم کے مزوع سی ک ظرح ایک ایسے عام قصلی :تیوھار کا منظر :دیکھے 
میں آتا ۓ ونن ر2 او و دز و۳ ساتھ 
قرب و جوار کے گانووں کی طرف سے ایک کھوڑا قربان کیا جاتا ۔ یه 
گھوڑا غله و شجر دونوت کی ممر بش اور زرخیز روح کی ظاعری صورت 
سے عبارت ہوکاء اس لیے که اناج اور شجر ک روحوں کے یە دونوں 
تصورات جیسا کھ ہم حاصل بہار والے دستور میں دیکھ چکۓے ہیں 
گھل مل کر ایک دوسرے میں ضم ہو جاے ہیں ۔ 


پچاسواں باب 
معبہبون خو دی 


00 نتازہ پیداواز کی تقدیس۔۔-اب ھم پر یہ کھلا که 
اناج کی روح جاہلی توہہات میں کبھی آدمی کا روپ دھاری ہے اور کبھی 
جانور کا اور یه کە ان دونوں صورتوں میں اے مار کر تب رکا کھا لیا 
جات بھ!۔ آئق 3ڑ اتا ق رعائد نے قل ی طوو ےت 
نسلوں کی طرف رجوع کرنا پڑے گا۔ لیکن ہارے یوربی کسانوں کے 
عشاے فصلىی کے دستور ۓ اناج کی روح کے جسانی مظاہر کے طور پر 
جانوروں کے تبرکا کھائۓ جائۓ کی قطعی مثالیں ہہم پہنچا دی میں ۔ 
لیکن علاوہ اس کے جیسا کہ آپ ۓ محسوس کیا ھوکا ء خود نئۓے انا کو 
تب رک سمجھ کر کھایا جاتا ے ء یعی اناج کی روح کا جسم سمجھ 
کر ۔ چناں چە ورم لینڈ ء سویڈن ء میں کاشت کار ی بیوی کھیت ک 
آخری پولی کے داۓ سے ایک ننھی سی لڑک کی شکل کا نان پاؤ تیار 
کرق سے ۔ اس کا ایک ایک ٹکڑا گھر کے تمام افراد کو بلتا ے جسے 
وہ کھا لیتے ھیں ۔ اس دستور میں نان پاؤ ایک دوشیزہ کی صورت میں 
اناج ى روح کے تصور کو پیش کرتا ے اور اس کی مثال اسکاچستان 
کے اس دستور کی سی ے جس میں اناج کی روح کا یہی تصور ایک عورت 
کے پتلے کی صورت میں ملتا ے جو اناج کی آخری پولی ہے تیار کیا جاتا 
ے اور کنواری کہلاتا ے ۔ عام رجحان کے مطابق اس مثال میں بھی 
اناج کی روح ے متعلق یه عقیدہ ملتا ے کہ اس کا مسکن آخری پولی 


راب 


۴ُ 


ہے اور اس لیے اس پولی وو رس ٹیاؤ آکرادہ نان پاؤ کھانا نود 
اناج ى روح کو کھانا ے ١ا‏ طرح لاپالیس (فرانس) میں آۓ سے آدمی 
کا ایک پتلا بنا کر مرو سے اس درعت پر لا دیا جات ے چو فسل کے 
وی ھی ےہ فی لا ہا یڑ لے جایا جاتا لے ۔ یە درخت اور آۓ کا چا 
میئر کے مان پر پہنچا دے, جاۓ ہیں ء جہان وہ انگور چینی کے خم 
ھوۓے تک رکھے رہتے ہیں ۔ پھر ختم فصل کا جشن ایک ضیافت کے 
نات منا یا اتا ,ہے جس ہین میئر آے کے اس پتلے کے ٹکڑے: لوگوں کو 
کھارے نے ای دنت می 


یہ ٹھی اناج کی ک روح وک انسانی روپ میں بی کڑے ا9و اس 
روپ میں کھاۓ کی مثالیں ۔ دوسری صورٹون میں اگرچہ نئے اناج ہے 
آدمی کی شکل کے ان پاؤ تیار نہیں کے جااۓے لیکن پھر بھی جن 
زسموں کی 'پابندی کے ساٹھ آنے کھایا جاتا ہے ) وہ اس 'یات ى معقول 
دلیل ہیں کہ اس کو متبرک چیز یعنی اثاج کی روح کا جسم سمجھا 
جاتا عے ۔ مثال کے طور پر فصل کا اناج نیا کرتۓ ہوئۓ لتھونیائی 
گنوار حسب ڈیل رسّمیں ادا کیا کرۓے تھے ۔ تقریباً خریف کی بوائی کے 
وقت جب سارا اناج کھلیانِ پر پہنچ جاتا اور اس کی چھڑائی شروع ہو 
جاتی تو ھر کاشت کار ساباریوس کے نام سے ایک تیوھار مناتا تھا جس کا 
مطلب ہے ”'ہلانا یاٴ پھینک کر ملانا۔۶“؛ اس میں وہ ھر قسم کی پیداوار 
یعنی گندم ء جو ء جئی ء سن ء سم مسور وغبرہم کے نو مٹھے لے کر 
هر مٹھے کو تین حصوں میں تقسم کرقا ء پھر تمام اجناس کے یە ستائیس 
حصے ایک پودے پر پھیٹنک کر ملا دے جاتے ۔ اس رسم میں وہ دانه 
استمال کرنا ضروری تھا جس کو سب ہے پہلے چھڑ اور پھٹک کر اس 
غرض سے غایحدہ رکھ دیا گیا ہو ۔ ختلف ‏ اجناس کے اس ملے جلے دااۓ 
کے ایک جزو ہے' خاندان کے تمام افراد کے لیے ایک چھوٹا سا نان پاؤ 
قیار کیا جاتا بنا ای مات داۓ میں مژزید جو اور جِٔی تل کر اس کی 
مات می ۔ اس میں پہلی کھان کی شراب کاشت کار اور ان کہ 
بیوی کم عوق اور دوسری کھان کی ملازموں کے لیے ۔ 
جب شراب قیار هو چکتی تو کاشت کا رکوئی ایسی شام منتخب کرتا جب 


۳۔٣۴‎ 


باعر کے کسی آدسی ‏ کے آئے کا امکان ئە هو ۔ اس شام "کو وم غراف تک 
خم کے سامنے جا کر گھٹنوں کے یل .جھک جاتا اوز اس مین ہے جگ بھر 
شراب نکال۔ کر خم۔ کے ڈاٹ, پر یه کہہتےاہوۓ. انڈیاتا اے بھلوَات 
دعرق ۔ا. ری جو اور تمام قسم کے اناج کو نمو بخش ذڈے ١!‏ پھر وہ 
اس جگ کو گھر کی بیٹھک میں لے جاتا جہاں اس کے بیوی مچے اس کے 
منتظر رہتے ۔ بیٹھک کے فرش پر ہم زنک زط غا سغی کی ایک جوڑی 
بندھی پڑی ھوتیق جو یا تو .سیا ھوق یا سفید:یا۔:چت کہری (لیکن 
سرخ نہیں) ۔ ان مرغا مرغی کا اس سال کے دوران میں انڈوں ہے نکلنا 
غبروری تھا ۔ اس کے بعذ کاشتِ کار جک هاتھ میں لیے گھٹٹوں کے "بل 
جھٹ کر موجؤدہ فصل کے لے خدا کا شہو' اذا "کرتا "اور آئندہ مال 
اچھی فصل کے لیے دعا مانگتا ۔ اس کے خاندان کے سب افراذ ھاتھ اٹھا 
کر یە کہتے ”اے پروردگار اور اے زمین ! ہم تم کو اپنی خوشی 
سے یه معغا اور ےغی یه طور نذر پیش کرتے می د۶“ اس آنذر کے ساتھ 
کاشت کار ایک بلی یا چوبی ڈونگے کی ضربوں سے اس مغ کو مار ڈالتا ۔ 
اس کا ذبح کرنا منوع تھا ۔ پہلی عبادت ہے فارغ ھوۓ اور دونوں 
مغیوں کو مارےۓ کے بعد وه اس شراب کا ایک ثلت نکال لیتا ۔ پھر 
اس کی بیوی نیا برتن لے کر جو پہلے کبھی استعال میں ,نہ آیا هو ء اس 
میں مغا اور سغی کو ابال لیتی ۔ اس کے بعد ایک پشل (ائینں سیں کا 
ایک پمانه جس سے اناج ناپا جاتا ے) فرش پر الٹا رکھ دیا جاتا ء اور 
اس پر مذکورہ بالا نان پاؤ اور ابلے هہوۓ مرغا مرغی رکھ دے 
جاتے۔ پھر وہ نبٔی شراب لائی جاتی اور اس کے ساتھ ایک عدد پلی اور 
تین عدد مگ بھی ۔ یە مگ بھی بالکل نئے هوےۓ ٤‏ جب کاشت کار پلی سے 
مگوں میں شراب بھر دیتا تو سارا خاندان اس بشل کے گرد گھٹنوں کے 
بل چجھک جاتا؛ پھر کاشت کار ایک دعا پڑھ کر وہ تینوں مگ چڑھا 
جاتا ۔ خاندان کے باق افراد اس کی تقلید کرتے ۔ اس کے بعد وہ نان پاؤ 
مع سغیوں کے گوشت کے کھا لیے جاۓ ۔ جب یہ هو چکتا تو ایک 
تب پھر شراب کا دور چلتا اور جب تک ھر شخص وہ تینوں مگ بھر 
بھرِ کر نو س‌تبه نە بی لیتا یه دور جاری رھتا ۔ کھانا سب کا سپ کھا 


دس 


کھا لیٹا بروری تھا لیکن اگر اتفاق سے کچھ بچ رتا تو اعے اکلےدن صبح 
ختم کر دیا جاتا ۔ مغیوں کی ھڈیاں کتے کو دے دی جاتیں ۔ اگر 
اس کے کھاےۓ ہے کچھ ھڈیاں بچ جاتیں تو وہ تھان پر گھورے میں دنن 
کر دی جاتیں ۔ یہ رسم دسمبر کے آغاز میں ادا کی جاتی تھی اور اس 
دت جو :اس کے لے مقرر کیا جاتاء کسی قسم کا برا لفظ منە سے نہیں 
تالق جا کا تھا ۔ 

آج ہے دو سو سال قبل لیتھونیائی کسانوں کہ ہاں اس قنتم کا 
دستور جاری تھا ۔ لیتھونیا میں اب بھی جب فصل کے تازہ آلو یا نئے 
اناج تن “قیار کر ذہ 7ن( پاؤا کھااۓ جاۓ ہیں :تو کھااۓ کی میز پر بیٹھے 
عوۓ تمام شریک طعام اشخاض ایک دوسرے کے بال کھینچتے هیں ۔ 
اس آخری دستور کا مطلب واضح: نہیں لیکن لیتھونیا کے باطل یرست انی 
باضابطہ قربانیوں پر اس سے ملتی جچلتی ایک رسم یقیناً ادا کیا کے 
تھے ۔ جزیرہ اوسل کے بہت سے ایتووق جب تک لوے کے کسی ٹکڑوے 
پر دانت .فہ مار لیں نئے اناج کی پکی ہوئی روٹی نہ کھائیں کے ۔ یہاں 
لوھا: بَلاهبه۔ ایک طلسم کی حیثیت ‏ رکھتا ے ؛ جس سے اناج کی روح کا 
دفع ضرر مقصود:ٴے۔ سوتھر لینڈ شائر میں اب بھی جب فصل کے نئۓے آلو 
ك۵۳٭۳٭ٗك+کتس,+۶ نکالے جاتے ہیں تو خاندان کے تمام افرات: : کیلیۓ اس کا چکھنا 
لازمی ےے ۔ ؟'ورنە ان ک (آلوون ی) روحیں برا مان جایق هیں اور آلو 
جلد خراب هو جاتا ے۔“؛ یارک شائر کے ایک علاقے میں اب بھی فصل 
کا پہلڈ اناج پادریٰ کاٹا کرتا ے اور جس شخص نے جھے ‏ یه بات بٹائی 
ے اس کا خیال غے کھ اس صورت سے جو اناج کاٹا جاتا ےٴ اس نے 
عشاے وبانی کی متبزرک روٹی تیاز کی چایٴ ےے ‏ اگر یه مؤخرالڈ کر 
اطلاع درست نے (اؤر نظائر نے اس يی' تائید ھوی ے) تو اس نے ظآعر 
ھوتا ےۓ که کس طرح تسیحی غشاہے ربائیٴ من ایک ایسا دستور مدغم 
هو گیا ھے جو بلاشبہ مسیحیت سے کہین پرانا ے۔ 

کہا جاتا ے کہ جاپان کے ایناؤں یا اینووں کے نزدیک یاجرہ 
کودوں وغیرہ کی قسم کے حختلف اناج جنس رکھتے ہیں اور اناج کی 
پە٭ ساری اقسام ”غلے کا متدس جوڑا؟؛ کھلایق هیں ۔ ”ہڈا باچرے 


لحس 


وغیرہ کو پیس کر ان کی زوٹیال 'پکاۓ اور عام استعال تف لاتے ہے'پہلے 
بوڑے لوگ پرستش کی غرض سے اپنے لیے کچھ روٹیاں پکواۓ ہیں ۔ 
جب یه تیار هو چکتی ہیں تو وہ بوڑے ان کو خراج عقیدت ادا کرۓ 
ھیں اور یه خشوع و خضوع ان سے کہتے ہیں : اے اناج کے: دیوتا 
حم تبری پوجا کرے ہین ۔ تو ۓ اس سال خوب نمو پایا آۓہء تو 
خوش ذائقدہ ھہوکا/ تو بہت اچها ےہ ١١ا‏ ک ی دیوی کو ڑی وت 
ھوىق اور ۔ھمیں بھی سی یفلت کا 12 10و را ھاے و 2 2100 
مقدس اناج ! تو لوگوں کی پروش کر اور انھیں قوت عطا کرتا ۔ اب 
میں تعرا بھوجن کرتا هوں اور تبرا شکر ادا کرتا ھحوں ۔““ اس پوجا 
سے فارغ عو کر اناج کے یە پچاری ایک روٹی اٹھا کر کھاےۓے ہیں 
اور اس کے بعد نئے باجرے وغیرہ کے کھائۓ کی عام اجازت وی ہے ۔ 
اس صورت سے طرح طرح کے اشارات اور الفاظ ہے خراج عقیدت پیش 
کرۓ کے بعد کھارۓ کی یه جنس ایٹو ی فلاح و بہبود کے لیے بھینٹ 
چڑھا دی جاقی ے ۔ اس مین شک نہن کە اناج کی اس نذر کو دیوتا 
کا ھديه سمجها جاتا ے لیکن یه دیوتا خود اٹاج۔ کے داۓ کے سواء 
کوئی اور چیڑ نہیں اور اس کی خدائی بھی اس حد تک تسلیم کی جاتیق ہے 
کا وہ انسانی جسم کے لیے منقعت ےق اتھات 


شرق الہند کے جزیرے بورو میں چاول یی کٹائی کے خاتمے پر ہر 
برادری کے لوگوں کو طعام کی ایک متبرک عفل میں شریک هونا پڑتا 
ے اور برادری کے هر رکن کو اس کے لے فصل کا تھوڑا سا نیا 
دھان ,چندے کے طور پر دینا لازمی ے ۔ یه عفل طعام ات روح 
کا قاول کرنای کہادی تہے۔ اس تام سے کھاناے کی ترک نت 
خصوصیت بالکل عیاں ےہ ۔ روحوں کی نذر کے لیے بھی چندے کا کچھ 
چاول علیحدہ کر دیا جاتا ے ۔ سلیہیز میں مناھا سا کے القوروںن کے ہاں 
مذھبی پیشوا دھان کے هر کھیت کا پہلا بیج بویا اور فصل کا پہلا دانه 
توڑا کرتا سے ۔ اس داۓ کو بھون کر و ہکوٹتا ے اور گھر کے ہر فرد 
کو اس کا تھوڑا تھوڑا حصہ دیتا ہے ۔ سلیبیز کے ایک اور قلعم 


ا٭ہیے 


مونگونڈوں میں بولانگ کے مقام پر ایک چھوٹا سا سور یا مغي قرباِ 


۴٠ے‎ 


گی جایق ےہ ۔ اس کے بعد مڈھبی پیشوا پہلے اپنے کھیت اور اِس کے بعد 
پڑوس کے کھیتوں میں سے دھان کی کچھ بالیں توڑتا ے اور دوسرے 
کھیتوں کي بالوں کے, دعان کو اپنے دعان میں ملا کر ان کھیتوں 
کے سالکوں کو لوٹا دیتا ےہ ۔ يَة آہے کٹوا کر ایلوا لیتے هیں ۔ 
اس کے ابل چکنے کے بعد عورتیں اسے لے کر مع ایک انڈے کے مذھبی 
پیشوا کے پاس لے جاتق ہیں جو انڈے کو نذر چڑھا کر چاول اذ 
عورتوق کو واپس دلے' دیتا + غے ‏ اس چاول میں گھر ے بڑوں سے لے 
کر نٹھے سے نٹھے بجے تک سب کا شریک هونا لازمی ہے ۔ یە رسم ادا 
عو چکنے کے بعد هر شخص کو اپنے کھیت کا چاول کھلیان پر لاۓ 
کی آزادی ہیں جاتی ےہ ۶ 


چتوبی عند میں کوہ نیل گری کے پرگر یا بڈاکا قبیلے میں یه دستور 
ہے کھ اناج کے بیج کے پہلے مٹمھے کی .بوائی اور . پہلی بولی کی کٹائی 
کسی کرمیں ہے کرائی جاتی ے ۔ یہ ]]س قپیلے کا فردرے جس کے لوگوں 
کو برگر ساحر سمجھتے ہیں ۔ پہلی پولی کے داۓ کا ۶اس روز آٹا ۔پسوا 
درا تق پکائی جاتی ےہ اور نوان (پہلا دانہ یا .دھان ۔ اس نام کے 
تیوہار کا ذ کر ..آگ‌ .آتا ے) کے طور پر اس کو نذر چڑھا کر یە اور 
ایں کے ساتھ قربانی کا , یاق ماندہ گوشت نذر و نیاز کی حیثیت سے کھایا 
جاتا ھے۔۔؟؟ جنوبی ہند ہے ہنود کے. ہاں فصل کے تازہ چاول کھاۓ 
کے موقع پر ایک گھریلو تیوھار منایا جاتا ے جو پونگول کہلاتا 
ے ۔ اس تیوھار پر اس دن ٹھیک دوپہر کو جب هھنود جوتشیوں کے 
حسا بوں آفتاب برج جدی میں داخل ھوتا ےء نئے چاول کو" ایک نئے 
برتن میں ابالا جاتا ے ۔ اس برتن کے اہلنے کی کیفیت سارا۔خاندان بڑے 
تردد سے دیکھتاٴ ۓ کیو کە جس طرخ پیچ' پکے کی انی طرح آے والا سال 
تھی اچھا یا برا هوكاٴ۔ اگر پیچ تیزی سے پکے تو۔سال باگوان ھوگا اوز 
اکر لہ آہستة_پکے تو صورت اس کے برعکس ہوک ۔ نئے چاول. کے 
اس خشکے میں نے کچھ گنیش کے بت پر انذر چڑھا دیا۔جاتا ہےء پھر سب مل 
کر اس خشکے کو کتاتۓ ہیں ۔ شال عند کے بعضن حصوں میں فصّل کا 
تیو هار نوا ن کہلاتا ے ء یعنی ”یا دانه یا دھان۔'“ جب فصل تیار عوق 


8. 

ے کو کییت وا فان اکیلتاں ہے اور ا وت یں پھنچ کر رتەع کی 
فصل کی صورت من جو اور 'خریف ىی قصل کی صورت می باجرے 
وغیرہ کی قستم کے کتتی اناج کی پاچ یا چھ بای تو ات" اس کااۓ 
کو گر لایا جاتا ھے اوڑ نم وّریان کر کے کھانڈ ‏ مکھن اورٴد عی تَجت 
فلایا جاتا کے ء جس ہی ہی ۓ کچھ گاؤں کے دتیوتاؤن اور قتوق آباء و اجداد 
کے قام پر آگ میں پھینک 7یا جات اه او آباق کیٹ الا اد 

کھا ادا کہ سے 


ڈریا ۓے:ثائی چر پک کٹاڑے انیٹ کا ے کے مقام پر فصل۔ کے نے یا 

(ایک قسم کا رقالو) کے کھا ۓگ وسم کا حال ول سان کا نہ 
ھر سردار چھ چھ رتالو ل ےکر آتا ے او رکچھور کی تازہ شاخیں کاٹ کر اینے 
گر 2 دروازتے: کے نتامنےٰڈال دیتا ےے پھر ان میں سے تین یام بھون لیتا 
کے اور کچھ کو لا بھل (افزبْعهکا ایک بهق)٠‏ اور تن لے' کر آتا ےا 
یائم کے بچوۓے آجا نے کے تقد 'لبیا یا دباتی ظلسم گر انے کھرچ کٹرچ 
کر کیاۓ کے 'قابل بنا ڈیا ے“۔؟پھز" اس کے' دو ٹکڑہے کرتا تھے :ار 
آن میں ۓ ایک کٹا آٹھا کر" آمن غتَخص کے عوقٹول 'پ ڑا ڑکھ گایتا کے 
جو یام نیا کرۓ والا هو ۔ ی٭ شخص پھونکت پھونک کر اس کو ٹھٹڈا 
کرتا کے اور اُس ہے بعد یڈ تک یا خیار مد 6ار ہیں و وت سی 
اور یه کہتا حے ”دا کا شکر ےک اس نے سجھے یام تی کرۓ کی اجازت 
عطا فرمائی ۔ پر اسے چھلی کے ساتھ جی کھول کر چہاتا ہے ۔““؛ 


بوظانویر مکازی اف رنقف کٹ تا ندیوں ئک مان ےج تن میں رای 
گا ۔دانه پکنے لگتا بے تو ہر وہ عورت جو غلے و 0 کسٹی کھمت یق 
نالت هو ء 3 نک یی کی لے کھیت پر بہنچتی ےء جہاں ان میں غر 


غورت ذراذ اکا تار داله توژق مے اور اس میں کا ایک دانه لے کر 
اپنےکدٹھے میں لگاتی ہے اور ایک چبا کر اپنی پیشانی ؛ کلے اور چھاتی بر 
ساتی سے ۔ اس وقت وہ اپنی خوشی قطعی ظاعر نریں آوتۓے دیتی ۔ يہ صد 
ریخ او اندوم اپنے کھیت کا .ٹ وکری: بھر دائہٴ کاٹ کر گھر لے جاتی ھے 
اور۔اٹاری میں سوکھنے کے لیے:رکھ دیتی ے ۔ چوں کە گھر کی چھت 
چھچر کی ہوتی ےہ اس لے اس دا نے کا ۔عتدبہ عصه شگافوں میں نے لکل 


27 
شراکی وو ھی می مھا اکن جم کک نال عٹت 
اناج کی اس تضیع کا ععداً کوئی انسداد نہیں کیا-جاتا "اس لیے کهھ ذااۓ 
کا اس طرح چٹخنا اس بات کی علامت سمجھا' جاتا ہے کھ اے مرّتے 
والوں کی روحیں کھا رعی ھیں ۔ کچھ دنوں بعد اس نئے داۓ کا دلية 
قیا رکیا جاتا سے اوز مع ادودھ کے رات کے کھاۓ کے ساتھ چن دیا جاتا 
سے ۔ خائڈان کے ماع افراد اس کا کچھ حصه جھونپڑی کی دیوارون اور 
چھت پر ملثے ہیں او کچھ منە میں ڈال کر مشرق سمت اور جھونپڑی کے 
باغر "هو کے بھی هی ۔ پھر عتذر خالدان ذرا سا دائة لے کر خدا نے 
صضخت ‏ و قوانائی نیز ذودھ کا کر ےجا وا بہھا ہے اک جن لو کا ام موقع 
پر موجود ہو تے میں وہ ستبٰ اس دعا کے : الفاظ دھراتے ہیں ۔ 
ناٹال (جنوب مشرق افریقه) اور زولولستان کے کافروں کے ہاںنں 
جب تک آغاز سال نو کا تقمیوھاز نه ەٹا لیا جاۓء جو دسمعرٗ کے آغر یا 
جنوری کے شروع میں پڑتا ہے ء نیا دانه یا پھل نہیں کھایا جا سکتا.۔ 
اس موقع پر تمام لوگ ٹریہ تشاہی,میں جمع ہوتے هیں جہاں جشن 
سنایا چاتا ے اوز حفل رقص گرم وق ےہ ۔ ان کے وغاں ہے رخصتِ 
ھوۓ سے پہلے ”'لوگوں کی تذر“ کی رسم ادا ی جاق ہے ء جیں میں۔مختلف 
قسم کی بپیبداوار جیسے غله ؛ مکی اور گھیۓ آکیں ورای کا کوحت ناو 
ظلسم کے هاتھ تلا کر بڑے ‏ بڑے برتتوں میں ابالا .جاٹا ے ۔ یە خاص 
حلج باذقاء خؤد يہ قذراقلیل سب کے مغہ مین رکھتا ے ۔ لوگوک کا 
عقیدہ ے کم اگ رکوئی شخص اس تیوعار سے قبل تازہ دانہ کھا لے تو "وہ 
ص جائۓے کا اور جو کوئی تازہ دانه کھاتا پکڑا جاۓ تو انے قتل کر 
ڈیا جاے گا يا کم از کم اض کے مویشی چھین لیے جائیں گے ۔ بہان 
ان ضابطے نے تازہ ڈاۓ یا:پیداوار کے تقد کی خاصی نشان ذعی عو 
جاتی غے جس کے بموجب ان کا انھی۔:ہرتتون میں پکایا جانا لازمی ۓے 
جو اس 'فرض نے خضوض هوں> نیز ای کازہ“ا کیا پر جو خادی یں کل 
لکڑیوں موسوم به زن'و و کی رکڑ ے ‏ پیدا کّتاا سے 2 
بکوانوں کے اصول ى رو سے سال کی ئی پیداوار کو اسقعال می 
لاۓ سے پہلے ان کا پاک ھوٹا لازمی کے ۔ پا یا تطہبر کی رسم جٹوری 
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من سردار کے مقرر کے ہووۓ کسی دن ء نے سال کے آغاز پر ادا ػی 
جاتی ہے ۔ یہ قبیلے کے بڑے قریے میں شروع کی جاق ہے ۔ اس موقع پر 
یہاں سارے بالغ اشخاص, جمع ہوتے ہیں۔۔ ان میں ھر ایک تونیے کے 
پتے ہاتھ میں لیتا ہے جسے دیسی لوک لیروشے کہتے عیں ۔ (ایے 
کٹ اور کدوے دزمان ایک سڑزی جایا کیا ے) اور ا0ہ وں کو 
کچل کر ان کا رس ا!پنے پاؤں کے .انگوٹھے اور ناف پر ملتا ھے ۔ 
در حقیقت بہت سے لوگ اس رس ہے اپنے جسم کے جوڑ جوڑ کی مالش 
کر ڈالتے یں ؛ لیکن ان میں جن لوگوں کی معلومات دوسروں ہے بہتر 
ہیں ان کا کہنا: ےے که یه قدچ دستور سے ایک عامیانه اخراف ے ۔ 
قبیلے کے بڑے قرے میں یه رسم ادا ھوۓ کے بعد عر شخص اپتے اپنے 
قرے میں لوٹتا ے ٤‏ گھر پہنچ کر خاندان کے تمام مے‌دوں ؛ عورتوں اور 
بچوں کو جمع کرتا کہ اور لیروٹسے کے فتوق کا رن ان سب کے 
ملتا ے ۔ نی زکچھ پتوں کو کوٹا جاتاے اور انھیں ایک بڑی چوتی قابَ 
کے انذر دودھ میں ملا کر کتوں کو پینے کے لے دیا جاتاتھ ۔ پھر 
خاندان کے ہر فرد کی ' دلیے وان: رکانی پر لیزوٹمنے کے پظے تل جا لا 
ہیں ۔ جب تطہیر کی یه رسم'تکمیل کو پہنچ جاتی ہے تو لوگ تی 

فصل کی پیداوار آزادی نے کھا سکتے ہیں مگر اس ہے پہلے نہیں ۔ 
براژیل ک بارورو قوم کے عیال میں جب تک طلسم کر نی مکی 
کی نیاز نہ دے دے اس کے کھاۓ والے کی موت یقینی سے ۔ نیاز کی یه 
رسم حسب ذیل ھے : مکی کے بھٹے کا ادھ پکا چھلکا دھو کر طلسم گر 
کے سام رکھ دیا جاتا ے ۔ یه گھنٹوں ناج ناچ کر اور سمباکو 
کے کش پہ کش لے کر اپنے آپ پر ایک ے خودی طاری کر لیتا ے ۔ 
اس کی بوٹی بوٹی تھ رکنے لگتی ہے اور کاے کاے وہ چیختا بھی جاتا ے۔ 
اس حالت میں وہ مکئی کے چھلکے پر دانت مارتا ے ۔ اسی قسم کی رسم 
اس وقت بھی ادا کی جاتی ے جب کوئی بڑا جانور یا مچھلی ماری جاۓ۔َ 
باروروں کو اس بات کا پورا پورا یقین ے کہ اگر کوئی شخص نیاز دے 
بغیز مکئی یا کوشت کھا لے تو وہ اوز.اس کا سارا قبیلہ فنا ہو جاۓ گا ۔ 
شال ابریکھ کے کریک نسل کے قدیم ہآشندون کے ہاں 


2 
”یسک ء یانوان ‏ سال کا ب سے بڑا تیوھاز تھا ۔ یه جولائی یا اگست 
میں منایا جاتا تھا“ جب کھ اناج پک کر تیار عو جاتا اور پراۓ 
سال کے گزرلۓ اور نئے سال کے شوواع ھوےی 'لان دھی کرتا ۔اس 
تیو ھار ہے پہلے مڈکورالصدر قوم کا کوئی فرد نبٔی فصل کے اناج کو 
چھو تک نہیں سکتا تھا ۔ بعضش وقت 'ھر قصبه اپنا ایک ٴ بسک الگ ادا 
کرتا تھا ۔ بعضٌ وقت متعدذ قصے مشترکه طور پر ية تیؤتعار مٹاۓ ۔ 
بسک فتاے بے پھلے' لوگ 'اپنے لے نٹے کپڑے'ٴ او گھر کے لے تیا 
ساز وٴ سامان اور برتن قراہم کرتے ۔ سب اپنے اپٹے براۓ کپڑے کاٹ 
کر نیز با کچھا غله اور اشیاۓ خور و نوش اکٹھی کرکے ان کا ایک 
جگھ انبار لگا دیتے اور پھر اےے جلا ڈالتے ۔ اس تیوھار کی ٹیاریٰ کے 
طور پر بستی میں غر جگھ آگ بجيا دی جاتیق اور راکھ جھاڑ کر 
صاف کر دی جاقی ؛ خاص کر چولھوں اور مندر کی قربان کاہ کی راکھ 
کرید کرید کر نکالی جات ۔ پھر بڑا پچجاری بٹن اسٹیک (ایک قسم ک 
جڑی جو اسر یکہ میں پائی جاتیق ے) کی کچھ چڑیاں ؛ "با کو کے کتچے 
پتے اور فصل کا تھوڑا سا تازہ دانه آتش دان کے" اندر رکھ کر خکم 
دیتا کە اسے پنڈول ہے بند کر دیا جاۓ اور اسے پاک پائی سے تم 
کر یا جاۓ۔ اس سے 'بعدٴ قَربان کاہ پر" تازھ مہنیوئ'کا ایک کھتا متڈوا 
چھا' دیا جاتا'۔ اس دوران میں عورتیں گھز کی عطفائی ء چولھوں 
کی لیائی اور پکاۓ کے تمام برتنوں کی منجھائی میں مصروف ھوتیں تاکھ 
وہ تازہ آگ اور .تازہ اناج کے لیے تیار زھیں ۔ مقدس چوک کی بڑی 
اختیاط ہے صفائی کی جاق اور بچھلی ضیافتوں کے کھاۓ کا ایک بھورا 
بھی اس میں نہیں زھنے دیا جات ”اس اندیشے سے که کہیں شمر 
پیش رس کی نذر نجس نہ ہو جاۓ ۔؟ نیڑ ھر وہ برتن جو اس کھاۓے 
کے لے استعال کیا گیا هو ء مندز ے هٹا دیا جاتا نیک نام لوگوں کو 
جنھوں ہۓ بە ظاعر مر بیش رس کے چڑغاوے اور شادی کے اصول کی 
پابندی کی هو ء نقیب آواز لکاتا کە وہ مقدس چ وک میں آئیں اور ژوزہ 
رکھیں ۔ لیکن عورتوں (بە استثنا چھ بوڑھیوں ک) چون :اور ان سب 
لوگوں کا چوک میں داخل هونا ممنوع تھا جنھیں جنگ آزماؤں کا غر‌تہہ 
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حاضل نە .٭وا ہو ۔ نیز چوک کے ہر کوۓ پر سنتری متعین کر دے 
جاے که کوئی ایسا شخص یا جانور داخل نہ ہوۓ پائۓ جو ناپاک 
سمجھا جاتا هو ۔ پھر دو دن اور ایک رات کا کڑا برت رکھا جاتا جس 
ہیں عِثیدت مندریٹن, اسٹیک ‏ یئ کڑی کا تلخ جوشاندہ پیتے تاکه استفراغ 
ہے ان کے غاصی جسموں کی تنقیح ہو جائۓ ۔“؛ اس غرض بی ےکە چوک 
ہے ,پا,عر بھی لوگ پاک هو جائیں ؛ ایک بوڑھا چوک کے کسی گوشے 
میں ”کچھ ھا ھا کو لا کو ڈنل دیتا ؛ اہے ایک بڑهیا اٹھا کر لے جاتی 
اور باعر لوگوں میں بانٹ دیتیء جو اے چبا چپا کر نگل لیتے تاکہ 
اپنی روحوں کو اذیت دے سکیں ۔؟“ اس عام برت میں عورتول ؛ بچوں 
اور کم زور آدہیوّں ہو دوڈر کے بعد کیا کی اجازت تھی لیکن 
اس نے پہلے نہیں ۔ صبح کو جب برت تم ھوتا تو ۔عورقیں گزرآۓ 
والے سال کا تھوڑا سا کھانا لے کر مقدس چوک کے پباعر پہنچتیں ۔ 
پھر اس کھاۓ کو اندر لایا جاتا ادر فاقہ زدہ ھجوم کے آگے رکھ دیا 
جاتا ؛ لیکن دوچر ہے قبل ..اس کا ایک ایک ریزہ چن چن کر صاف کر 
دیتا پڑتا تھا جب اتتاب نمی الہار سے رو روا0 ہو ا ہہ 
حکم دیتا, کە سب لوگ گھروں کے اندر رھیں ء کوئی برا کام نہ کریں 
اور اس بات کا .اچھی طرح یقی کر لیں کہ پرانی آگ کی ایک چنگاری 
بھی ان کے :ہاں یاق نہیں رھی ہے ۔ اس کے بعد سارے جمع پر ایک 
سکوت چھا جاتا ۔ پھر مہا پچاری دو لکڑیوں کو رگڑ کر نی آگ پیدا 
اک رتا او اس ا ھراےی پھر ےر انور کے نیچے قربان کا پر لے جا 
کر رکھ دیتا ۔ لوگون کے عقیدے کی رو سے یہ بی آگِ قتل کے واء 
ان کے ممام چھلے گناعوں کا.,کفارہ تھی:۔ :اس کے بعد فصل کی تازہ 
پیداوار کی ایک ٹو کری لائی جات ۔ مہا پچجاری اس میں ہے بە قدر قلیل 
ھر ایک جنسں لے کر اس پر روغن خرس ملتا اور ایے مع گوشت کے 
”آگ کی متب رک اور فیاض روح کو نوان کی بھینٹ اور پاپ کے سالانہ 
کفارے کے طور پر پیش کرتا ۔ٴ' اس کے علاوہ وہ قے آور دواؤں کی 
تھوڑی سی مقداز آگ میں ڈال کر .ان دواؤں کی (یٹن استیک کی جڑ اور 
کاسٹیا کا, سام عرق) بھي تقدیس کر دیتا۔ اب وہ لوگ جو چوک کے 
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باھر رھتے ؛ اس کے قریب آ جانۓ اس پر مہا پچاری ایک خطبه دیتا ء 
جو میں لوگوں کو نصیحت کی جاق کە وہ اپنی قدیج مذھبی رنُسوں اوز 
ریتوں :پر عمل پیرا رہیں:۔ تیز دہ یە اعلان:کرتا کھ نی متغرک: آگ 
ےت گنشعھت سال : کے گنا عونت لق ان کا دامخ> پاکاکو* دو تھا :کاوو 
عو رتئت) کو لق سدق سے اکر ڈیعا کہ - اگ زا اٹ عا8؟ ۓ*کھی 
نے ہا 4+ آگ ‏ خھائی“نه:ھو یا کسی ظطرح جن ہو گی ہوں تو فوراً 
ومان ہے چل۔ دیں ۔”'مبادا آتی ربای' اتھیں :اور سب لؤگودا کو علاک 
کرک اد پھر تھوڑی سی آگےمتدشن چڑ کے باعر :رک دی جاقی ٤‏ 
عورتیں خوشی خوقیٰ اس کو اپنے-گھر لۓ-جاتیں اوو اپنے اپنے گھرون 
5 اق ماف چولھوں میں ڈال دیتیں ۔ جب کئی قصے مل کر یە 
تیوھار مٹاے تھے تو نی آگ اس صورت سے سیٹکڑوؤں میل .جاق 
وی ۔ اس کے بعد فصل کی نبٔی جنس تازہ آگ پر پکا کر قیار ک جاق 
اور ””روغن خرس؟سے کھائی جاتی ء جو اس کا ایک لازمه تصور کیا 
جاتا تھا ۔ تیوہار کے ایک مرحلے پر مرد نئۓے اناج کو ھتھیلیوں ہے 
رگڑٴ رگڑ کر اپنے چہروں اور سیتوں پر ملتے ۔ اس کے بعد ک رسم میں 
سپاعی اپنْیٔ وحشیانه پوشاک اور عتھیاروں ہے آراستہ و پمراستہ سر کو 
سفید سفیدٴٴپروں ہے ڈھانکے اس مقدس منڈغوے کے گردِ رقص کرتے جس 
کے تلے سال نو کی آتش ربانی فروزاں ھوق ۔ یہ رسمیں آٹھ دن جاری 
رھتیں جس کے دوران میں سخت پرهیز اور جاعدۂ تفس کیا جاتا ۔ جب 
تیوھار ختم هوۓ لگتا تو سیاعیوں میں ایک مصنوعی جنگ هہوق ۔ پھر 
مد اور عورتیں مل کر تین حلقوں میں مقدس آگ کے گرد رق صکرتے ۔ 
آخر میں سب لوگ اپنے جسمؤلٴ بر و ایا ا پانی میں 
اشنان کرے اور پانی ے اس اعتقاد کے ساتھ نکلتے که ماضی میں جو 
خطائیں ان ہے سرزد ہوئی هی وہ سب دھل گئیں اور انھیں ان خطاؤن 
کا کوئی خعیازہ نہیں بھگتتا پڑے کا ۔ اس طرح وہ مسرور و مطمئن وھاں 

ہے رحیت ھی جاےا۔ 


نیز آج تک ۔فلاویڈا:: کے باق ماندہ- سیمی :نول ۔(ایک دی ام یی 
قوم) جن کا تعلق کریک نسل نے ہے : ایک تنقیحی قیو هار مناے ہیں 
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جی لڑکچے رافالع کا یک کرادت ری و اض کی اروا تک اط تا 
کیا جاتا ہے ۔ اس تیوھار کے پہلے دن شام کو وہ ایک قے آور دوا 
جو شیا عرق کہلاتی ے اور جو قے آور ھوےۓ کے ساتھ ساتھ مسہل 
بھی سے ء ڈگ ڈکا جاۓے ہیں ۔ ان کا: عقیدہ ےہ کە جو آدمی یه عق 
نە پیے وہ کچا دانه عضم نہیں کر سکتا ء یڑ یه که سال کے دوران یت 
وەکسی وقت یمار پڑ جاۓ گا۔ جس وقت یہ بی جاتی ہے > رقص شروع هو 
جاتا ہے جس میں طلسم کر آ شریک ٭وتے ہیں ۔ اگلے سال فصل کا کچا 
دانه کھایا جاتا ے ۔ اس' سے اگکلے دن لوگ برت رکھتے ہیں اور یه 
غالبا ان' اندیشے/ ہے: : که: کہیں اك ہین مقدین ذائودعام کان 
کی چھوت سے نی نە ہو جاۓ لیکن تیوهار.کے .تیسرے دن وہ ایک 
شان ہدار ضیافت: اڑا هی - 


بعض وہ قبیلے بھی جو زراعت نہیں کرتے ء موسم کا پہلا جنکلی پھل 
چنتے یا خود رو جڑیاں اکھیڑۓ وقت ان جیسی رسمی 31ا گیا" کر ے 
ہیں ۔ چتاں چھ شال مغری امریکھ کی سالیش اور ٹنے نسل کی قوموں 
میں موسم ی پہلی بریاں یا گوندیاں (وہ تمام پھل جن میں گٹھلی نہیں 
ھوق) یا جڑیاں کھاۓ سے پہلے ہمیشہ ان ہے خطاب کرتے تھے 
اور ان نے امداد و کزم کى التجا کرے ۔ بعض قہیلوں میں هر سال 
جنگلی 'پھل یا جڑیاں چٹنے کے موسم میں نیڑ سامن خور (سامن ایک قسم 
کی نہایت لذیذ مچھلی ہوق ے) قبیلوں میں جب ئیل پشت سامن آنی 
شروع ہوتی تو هر سال باضابطہ رسمیں ادا کی جاتی تھیں۔ ان رسموں ے 
اداے شکرانه مقصود له تھا جتنا که بھر پور فصل یا کسی سطلوبه شے 
کی واقر متدار حاضل کرنی مقصود تھی ؛ کیوں کە اگر وہ مناسب 
طریقے سے اور مؤدبانه ادا ە کی جاتیں تو مطلوبه اشیاء یا اجئاس کی 
روحوں کے برا مان جاۓ اوران ہے حروم ہو جاۓ کا خطرہ تھا ۔ 
مثال کے طور پر وہٗ اسریکی الاصل قومیں جو جنگلی رس بھریوں ک 
کونپلوں کو بڑے شوق سے کھاتی ہیں ء انھیں نیا کرۓ کی ایک 
باضابطه رسم ادا کرتیق ہیں اس رسم میں رس بھری کی کونپلیں 
ایک نئۓے برتن میں ابا ی جاق ہیں ء لوگ جم هو کر ایک بڑا ا حلقہ 


درف 


بٹاۓ آنکھیں بند کر کے کھڑے ہو جاے هی اور اس موتع پر صدارت 
کنندہ سردار یا طللتم گڑ پودے کی روح کو خاطب کر کے اس ہے التجا 
کرتا ے که وہ ان لوگوں سے راضی رے اور انھیں کونیلوں ک واقر 
مقدار عطا کرے ۔ زسم کے اس مرحلے سے گزرنۓ کے بعد ابلی ہوئی 
کونپلیں ایک نو تراشیدہ برتن میں صدر حلس کو دی جاتی ہیں ۔ نیز 
بھ قدر قلیل حاضرین میں ہے ہر شخص کو ملتی یں جو انھیں بڑے 
اداشراور خاقلی بی اھ کیاتہ ےت 

برطانوی کولمبیا کے قھامسنی ایک قسم کے سورج مکھی کی جڑی 
پکا کر کھاۓے ہیں ؛ لیکن وە اس پودے کو کبھی ایک پر اسرار 
عستی سمجھتے تھے اور اس سے متعلق متعدد قغرمئی ضوابط کے پابند 
تھے ۔ مثال کے طور پر ان عورتوں کو جنھهیں یه جڑی کھود کر 
پکاۓ پر لگایا جاتا ؛ سخت پرہیز کرنا پڑتا اور کوئی مرد اس تنور 
کہ قریب نہیں جا سکتا تھا جہاں یه عورتیں جڑی پکاق ہوں ۔ جب 
قبیلے کے جوان موسم کی بریات جڑیاں اور دوسرے پھل نۓے کرۓے 
تو سورج مکھی جڑی سے پرارتھتا کرۓ : ''میں تجھے آگاہ کرتا عوں 
کھ میں تجھے کھانا چاھتا هوں ۔ تو بلندیٰ پر چڑھنے میں عمیشه میری 
مدد کیجیو تاکە میں ہمیشہ پہاڑ کی چوٹیوں تک پہنچ سکوں اور کبھی 
اس معاملے میں اناڑی نه نکلوں ! اسے سورج مکھی کی جڑی ء میری تجھ 
ہے یه التجا ے تو پر اسرار موجودات میں سب ے عظیم ے !۶“ اگر 
کوئی شخص ی پرارتھنا کے بغبر موسم کی کوئی تازہ چیڑ کھا لیتا 
تو اس کی وجھ سے وہ ان لوگوں کے خیال میں کاسل هو جاتا اور صبح 
دیر تک پڑا سوتا رھتاہ 

شال مغری ام یکە کے تھامسنی اور دوسرے قبیلوں کے یه دستور بڑے 
سبق آموز ہیں ء اس لیے کہ ان سے وہ محرکات بالکل واضح ہو جاے 
ہیں جو موسم کا پہلا داثه یا تازہ پیداوار کھاۓ کی رسموں کی پشت پر 
هوں ۔ ۔ذ کورالصدر امریی قوسوں کی صورت میں ان کا عرک حض یه 
عقیدہ ےک خود پودے میں ایک باشعور اور طاقت ور روح جاری و ساری 
ہے اور قبل اس کے کہ ان پھلوں یا جڑیوں کو ے خوف ضرر کھایا 


۰٢ 


جا سکے جو اس کا جزو بدن سمجھے جاتے ہیں ء اس روح کی زضا جوئی 
ناگزیر ہے ۔ اب اگر یہ یات جنگلی پھاوں اور خود رو جڑیوں پر صادق 
آتی هو تو اس کی پیناء پر یه استنتباط قرین قیاس' ھوکا کن وه یام چجیسے 
کاشت کردہ پھل .یر بھی منطبق ہوقی ہے ء اور خاص کر گندم ء جوء 
جئی ء چاول اور مکئی کی قسم کے اناج پر ۔ لہذا "مام صورتوں میں یه 
نتیجه اخذ کرنا درست معلوم ہوا ہے کە کسی جس زروکی نیا 
کرے هوۓ وحشیوں سے جو ھچکچاہەٹ ظاجر ہوتی ھے اور اپنی .اس 
ھچکچاھٹ پر غالب آنۓ کے لیے وہ جو رسمیں ادا کرتۓے ہیں ء اس کا 
سبب کم از کم بڑی حد تک یه خیال ے که پودے یا درخت میں 
ایک روح بلک ایک دیوتا بستا ہے ء اور قبل اس کے کہ اس کا تازہ 
پھل ے خوف ضرر کھایا جا سکے ء اس کی اجازت طلبیٰ یا استالت لازمی 
ہے۔آینو قوم کے یارے میں یه بات ووق کے ساتھ کہی گئی ہے :وہ 
باجرے وغیرہ کو ””جنس روانی؟؛ ”'غله کا دیوتا؛؛ کہتے ہیں اور وہ 
اس قسم کے تازہ داۓ کی روٹی کھاۓ سے پہلے اس دیوتا کو پوجتے اور 
خراج عقیدت پیش کرزے ھیں۔۔ اور اکن کی صورت یس تیل کے نے 
داۓ یا پھل مین بسنے وا لی روح .کا اعتتاد واضج نه بھی عو تو اس کا پہلو 
انِ باضابطه تیاریوں سے جو اسے کھاۓ کے لیے کی جاتقی ہیں ء نیز اس 
خطرے سے ضرور نکلٹا ےہ جو وحشیوں کے خیال میں مقررہ رسوم ادا 
کیے بغیر اں کے کھاۓ والوں کو لاحق هوتا ہے ۔ لہذا اس قسم کے 
رسم و رواج میں نۓ پھل کے کھاۓے کی رسم کو کسی دیوتا یا بہرصورت 
کسی طاقت ور روح کے ساتھ ش رکت عشاۓے ربانی قرار دینا ے جا نہ عوکا۔ 
ان میں جو رسم و رواج ہارے اس استنباط پر دلالت کرتے ہیں وه 
فصل کے تازہ دانوں کے لیے نئۓے ء خاص کر مخصوص برتنوں کا رواج اور 
اپنے خدا کے باضابطه وصل سے پہلے یاز کے کھاۓ میں شریک ہوۓے 
والوں کے پاک هوۓ کا دستور ہیں ۔ ان موتعوں پر تنقیح و تطہیر کے 
جو طاریقے اختیار کیے جاتے ہیں ء ان میں اس رسم کی متبرک یا عشائی 
خصوصیت سب سے,زیادہ کریک اور سی می نول قوموں کے اس دستور 
بیۓ واضح :ہوتی ہے جس کے مطایق نئے اناج کو علق ہے اتارۓ سے قہلِ 


۳۱ 


نسہل لے لیا جاتا ے ۔ اس ہے مقصود یہ ے که مقدس.کھانا _کھاۓ 
والۓ کے پیٹ کے اندر معمولی کھاۓ کی عفونت ہے نجس نہ ہوۓ 
پاۓے< چھی وجہ ے جو کیتھولک فرقے کے .لوگ عشاۓ وبانی میں شرکت 
سے پہلے روزہ رکھ لیتے ہیں ۔ نیز مشرق افریقہ کے ماسائی نام کے 
چوپایوں میں :۔نوجوان سپاھی : جن کا گزارہ صرف گوشت اور دودھ پر 
ہے ؛ کچھ دنوں صرف دودھ ھی دودھ پیا کرتۓے ہیں اور کچھ دنوں 
ظط اگزشی رہ شاعم کے ععنت قق راہن نیق کا وویا ڈیر عون خر یو 
دوسری_ غذاإ شروع کریں ء ان :کا یه |طمینان کر لینا لازمی ہے که 
پیٹ میں چھلی کی غذا باق نہیں رھی ہے - اس کے لیے وہ ایک تیز مسھل 
یا قے آور دوا ,استعمال کرتے میں ۔ 


ہم نے اوپز جن تیوعاروں کی چھان نین کی ھے ء ان میں چند ایک 
یسے تھیں جن امتیں قصل کے پھلے داۓ یا پیداوار ی تقدیس کے ساٹ 
ساتھ .اىے دیوی دیوتاؤں یا روحوں کو بھینٹ یا ئذز کے طور پر بھی 
پیش کیا جاتا ۓ ء اور امتداد ژمانہ سے کسی مر بیشی رس کی یه بھیتگ 
ابں کے نوان: :کی جگہ نہیں لیتی تو۔اس پر فوقیت ضرور حاصل کر لیتی 
ہے ۔ اس وقت حض روحون یا دیوتاؤں کو اس کا نذر کیا جانا اس کے 
کسر جا یر عق سس ناجیہ ری نافزق سیون کو انی 
حصہ پہنچنے کے بعد انسان کو فصل کی باق پیداوار کے کھائۓ کی 
آزادی مل جاق ے ۔ تازہ پیداوار کے بارے میں یە انداز فکز اس اس 
پر دلالت کرتا ے کہ مذھبی.ارققاء کے اس مرحلے پز وہ حیات الوعی 
کا مظہر نہیں رھتا بلک حعض ایسی نعمت یا عطیے کی حیثیت اختیار کر 
لیتا ے جو دیوتاؤں ہے انسان کو ملی ہو اور جس کے :لیے بە طور 
شکر و اظہار عقیدت انسان پر اپنے مقدس ےسنوں کو ان کی نععت کا 
ایک جزو واپس کرنا ضروری هو ۔ 


)٢(‏ از یکو ں بے چان مود خوری کا ۔وستور۔۔ 


ا,ھعل ہسسانیه کے ہیکسیکو دریافت اور فتج کرے سے قبل ازٹیک روٹی 
کو کسی دیوتا کے جسم کا ترک سمجھ کر کھایا کرنۓ تھے ۔ سال 


راس 


ہیں دو مرتبه ء سی اور دسممر میں نیکسیکو والوں کے عظم دیوتا 
ہوئٹزیلو یوخٹلىی یا وٹ زیلی پڑٹلی کی ایک سورق آئۓ نے تیار ی جاقی 
تھی ۔ (پروفیسر ڈاکٹر ایل پارش کے بیان کے وجب یە ەیکسیکو 
والوں کا خداۓ جنگ تھا جس پر انسان کی کلیجی بھینٹ چڑھائی جاق 
تھی ء جو قربانی کے انسانوں کے جسم سے نکالی جای تھی ۔ یه مشرق 
فردوس کا بھی دیوتا تھا ء جہاں وہ سپاھی پہنچتے تھے جو جنگ میں 
کام آے؛ یز اس دیوتا کا مظہر اناج تھا جسے بە طور تب رک کھایا جاتا 
تھا ۔ اس کی سب سے بڑی عبادت گہ قدیم شہر میکسیکو میں ایک 
عظمالشان ارام کی چوٹی پر واقع تھی) پھر دیوتا کے پرستار اس 
مورتی کو کھائۓ ۔ ەسپانوی مورخ آ کوستا کی زیانی متذکرہ رسَّم کا حال 
سنیے : 'میکسیکو والے ماہ مبٔی میں اپنے دیوتا وٹ زی لی پزٹلی کا 
جشن مناتے تھے جو ان کا سب سے بڑا تیوھار تھا ۔ اس جشن سے دو دن 
قبل وہ کنواریاں جن کا میں پہلے ذ کر کر چکا عوں (جن کو مذکورہ 
سندر میں بند کر کے سب سے علیحدہ کر دیا جاتا اور جو مذھبی عورتوں 
کی حیثیت رکھتیں) چقندر کے بیج کی کچھ مقدار بھٹی ہوئی مکئی اوز 
شہد ملا کر ان کے مس کب یا سریش ہے ایک مورقی ڈھالتیں ء جس کا 
ججم چوی بت کے برابر ھہوتا ۔ اس کی آنکھوں کی جگہ سبز نیلے یا سفید 
شیشے کے ریزے لگا دے جاۓ ۔ دانتوں کے طور پر اس تمام 
ساز و سامان کے ساتھ؛ جس کا میں ذ کر کر آیا عوںء مکئی کے داۓ جا 
دے جاتۓے ۔ جب یہ کارروائی تم عو چکتی تو سارے اسراء آے اور 
اپنے ساتھ اس مورق کے ناپ کی نہایت عمدہ اور پر تکلف پوشاک لاۓ ء 
جو اس کو پھنا دی جاتی ۔ اس طرح بنا ستوار کر وہ اس کو آسانی رنگ 
یىی ایک کرسی پر بٹھاۓ اور ایک میانە میں کندھوں پر بٹھا کر 
لےجاے ۔ تیوہار کی صبح کو دن نکلنے ےگھنٹہ بھر پہلے؛ ساری کنواریاں 
سفید لاس اور نیا زیور پہنے پہنچتیں جو اپنے وٹزیلی پزٹلی ذیوتا کی 
پہٹیں ‏ کہلاتیں ٤‏ ان کے سروں'پر نارق کے پھولوں کی مانند بھنی اور 
نم بریاں مکی کے تاج ھوتے اور گلوں میں بھی ایسے ھی دانوں ک 
ہاھیاں پڑی ہوتیں ۔ ان کے.کالوں پر شنگرف کی سرخی مل وق اور 
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ان کے ہاتھ کہٹیوں سے لے کر کلائیوں تک طوطے کے پروں سے 
ڈھکے هوےۓ؟؟۔ پھر نوجوان سرخ عبائیں پہنے اورکٹواریوں کی طرح مکی 
کے تاج زیب سر کے ء مورق کو میاۓ میں لے دیوتا کے عظیالشان 
حرمنھا مندر کے نیچے پہنچتے جس کی ڈہلوان چڑھائی اور تنگ زینوں ‏ پر 
نے بانسریوں ء قرموں ء سنکھوں اور ڈھولوں ک موسیتی ک گویچ میں 
کھینچا جاتا ۔ جس وقت یه مور چڑھائی جاق تو سب لوگ صحن .میں 
مؤدب اور خوف زدہ کھڑے ہوۓ۔ جب وہ مندر کے خروط ک چوٹی پر 
پہنچا دی جاق اور وهان گلاب کے اس منڈوے میں رکھ دی جاتی جو 
اس غرض ہے تیار کیا جاتا تو اس کے بعد ھی نوجوان طرح طرح کے 
پھول برساقے آتۓےء جو مندر کے اندرنی اور بیرونی حصے میں عر طرف 
بکھر جاتۓ ۔ یہ هو چکنے کے بعد ساری کنواریاں ابی خانقاء ہے برآمد 
ھوتیں ء ۔اور اپنے ساتھ اس سکب کی پپڑی کے ٹکڑے لے کر آتیں 
جن ہے مذکورہ بالا مورق تیار کی جاق ۔ یه ٹکڑے بڑی بڑی ھڈیوں کی 
شکل کے ھوتے۔ انھیں لا کر وہ نوجوانون کے حوالے کر دیتیں جو انھیں 
اوپر لےجاۓ اور مورق کے قدموں کے پاس ان کا اتنا سارا ڈھیر لکا دیتے 
کھ . جگہ بالکل بھر جاق اور مزید ٹکڑوں کی گنجائش نہیں رعتیٔ ۔ ان 
ٹکڑوں کی وٹزی لی پزٹلی دیوتا کا گوشت اور ھڈیاں کہا جاتا۔ ان عڈیوں 
کے بھیلاۓ کے تھوڑی سی دیر بغد در کے سارے بزرگ کاعن' اور 
بچاری اپنے اپنے مرتبے اور قدامت (اس اعتبار نے ان میں مدارج مقرر 
تھے جن کے وہ شدت ہے پابند تھے) کے لحاظ سے یکے بعد دیگرے طرح 
طرح کی رنگا رنگ ثقابیں ڈالے وہاں پہنچتے ۔ ان میں هر شخص کے سر 
پر ان کے صرتبے اور منصب کے لحاظ سے سہرا بندھا هوتا اور گلے میں 
پھولؤں کے ہار پڑے ہوتے۔ ان کے پیچھے ان کے دیوی دیوتا آےء 
جن کی شکلیں طرح طرح کی لیکن لباسض ایک سا هوتا۔ پھر سلسهہ وار 
اور حسب مدارج پپڑی کے ٹکڑوں کے پاس بیٹھ کر وہ رقص و سرود 
کے ساتھ کچھ رسمیں ادا کرتۓ ۔ ان رسموں کے ذریعے مورق .کے 
گوشت اور عڈیوں کے طور پر ان ٹکڑوں کی تقدییں کی تخاق 2 :اس 
رسم تقدیس (چس کی بدولت وہ مورقی کا کوشت اور ھڈیاں متصور موۓ) 


۴۲ 


کہ ختم ہوے کے بعد وہ ٹکڑے دیو تا کی طرح محترم و جائۓ ۔ سارا 
شہر اس دل کش منظز کو ادیکھٹۓ کے لیے آمتڈ آتا :اور فلک بھر::میں 
اس حکم کی سختی سے تعمیل کی جاتی کہ وٹزی لی بزثلیٰ دیوتا کے جشن 
کے ×ەن +لیگوں-“کو شاہد کے ساتھ ان ٹکڑوں۔ کے موا چجو:ٴامل غ کن 'ی 
معجون کے سوا جس سے دیوتا ئا موزی مز کرو کر ری 
نہیں کھاتی چاہیے ۔ یه دن نکلتے۔وقت کھانی چاعیے ۔اور سہ. پھر گزررۓ 
تک پانی یا اور کوئی چیز نہیں :پینی چا ھیے و کر خلاف ورزی 
شگون ید بلکہ سوۓ اد پر حمول کی جاق ۔ ھا جشن کی زسمیں:ختّ 
هوے کے بعد لوکوں کو غر چیز کھانۓ کی اجازت, تھی ۔ اس زسم کے 
دوران میں وہ اپنے. بچوں سے پانی چھپاۓ رکھتے اور ”عام بالغ اشخاص 
کو یتنبه کر دیا۔ جاتا کہ پانی قطعی نہ .پیا جاۓ - اگر,انھوں ۓ ایسا 
کیا تو انِ پر دیوتا کا غضب نازل هو جاۓ کا اور وه راعیٴ ملک عدم 
هو جائینں کے ۔ چناں چەہ بڑی سخی سے اس امتتاع کی پابندی کی جاتی.۔ 
رسموِ ء رقص اور نذر و نیاز کے ختم هھوۓے کے بعدٴ وہ . کہڑے::اتاے 
چلے جاتے اور آئمةہ مذەب اور اکابر ‏ معہد سریت کی اس مور کو 
مندر لے جا کر اس کا بارا سامانِ آرایش |تار لیتے اور ان عضاؤن کک 
طرح جن کی وہ .تقدییں_ کرۓ ,خود اس مورق کے ٹکڑے ٹکڑے کر 
ڈالتے اور یه ٹکڑے عشاے ربافی کی نان .مقدس کى. مائند لوگوں :میں 
0 سے شروع . کر کے یاق مردوں عورتوں اور بچوں میں تقسم کرے 

لے جاہے جو ان کو اس طرح رام عو ا پرنم 
ُ‌ جیسے وہ کوئی اعلول قسم ی چیز ہو اور یە. کہتے کہ وم دیوتا 
کیا تا 2ت بن بڑا درکھ ہے ۔ اور جن 
لوگوں کے ہاں کوئی شخص یمار ھوتا ؛ وہ اس تب رک کو مانگ کر 
بڑے ادب و احترام کے ساتھ ا کے لیے اپنے ساتھ لے جاۓ ۔؛؛ 


اس دل چسپ بیان سے همیں پته چلتا ےۓ کە قدم زساے کے میکسیيیء 
سمیحی مبلغوں کے ان کے ہاں پہنچتے سے پہلے ہے استحالۂ رزق ([مسیحیوں 
کے اہتخالة عقائی کی عتیدنے کے موجب عشاے ربانی میں زوٹی اوراظراب 
کا سسیح کے جسم یا خون میں تبدیل هو جانا) کے نظر ے سے پڑی پوزیٰ 


۲۲١ 


واتفیت رکھتے تھے اور اس نظرے پر اپنی باضابطہ رسوم مذعبی میں 
عمل پیرا تھے۔ ان کا عقیدہ تھا کہ نان کی تقدیس کرکے ان کے مذہبی آئه 
اے اپنے دیوتا کے جسم۔ مین تبدیل کر سکتے یں اور جو لوگ 'اس متب رک 
روٹی کو کھاۓ ہیں وہ دیوتا کا ایک جزو بد ن کها کر اس کے ساتھ 
ایک طرح کا باطنی تعلق قائم کر لیتے ہیں ۔ استحاله رزق یا رزق کے 
معّدل به گوشت کے هوۓ نظرے سۓ :مسیعیت کی:اشاعث بلکہ ۔آغاز 
سے بہت پہلے قدیم هندوستان کے آریا بھی واقف تھے ۔ چناں چە برھمن 
یه تبلیغ کیا کرۓے تھے کہ چاول کی جو روٹیاں آرپن کی جاتیق ہیں وہ 
آدمیون کا بدل هیں اور یه کە وہ اپنے هاتھ۔ے یه روٹیاں تیار کر کے 
انھیں سچ مچ انسانی جسم میں تبدیل کر دیتے ہیں ۔ چناں چە اس ضمن 
میں لکھا گیا ۓۓ کہ جب وہ (چاول کی روئٹی) ابھی صرف آٹا عوق ے تو 
بال کی حیثیت رکھتی ہے ۔ جب وہ (برعمن) اس پر پانی انڈیلتا ے تو 
ہے تی یت اتا کر - اتی انیٹ و اتا کو تد بات تو کونت 
بن جاتی ہے اس لیے کہ اس صورت میں وہ ٹھوس ہو جاتی ہے اور گوشت 
ٹھوس ہی ہوتا ےے ۔ جب پکتی ہے تو ہڈی بن جاتی نے ء کیوں کهھ 
اس صورت میں وہ قدرے سخت ہو جاتیق ہے اور ھہڈی سخت می ہوق 
ند اور جب اتارے ہے پہلے وہ اس کو' مکھن کا چھینٹا دیتا ے تو اسے 
گودےمیں:اقیدین *کز ادیتاا اتا یه وہ حالت تکەیل ہے جسے لوگ 


پابچ گنی.حیوانی تقربانیٴ کھتے ای ٴ۔)؛ 


اس کے بعد آپ بہ خوبی سمجھ سکتے ہیں کہ اعل میکسیکو دیوتا نے 
اپنے وصال کی عید کے دن متبرک روٹی کے سواء جس کا وہ اپنے 
ذیوتا کے گوشت اور عڈیوں کی حیثیت ہے احترام کرۓے تھے ؛ کوئی اور 
چیڑ کیوں نہیں کھاتۓے تھے اور نصف التہار ہے قبل پانی تک پیتے ےکیوں 
احعزاز کرتے تھے ء انھیں يیقیناً یه خوف تھا کە کہیں معمولی 
اضیاء رۓ' کهانے سے آث ہے ٹوئ انس دیوتا کا متدس جزو بدن ناپاک 
نہ ہو جائے۔ می عقیدت مندائہ خوف کریک اور سیمی نول مل کے 
اس یکیوں کے اس دستور کی پشت پر بھی تھا جس کے وجب جیسا کھ 
آپ دیکھ چکے ہیں ؛ وہ فصل کي تازہ پیداوار کھاۓ کی جرأت کرۓ 


وی 


سے پہلے ایک سخت جلاب کے ذریعے اپنے شکموں کو اچھی طرح 
پاک کر لیتے ۔ 

دسمبر میں اپنے راس‌الجدی یا انقلاب شتائی کے قبوھار پر 
ازئیک ھوٹزی لو پوختلىی دیوتا کو ایک پتلے کی سا وہ 
کھایا کرۓے تھے ۔ سم داز ےت دانوں کو 
بھوں .کے خون نے گوندھ کر اس سے آذمی کی شکل ی ایک مورق'تیار 
کی جاتی جس میں دیوتا کی ھڈیوں کے طور پر کیکر یىی کفیچیاں لگا دی 
جاتیں ۔ یه مورتی مندر کی بڑی قربان گاہ پر لے جا کر رکھ دی جاتی ۔ 
تیوھار کے دن بادشاہ اس کے لیے عود و عنبر جلاتا ۔ اگلے دن اول وقت 
اے اتاو .کر ایک بڑے دالان :میں ٹانگوں پر ۔کھڑا کر دیاا جاتا ۔ 
پھر ایک بچاری ج وکوٹزال کوٹل دیوتا (انسان کا خالقیء ھوا اور اترے 
چاند کا دیوتا ۔ اس کا جواب ٹیزٹلی یو نام کا دیوتا تھا) کاکردار ادا کرتا 
اور اسی کے نام سے موسوم کیا جاتا ۔ ایک برچھی ل ےکر اجس کی ای پر 
نکیلا چقاق لگا ہوا ؛ اس آۓۓ کے پتلے کی.چھاتی پر مارتا جو :اس کے پاز 
هو جاتی۔ یه ”ھوٹزیلو پوختلی ۔دیوتا کو کھاۓ کی غرض ہے مارنا“ 
کہلاتا تھا ۔ پھر ایک پجاری اس مورتی کا:کلیجه کاٹ کر تکال لیتا اور 
یادھاء کو کھایے کردا یہایس کراق ح ر مر ے نے 
پا لیے جاۓ جن میں ایک ایک اس دودھ پیتے بجے سے لے :کر 
جو پالنے میں پڑا ھوء عر خورد و کلاں کو املپا۔ لیک کسی عورت 
کی اس کا ایک بھورا بھی مٹە میں رکھنے کی اجازت نە تھی ۔ اس رسم 
کا نام ٹیو کوالو تھا ”'یعنی دیوتا کھایا جاتا ے ۔)٤‏ 





اپن 


پنےٴ ایک دوسرے تیوہار میں میکسیکی آدمیوں کی شکل کی کچھ 
چھوٹی چھوٹی مورتیاں تیار کرۓے تھے ۔ یە ان پہاڑوں کی علامت سمجھی 
جاتی تهیں جن کی چوٹیاں ابر سے ڈھکی هوں ۔ یه مورتیاں ختلف قسم 
کک ای کی سے ا ان سای اہ 
مزین کیا جاتا ۔ کچھ لوگ ایسے پا یچ بت تیار کرتے ء کچھ دس 

کچھ پندرہ تک بھی بنا لیتے ۔ جب یه ڈھل چکۃ تی نے 
بجی عبادت اہ میں رکھ کر پوجا جاتا ۔ داوف سس دی چھوٹی 


ی۳ 
ا ہے 


چھوٹی کشیوں میں لگا کر چار چار مرتبہ کھاۓ کی بھینٹ دی جا ۔ 
لوگ متمام رات ان کے آگے گاتۓے اور بانسریاں بجاے رہتے۔ تڑکے بجاری ان 
مورتیوں میں جولاهوں کا ایک اوزار گھونپ دیتے ء ان کے سر کاٹ 
لیتے ء ان کے کلیجے کے ٹکڑے ٹکڑے کر ڈالتے اور انھیں سبز طشتری 
میں صاحب خانه کو پیش کرتے ۔ پھر مورتیوں کے جسم سارا خاندان 
مل کر کھاتاء خاض کر گھر کے ن و کر تاکە انھیں کھا کر وہ ان 
عوارض ہے حفوظ رہیں ؛ جو ان معبودوں کی پرستش ہے غقلت ہرتنے 
والے اشخاص کو لاحق و جاۓ ۔؟؟ 

٠)‏ اریشیا میں ہت ے مینیائی۔- اب مارے لے ؛'اریشیا 
میں بڑے سینیائی ہیں“ وا ی رومی ضرب المثل کی وضاحت ممکن 
ہے ۔ رومی آدمیوں کی شکل کے خاص ان پاؤ کو ””مینی اے؟“ کہا 
کرۓ تھے اور معلوم ھوتا ےے اس قسم کے نان پاؤ خاص طور پر اریشیا 
میں تیار کیے جاۓ تھے ۔ !اب ان کا نام ''مینیا؟' پریتوں کی مان یا نی 
کا بھی نام تھا ء جنھیں کمپی ٹیلیا کے تیوہار پر آدمیوں کی شکل کے 
اوقٴ پتلے یہ طور نذر پیش کیے' جاتے تھے ۔ یہ پتلے روم میں مام گھروں 
کے دروازوں پر ٹنکے ھوے اور ایسا عی ایک ایک پچتلا عر آزاد آدمی 
ہے نے ا9و ات قب .یا پتاد ھر عادم ہے سے گھر ہے اندر جھی'۔ ام 
کا سہب یه تھا که رومیوں کے عقیدے کے یموجب اس دن مردؤں ک 
روحیں گھومتی پھرق ھیں اور وہ یە امید کرتےۓ کھ یہ روحیں از راہ 
شرافٹ یا مغض بھولے ہے گھر کے زندہ مکینوں کی جاۓ دروازے ہے پتلے 
ل ےکر چلی جائیں گی ۔ روایت کے مطابق اوی پتلے ٹانگنے کا رواج انسانوں 
کی قریانی کے ایک قدیم دستور کا 'بدل تھا ۔ ایسی نامکمل اور غیر یقیتی 
سعلومات کی بناء پر کوئی نظریه قائح کرنا مکن نہیں ۔ لیکن ساتھ ھی یھ 
راۓ پیش کرنا نامناسب نہ عوگا کہ آدمی کی شکل کے نان پاؤء جو اریشیا 
میں پکاۓ جاۓےۓ وت کے ٴء نان برک کی حیثیت رکھتے هون گے اور یھ 
کە زمانڈ قدیم میں.۔جب بن کے مقدس بادشاہ کو ہر سال قعل کیا جاتا 
نیہ تو یکو کال 0 ری ا علوت کی طرح اس کی شکل کے 
ان پاؤ تیار کے جاۓ اور اس کے پرستار ان نان پاؤن کو بە طور 


ب2 

تب رک کھااۓ ۔ ھواٹ زی لو ختلی کے نام پر بھی آدمی قربان کیے جاے 
تھے ۔ یه روایت کہ اریشیائی شجرزار کے معبد کا یانی ہے نی اس نامی 
ایک شخص تھا جس کی نسل. ے متعدد میئیائی هھوۓ ء اس طرح صرق 
قسم کے ایسے خود ساختهھ قصے کی حیثیت اختیار کر لیتی ہے جو متبرک 
نان پاؤں پر لفظ 'مینی اے؛ کے اطلاق کی توجیە کے لیے کھڑا گیا هو ۔ 
نان پاؤ اور انسانی قربانیوں کے بنیادی رشتے کا ایک دندلاسا نقشق 
شاید یہ کہانی پیش کرتی ہو کہ کمپی ٹیلیا کے تیوهار پر جو پتلے 
نذر کیے جاے تھے ء وه قربانی کے آدمیوں کا بدل تھے ۔ تاھم خود یه 
کہانی بھی غالبا ے بنیاد ہے کیوں کہ زندہ آدمیوں ے روحوں یا 
بھوتوں کی توجہ ہٹاۓ کے لیے کاٹھ کے پتلے لگاۓ کا دستور عام ےہ ۔ 


مثال کے طور پر ان ے شار زمینی بھوتوں سے اھل تبت ک جان 
غضب میں رعتی سے جو خون ما ماتا کے تابم ہیں ۔ یھ دیوی جس کا 
مقابله رومی مینیا یا روحوں کی ماں یا نانی سے کیا جا سکتا ےے ء سنہری 
عبا پہنے ہاتھ میں سنہری گل دستھ لیے ایک مینڈےے پر سوار ہوق ےےہ۔ 
خبیث روحوں یا شیاطین کو سکونتی مکانوں میں داخل هوۓ سے ر وکنے 
کے لیے جن کی حکم ران یه خون ما ماتا ھے ء شیثے کت چھاڑ سس اتا 
جلتا ایک ڈہانیە سا مکان کے باھر بالاۓ در آویزاں کر دیا جاتا ے ۔ 
اس میں مینڈے ک کھوہری اور طلائی ورق ء چاندی ء فبروزے کا دانه 
جیسی ختلف قیمتی چیڑیں ٤‏ نیز کھانۓ کی خشک چیزیں ء جیسے چاول ء 
گیہوں ء دال اور کسی مد عورت اور مکان کی شبیہیں رکھی عوق 
یں ۔ کا کی مد عورت اور مکان کی ان شہیہوں کی غرض و غایت 
یہ ے کے اگر:شیاطیتِ اسٴ تدر کی بعد بھی کور آغ ای دکوشی "کریں 
تو انھیں دھو کہ دیا جا نے اوز :اس مغالطے میں ڈال ديا جاۓ که 
مذکورہ بالا تصویریں گھر کے رھنے والے میں تاکە وہ اپنا غصه لکڑی 
کے ان ٹکڑوں پر اتاریں اور اصل مکین عحفوظ رھہیں ۶“ جب ہر چیڑ 
قیار ہو جاتی سے تو ایک بجاری خون ما ماتا ے التجا کرتا ے کە وہ 
ان عمدہ اورلطیف چیزوں کی نذر قبول فرماۓ اور زمین کے کھلے 
دروازے بند کر ڈالے ء تاکهھ بھوت اس میں ے ایل کے گھ رکو نقصان 


نە پہنچاۓ پائیں ۔ 


اس کے علاوہ پتلوں اور شبیہوں کا ایک استعال یه بھی ے کە 
ان کے ذریعے ہماری کے انسداد یا علاج کی کوشش کی جاق ہے ۔ ہبماری 
۴20 شیاطین تو ان پتعلوں کے زندہ آدمی سمجھ لیتے ھیں اور اصلی عر‌دوں 
اور عوزتوں کو صحیح و سالم چھوڑ کر پتلوں وغیرہ کے اندر داخل 
هھوۓ پر راغب یا مجبور ہو جاتے ہیں ۔ چٹاں چه سلیپیڑ میں مشہاسا کے 
الفور بعض وقت کسی بمار کو ایک مکان ہے دوسرے مکان میں منتقل 
کر دیں گے اور کپڑوں اور تکیوں کا ایک پتلا چھوڑ جائیں گے ۔ خیال 
ے کہ اس پتلے پر شیطان کو بیار آدمی کا مغالطہ هو جاتا ھے اور بیمار 
اس کے نتیجے میں اچھا عو جاتا ے ۔ معلوم ھوتا ےکەه انسداد یا علاج 
سض کا يہ طریقه بورنیو کے دیسیون کے لیے خاصکشش رکھتا ے ۔ 
حت کوی وبا پھوٹ ہڑق ےے تو ان میں دریاۓ کاٹو این کاؤ والے دائک 
کاٹھ کے پتلے کو اس توقع کے ساتھ اپنے گھروں پر رکھ دیتے ہیں کهہ 
وبائی روحیں آدمیوں کے دھوکے میں ان پتلوں کو لے جائیں ۔ بورئیو 
کی اولوہ این 5ڈ جو قوم میں جب کسی بیار کے متعلق یہ خیال ہو که 
اس پر کوئی روح حملے کر رھی ے تو اس ہمز کے بدلے مین میدے یا 
چاول کے آآۓ ک پتلیاں تیار کرکے گھر کے نیچے پھینک دی جا عیں 
اور اس صورت ہے اس کو سض کیک خبیث روح سے نجات حاصل و 
جای ہے ۔ بعض مغری اضلاع میں اگ رکسی شخص پر اچانک ہماری کا شدید 
حملهة ہو جاے تو طبیب جس کی خدمت دنیا کے اس حصے میں عام طور 
پر کوئی بوڑھی عورت انام دیتی ہے ؛ کاٹھ ک ایک مورق تیار کریق ۓے 
اور اسے سات سر تبھ بہار کے سر سے چھوا چھوا کر پا کی جاتی ہے : 
”یه مورق بیمار ی جگہ لیتی کے ؛ اے رض ! اس میں منتقل هو جا!)؛ 
پھر ایک چھوٹی سی ٹوکری میں کچھ چاول ء ؟ک اور تب اکو کے ساتھ 
بمار کے اس قائح مقام کو اس جگھ لے جایا جاتا جہاں لوگوں کے خیال 
میں خبیث روح جسم رنور میں حلول کر آئی ہھو۔ یہاں روح ے 
بوڑھیٰ طبیبه یىی حسب ذڈیل التجا کے بعد اے زمین پر سیدھا کھڑا کر 
دیا جاتا ے ۔ ”'اے بھوت ! یہ روعی ایک مورتی ء جو م‌یض کا بدل 


۹ء 
۔ سیض کی روح کو چھوڑ دے اور اس کا روگ اسی موزق کو 
لگا دے ۔ یە واقعی مریض ہے کہیں خوب صورت اور اچھی ۵ے!“ 
باتک جادوگر ہماری کی خہیث روح کو بھ زور سحر سیض کے جسم میں 
سے خارج کرکے ایک پتلے میں منتقل کر سکتا ہے ۔ یہ پتلا جس کا 
چہرہ آدمی کا سا ہوتا ےے ء کیلے کے پودے سے تیاو کیا جاتا عے اور 
طلسمی جڑی بوٹیوں میں لپٹا هوتا ے ۔ بباری کا بھوت اس پتلے یر 
اتارۓ کے بعد اہسے بہ عجلت ممکنه :وہاں سے ھٹا کر گاؤں کی سرحد کے 
پرے پھینک دیا جاتا ےے:۔ بعض صورتوں میں پتلے کو ء جو میض کی 
صتف کی مناسبت سے مردانه یا زنانه کپڑوں میں ملبوس ہوتا ہے ء اس 
توقع کے ساتھ ارد موا یا لے :ا کڑا رک جیا اتا 
ھے کہ کوئی راہ گیر نے دیکھ کر چونک جائۓ اور چیخ آٹھے ؛ھاۓ 
ھاۓ فلاں فلاں چل بسا!ٴ۶ کیوں که عام خیال کے بموجب اس قسم 
کے قجائیە الفاظ ے بھوت کو فریب دے کر يە باور کرایا جا سکتا عے 
کہ وہ اپنا مقصد حاصل کر چکا ہے ۔ چتاں چه وہ بیار کو اچھا ہواۓے 
کے لیے چھوڑ کر وهاں سے رخصت هو جاتا ے ۔ جزیرہ 'ماۓ ملایا 
کے سا کائی قبیلے کے مائی دارات ہمام قسم کے ام اض کو ان روحوں کے 
عمل سے مۂ:سوب کرےے عیں جن کو وہ ای 5ج یں ۔ تاعم 
خوش قسمتی سے چادوگز ان موذی روحوں کو بییار کے جسم سے تکلتے 
اور کھاس پھوس سے آن تھے بلوں کی رت اع اک مو کک 
کر سُکتا ھے جو مکانوں کے باہر چھلی ہوئی لکڑیوں ہے آراستہ گھنٹوں 
کی شکل کے چند چھوٹۓے چھوئۓ ظروف میں گھر کے باعر ٹنگے ہوے 
ہیں ۔ ایو نامی حبشیوں میں جب چیچک کی وبا :پھیلتی ے تو وہ کبھی 
کبھی' ایتے قصیے کے باهر زمین کا ایک قطعہ صاف کر کے اس کی 
ایک چھوۓ چھوئۓۓ ٹیلے بناۓ میں اور ان ٹیلوں پر اتتے ھی لے رو کی 
دیتے میں جتنے وہاں آدمی هوں ۔ برتنوں می ںکھانا اور پانی بھی لاکر 
رکھ ذیا جاتا ۓ تاکہ چیچک ی روح کھا بی کر تازہ ہو جاۓ۔ 
اید کی حاق ھہ کہ وہای زوے تی کے رو ند اک 
جان بخش دے کی ۔ نیز اس بلا ہے نات کا مزید یقین کرۓ کی غرض 


ے۳۳ 
سے قصبے کی سڑک اس کے لیے سسمدود کر دی جای ہے ۔ 


ان مثالوں کے پیش نظر یہ قیاس سے جا نہ ھوگا کہ وہ اونی پتلے 
جو کممی ٹیلیا کے تیوھار پر قد شہر روم کے "مام گھروں کے دروازوں 
پر ٹنگے نظر آۓ تھے ء ان انسانوں کا بدل نه تھے جو کسی زماۓ می 
اسی موسم میں قربان کیے جاتے تھے بلکە ان کی حیثیتِ صدقوں کی تھی 
جو روحوں کی ماں یا نانی کو اس امید کے ساتھ دے جاۓے تھے کہ وہ 
جب شہر کے گشت پر نکلے تو ان کو قبول کر لے گی ء یا انے ان پتلوں 
پر گھر کے مکیٹوں کا مقالطہ ہو جاۓ گا اور اس طرح مزیدسال بھر 
ینوی ای اناپ جانڈی ۔ ین عے کو ی ان اون 
کا مطلب بھی شروع شروع میں یہی کچھ عو ء جو ھر سال ماہ سی میں 
پیشواۓ اعظم اور وستائی راعبات روم کے سب لیشیائی پل نے دریاۓ 
ٹائی بر میں پھیٹکا کر ۔ دوسرے لفظوں میں ان پتلیوں سے بھی 
بی مقصود تھا که بھوتوں کی توجہ آدمیوں سے ھٹا کر ان کی طرف منتقل 
کی جاۓ ۔ٴپھر ان پر اسرار ہستیوں کی ساری ٹولی کو سر کے بل دریا 
میں جھونک دیا جاۓ جو انھیں بہاتا عوا سمندری موجوں کے حوالے 
کز 'دے اور اس طرح شہر کو ان کے شر سے پاک کیاٴ جاۓ۔ ٹھیک 
اسی صورت ہے کالابار قدیم کے دیسی باشندے اپنے قصبے کو ان شیاطین 
کے ٹڈی دل ہے نجات دلاۓے تھے؛ جو اس پر یور ش کر آئتۓ ۔ ان کے عان 
یه دستور تھا کە مقررہ میعاد پر غاقل روحوں کو جل دے کر بہت ہے 
اندوہ ناک پتلوں میں منتقل کر دیا جاتا اور پھر ان پتلوں کو دریا 
میں پھینک دیا جاتا ۔ روسی دستور کیک مم ۓ جو یہ تعبیر کی ہے ء 
اس کی تائید کسی حد تک پلوٹار ک کی شہادت ے عوق ىے ء جو ا سکو 
”سب ہے بڑی رسم تنقیح““ قرار دیتاا ے ۔ 








| کاونواں باب 
احبی 2 کا مثلبی سحر 


اب ہمیں پتە چلا کهہ جو قومیں معاشرتی ارتقاء کے زرعی مرحلے 
پر پہنچ چی ہیں ء ان میں معبود کشی رابج رعی سے ۔ آپ دیکھ اۓ 
ھیں که اناج یا دو ے اواشت دید ابو د ویک روح کو یالعموم یا 
تو انسان کی صورت میں پیش کیا جاتا ے یا جانور کی صورت میں ء اور 
بعض مقامات پر اس روخ یا معبود کے انسانی یا حیواق مظاعر کے سالانه 
قتل کا دستور رھا ہے ۔ قتل کے اس دستور کا ایک سبب اس کتاب کے 
ایک پچھلے حصے میں ضمناً ببان ہو چکا ہے ۔ یعنی اس دستور کے بارے 
میں یه فرض کیا جا سکتا ے کہ اس سے دیوتا یا دیوی (اناج ک روح 
کو عموماً مونث تصور کیا جاتا ے) کا ضعیفی کے اضمحلال ہے تحفظ اور 
آغاز کہولت سے پہلے ھی کسی جواں سال اور صحیح و توانا وارث کی 
ذات میں انتقال مقصود تھا ۔ اناج کی روح کے قوعل کی اس تجدید کی 
ضرورت کے علاوہ چو ںکە دروگر کی درانتی یا چاقو کی ضرب سے اس ک 
موت ناگزیر سمجھی جاتی ہوی ء لہذا اس کے پوجنے والوں ۓ یه 
حسوس کر لیا ھوگا کہ اس کی قضا ہے مفر نہیں ۔ لیکن مزید پر ایں 
ھم ایسا دستور بھی تحقیق کر آےۓے ہیں جس کے بموجب دیوتا کو اس 
کی انسانی یا حیوانی شکل میں یا اس شکل کے نان پاؤں کی صورت میں 
یه طور تبرک کھهایا جاتا ہے ۔ جاھلی نقطه نظر سے معبود خوری کے 
اس دستور کی توجیە آسان سے ۔ وحشی بالعموم یە عقیذہ رکھتا ے که 


۳۲۸ 


۳۲۹ 


وہ کسی جانور یا انسان کا گوچت کھا کر اس کی جسانی خصوصیات ھی 
نہیں بلک اخلاق اور عقلیٰ جوھر بھی کسب کر لیتا ے ۔ اس صورت 
ہے ]اک امی ما نون یا آدمی کی ذات الوھی تصور کی جاۓ تو سادہ لوح 
وحشی کو۔ یه ٴ خیّال پیدا ھونا قدرق بات ہے کہ وہ اسے کھا کر اس 
کے سادی جوھر کے ساتھ ساتھ اس کا ایک جزو الوھہیت بھی اپنے 
اندر جذب کر لیتاے ۔ اب مناسب معلوم ہوتا ہے کھ مثالوں. کے 
ذریعے اس عام عقیداے کی وضاحت کی جّائۓٗ ء جش کے بموجب حیواف 
خوراک کی بدولت اس کے کھاۓ والے میں ختلف قسم کی :خوبیاں اور 
برائیاں :پیدا'' هو جاقی؛ عینء خواہ اس خوراک کے متعلق ایسا کوئی 
دع ول ٴنه بھی ھو کەه ٴ وہ "کی دیوتا کے جسم یا خون پر مشتمل 
عوق ہے ۔ یه عقیدہ غشارک یا مثلی سحر کے گونا کوں' نظام کا ایک 
وق ات 


چناں چہ شال ی امریکہ کے کریک اور چیروکی اور انھی سے متعلق 
دوسری_ نسل کے قبائل کا ”'عقیدہ ے کہ فطرت اپنے اندر ایک ایسا٭ً 
جوعر رکھتی ہے کہ اس کی بدولت جانوروں اور آدمیوں میں ان کى 
معمو یی خوراک یا ان اشہاء کی خصوصیات منتقل ہو جایق ہیں جو ان 
کہ حواس خمسہ پر اثرٌ انداز عوتی رعمّی عوں ۔ جو شخص رن کھاتا 
ھوء ان کے نظام طبعی ک رو سے ء اس شخص سے زیادہ پھرتیلا اور سیانا 
ہوتا ےہ جس کی غذا ے ڈول رھ ؛ گھورے پر چگنے والی لاچار 
مغیوں ؛ سست قدم اور ڈرہوک گاۓ بیل یا گندگی میں لوٹنے والے 
بھاری بھر کم سور کا گوشت ہو ۔ اسی وجہ سے ان میں بہت ہے بڑے 
بوڑھے از راہ نصیحت کہا کرتۓ عیں کہ اگلے زماےۓ میں ان کے سب سے 
بڑے سردار غذا کے معاملے میں ایک اصول کے غمیشه پابند رعتے تھے اور 
کبھی بھدے یا بھاری جانور کا گوشت نہیں کھاتے تھے ۔ ان کا خیال 
تھا کہ اس سے سارے نظام جسانی ہیں سستی سرایت کر جاق سے اور 
آدمی چستی کے ساتھ اپتے فوجی ؛ سول اور مذعبی فرائضی اتحجام دیتے 
کے قابل نہیں رھتے ۔“' ایکوا: ڈور کے زاپارو !”جب تک کوئی شدید 
ضرورت نه پڑ جاۓ تاہر (جنوبی اسیک کا ایک سم دار جانور 
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جو کچھ سور اور کچھ 0 سے سشابہ هوتا ۓ) اور پکاری 
(ا‌یک سوو) جیسے جانوروں کا بوچھل یا ثقیل گوشت نہیں کھائیں 
کے ء بلکە چڑیوں ء بندروں ء ھرنوں اور مچھلی وغیرہ پر اکتفا کریں 
گے جس کا بڑا سیب :یہ سے کہ ان کے دعزے کے بموجب |بھاری 
بھ رکم جانوروں کا ثقیل گوشت انھس ان جانوروں کی طرح بوچھل 
8 رکی ذیتا ے :اور ان کے حسم کی ساری بھرق حاق ری 
ہے ؛ جس کے سبیب وہ اپنے شکار کے تعاقب کے قابل نہیں رہتے۔؛؛ 
اسی طرح برازیل کے بعض اصلى باشندے ایسے چوپاۓ ء یا چڑیا 
نہیں کھاتے جس کی رفتار سست عوء مبادا اس کی وج سے ان یک چستی 
جاق رعے اور وہ دشمنوں ہے بچنے کے قابل نە رھیں ۔ کاریبی لحم خنزیر 
سے پرعیز کرتے تھے ۔ انھیں اندیشهہ تھا کہ کہیں اس کے اثر ہے ان 
کی آنکھیں سور ک آنکھوں کی . طرح چھوٹی نہ هو جائیں ؛ نیز ان کو 
اس خوف سے کچھوا کھاۓ سے انکار تھا کە مبادا وہ اسے کھا کر اس 
جانور ی طرح بھاری اور گٹھل هو جائیں ۔ اسی وجە ہے مقر افریقہ 
قین قوم کے مرد عنفوان شباب میں کبھی کنچھوا نہیں کھاۓ ۔ ات 
کا 'خیال ہے کە اگز انقَوكاۓ ایساٴ کیا تو وہ اپّی ساری چستیٰ اور 
ٹانگوں کی پھرتی سے عروم هو جائیں گے ۔ لیکن ان کے ہاں بوڑھوں 
کو کچھوے کا قطعی کوئی پرغیز نہیں ۔ چوں کہ پہلے ھی ات کی قوت 
رفتار سلب ہو چکتی ہے ؛ اس لیے اس آہسته رو جانور کا گوشت ان کؤ 
کوئی نقصان نہیں پہنچا سکتا ۔ 


جہاں بہت سی وحشی اقوام اس خوف سے سمت قدم جانوروں کا 
گوشت کھاۓ سے اجتناب کرقیق ہیں ء وہاں جنوں افریقہ کے بش قییلے 
کے لوگ عمداً اس قسم ک خلوق کاگوشت کھایا کرتے تھے اور اس 
کا جو سبب وہ بتاے تھے ء اس سے جاھلی ذھن کی ایک عجیب و غریب 
فلسفیانہ موشگافی کی مثال ماتی تھے ۔ ان کا خیال تھا کە شکازی ا کا لف 
تۓ:)کھانا تھاز کت کا سینا شکار ہر ئا نداز مت وک ا کت کت 
شکاری ‏ ۓ کسی سبک رو جانور کا گوشت کھایا :ہو تو شکار بھی 


سپک پا ہوکا اور بچ نکلے کاء برخلاف اس کے اگر شکاری نۓ سست رفتار 


کن 

جانور کا گوشت کھا رکھا هو تو شکار بھی سست رفتار هوکا اور وہ ایے 
جا لے گا ۔ اسی وجھ سے جیمز بوک (مشرق افریقہ کا سانبھر جس کے 
سینگ لمبے؛ سیدے اور ن وکیلے هوتے ھہیں) کے شکاری خاص اور پر پھرتیلے 
اور تیز رفتار اسپرنگ بوک (یە بھی مشرق افریقه کا ایک غزال ے جو 
چو کتا ,هو کیا :کھیلتے میں: اچھلتا ی): کے کوشت : سۓ ‏ پزی ڑکیا 
کرے تھے ۔ بلک وہ اہے اپنا ‏ ھاتھ تک لگن نہیں دیتے تھے۔۔ انھوں 
ۓےۓ یه سمجھ رکھا تھا کہ اسپرنگ بوک ایک چاق و چوبند جانور ے 
جیا زات4کو'آینوایا: نہیں" کز تا" اوَو؛ اکر انھوت یھ ایز تر 
اس کی طرح ان کے شکار حیمن سو کی کو نیند نہیں ہے ى اور وہ رات 
کے وقت بھی جاگتا ارے کان ناما کوا قوم کے آدمی خرکوش کے کوشت ہے 
پرہی زکرتے ہیں ۔ ان کا خیال ے کہ اس کے کھائے ہے وہ خرگوش کی 
طرح۔ بزدل هو جائیں گے اوز اپنے اندر بر یا تیندوے کی سی ہمت 
پیدا کرۓ کے لیے وہ ببر کا گوشت کھاے:' یں اور تیندوے یا بير کا 
کون ہیتے یں بی ٴ قبیلۓ کے لوگ اپنے یچوں کو'گیڈڑ کا''دل کھاۓ 
نہیں دیں کے ء اس ڈر سے کہ کہیں وہ گیدڑ کی طرح ڈرپوک نہ ہو 
جای ا انی نی“ ظا بٌَ لوک چون کو تیند نے کا“ دل کیلائیی کے 
تاکە وہ اس بہادز جانور کی مانند جیوٹ بن جائیں ۔ جب مشرق افریقه 
کے واگوگو قبیلے کا کوئی آدمی یبر مارتا ےہ تو وہ اس کا:کلیجہ کھا 
لیتا ےے تا کة اس میں ببر کی سی دلیری پیدا هو جاۓ۔ لیکن اس کک 
دانسٹ میں اگر وہ مرٴغی کی کلیجی کھاۓ تو بژدل ھو جاۓ گا ۔ جپ 

کسی زولوی آفزےۓ+میں؟۲کوی“ دید یا پھوٹ' پڑی- ھر-كِو لم گر 
ایک تہایت بوڑے کتے ء گاۓ سانڈھ یا کسی اور بوڑھے چانورک 
هڈی لے کر اسے تندرستوں اور بماروں دونوںن کو کھلاتا ے تاکہ وہ 
اس جانوز کی:عمر طبعی کو پہنچیں ؛ جس کی ہڈی؟ٴانھوں ۓ کھائی هو ۔ 
اسی صورتِ سے معمر اے سن (یونانی قصص و روایات کی رو سے یه 
یونانی سورما جاسن کا باپ اور ملک ایولکی ا با دش اکھت ہے 
اعادۂ شباب: کے لیے میڈیا چادوگرنی نے اس کی زگون میں ایک :کہن سال 
مرن کی کاوجی اور ایک ایتے کوڑے کے بھیجے کا جوثٹناندہ داخل :کر دیا 


بس 

تھا جس کے دوران حیات میں نو انسانی نسلیں گزر چکی تھیں ۔ 

شال مغری بورنیو کے دائکوں میں نوجوانوں اوز سپاعیوں کو 
ھرن ے۔.کوغنت کا پزھیز ے ٦‏ کیوت کہ اس کے' کھا ۓچے وہ عرن 
کی مانند ڈرپوک ہو جاۓ ہیں ء لیکن عورتوں اوز ضعیف مردوں پر اس 
کے کھاۓ کی کوئی پابندی نہیں ۔ تاعم اس علاقے کے کایانوں کے عاں 
جو ھرن کے گوشت کو اسی طرح مضر سمجھتے ہیں ۔ مد .اس خطرناک 
چیڑ کو ام قرط ا ین کھا۔ لی 7ا کیا اتا کر اب 0 اڈ 
خیال ے کە اس صضؤرت میں رن ک بزدل روح فوراً جنگل میں بھاگ 
نعلتی ہے اور کھاۓ والے کے جسم میں داخل نہیں ھوق ۔ ایٹو قوم 
کا عقیدہ ے کم آبی اوزل (اوزل ء ایک قسم کا چھوٹا سا سیاہ پرندہ ے) 
کا دل انتہائی زیرک ہوتا ہے ۔ نیز یہ چڑیا فصاحت میں اپنا چواب 
نہیں رکھتی ؛ لہذا جب کبھی ایے مازا جااۓ تو فوراً اہن کا:جسم چی رکر 
کلیجە نکال لیا جاۓ اور قبل اس کے کھ وہ ٹھٹڈا یا کسی طرح خراب 
ہو ء نگل لیا جاۓ ۔ اکر کوئی شخص اس کو اس صورت ہے نگل لے 
تو اس میں طلاقت لسانی اور دانائی آ جاۓ گی اور بحث میں کوئی 
خالف اس کے سامنے نہ ٹھچر سکے کا ۔ شال ی مند میں لوگوں کا خیال ے 

اگر آپ ؟لو کے دیدے کھا لیں تو اندھیرے میں ]لو کی طرح 
دیکھتے کے قابل ھو جائیں کے ۔ 

جبثت: اس یکهە کے کیٹا :)مالک متحدو اع یکة ی زیاتت کیتیاضش کے 
قدچ باشندوں کا ایک قبیلہ) جب لڑائی پر جاۓ تو سردار کے 
جھونپڑے, میں ان؛ کی ایک ضیافت )وق میں کی ہب سے اعم چڑ 
کے کا کرت تھی ا0 لو کی کا کہنا تھا کہ اس جانور سے آدمیٰ میں 
سو ٹک وه اس قدر دلیر حوتا 
ے کہ مالک کی خےاطر اپٹے جسم کے ٹکڑے اڑوااۓ سے بھی دریغ لہ 
کر تار شرق ال لا کی چزائن ور اون او کے لوک نے کت اس 
غرض کھا نف ھیں کہ جیگن مر ان کے اندر پھرق اور دلیری پیدا عو۔ 
نیوگنی میں بندر موریسبی اور ضلع ماتو مات کے پا پوائی لڑکے گٹھیلے 
سور اور والبی (چھوئۓ کانگرو) کا کوشت اور بڑی بڑی چھلیاں کھایا 


ض 

کرتۓ ہیں تاکهہ ان جانورون کی طاقت حاصل کر لیں ۔ شا ی آسٹریلیا 
کے بعض دیسی یہ سمجھتے ہیں که کانگرو یا ایھو کا گوشت کھا_ کر 
وہ پہلے سے زیادہ تیزی کے ساتھ جست لکا سکتے ہیں یا دوڑ سکتے ہیں ۔ 
آسام کے میریوں کے نزدیک شیر کا گوشت آدمی کی خوراک کی حیثیت 
و کول تی ۔ اہ ہے ان یں قوت وؤ جنت بیدا خوی تج لکن رہ وہ 
عورتوں کے لیے موزوں نہیں ء اس ہے ان کے دماغ میں ضرورت: سے زیادہ 
طاقتِ آ جاۓ ي ۔۶' کوریا میں شیر یىی ھڈیاں ‏ تیندوے کی عڈیوں ک 
یہ نسبت ہمت افزائی کا زیادہ مؤثر ذریعه عیں اور اس لیے ان کے دام 
بھی زیادہ لگتے یں ۔ سیول میں ایک چینی اپتے میں بہادری:: اور 
خون خواری پیدا کرۓ کے لیے ایک سالم شیر خرید کرکھا گیا ۔ ایک 
اروی کہا کی رو ۓے اہ آننڈ کا لڑکا انگیالڈ و عمری میں بہت ڈرپو وک 
تھا لیکن ' وہ بھیڑے کاٴذل کھاۓ کے بعد دلیر هو گیا هیٔالٹوۓ رچھ 
کا ذل کھا :کے اوز اس کا خوتن بی کے قوت و حوصلہ پایا تھا ۔ 


مراقش میں مسر یضوں سے غنودگ کی حالت میں چیونٹیاں نکلواتی 
'جاتی, ہیں .اور اگر کوئی یزدل یبر کا دل, ھا لے تو دلیر عو جااۓ کا ۔ 
برخلاف اس کے یہاں لوگ ضرغی کے .دل سے پرعیز کررۓ ہیں تاکہ 
کہیں وہ اس کی بدولت بزدل عو کر نە رہ جائیں ۔ وسط ایشیا کے 
ترکوں کے ہاں جب کوئی بچہ صحیح عمر میں بولنا نہ سیکھے تو اس 
کو کچھ خاص چڑیوں کی زبان کھلائی جای ےہ ۔ ای امریکہ کا 
ایک اصلى باشندہ سمجھتا تھا که یرانڈی ضرور دلوں ‏ اور زبانوں 
کی نی ہو ء._ کیوں کہ اس نۓ کہا تھا اس کے ہینے: کے 
بعد مجھ کو کسی چیز کا خوف نہیں رعتا اور میری زبان میں بھی 
غضب کی روانی آ جاتی ہے ۔؛' جاوا میں ایک قسم کا چھوٹا سا زمینی 
کیڑا پایا جاتا رۓے جو کاے کاے گھڑیئ کے .الارم ی سی آواز: ٹکالتا 
رتا ےہ ء اس لیے جب کوئی رقاصہ اپنا کار منصبی انجام دیتے ھوۓ 
چیخ چیخ کر اپنی آواز بٹھا لے توٴ طائقے کا قائد اس کو اس قسم کے 
چند کیڑے کھلا دیتا ے ۔اس کو اس کا پورا یقین ھوتا ے کہ اس 
طرح اس کا گلا ٹھیک ہو جاۓکا اور آواز معەول پر آ جاۓگی ۔ 


سرک 
وسطی افریقه میں دار فور کے نوگوف کا یہ خیال ےے کھ کلیجہ روح کا 
س کز ہے اور آدمی کسی جانور کا کلیجە کھا کر اپنی زوح کو بالینگی 
مخش سکتا ہے ۔ ”جب کبھی کوئی جانور مارا جاتا ےہ تو اس کی کلیجی 
ثکال کر کھا لی جاتی ہے ء لیکن لوگ اس کی اختیاطاٴ ' زکھتۓ :ہیں کهہ 
اس کو ان کا هاتھ نه لگنے پاۓ؛ کیو ں کە وہ متب رک چیز سمجھی جاق 
ے ۔ اس کے چھوۓ چھوۓ ٹکڑے کر لیے جائتے ہیں اور انھیں چاقو یا 
ٹکیلی لکڑی کے ذریعے کچا کھا لیا جاتا ے ۔ اگر اتفاقاً کلیجی کو کسی 
کا ہاتھ لگ جائۓ تو اس کا کھانا ایسے شخص کے لیے قطعاً نمنوع ے 
اور یة ممانعت اس کی بڑی بد قسمتی سمجھی جاتی ے ۔ عورتوں کو 
کلیجی کھاۓ کی اجازت نہیں اس لیے کہ ان کی کوئی روح نہیں وق ۔ 


اس کے علاوہ جرأت ء دانائی اور دوسری ایسی خصوصیات پیدا 
کرۓ کی غرض ے عام طور پر ایسے مر‌دہ آدمیوں کا گوشت کھایا اور 
خون پیا جاتا ےہ جس کے لے ان آدمیوں کو امتیاز حاصل رعا ہو ء یا 
جن کے متعلق یه خیال ہو کہ ان کا مس کز وہ خاص عضو ھے جو 
کھایا جاۓ ۔ اس طرح جنوب مشرق افریقه کے پہاڑی قبیلوں میں کچھ 
رسمیں جاری ھیں جن کے ذریعے نوجوانوں کی انجمنیں یا مجلسیں تشکیل 
دی جایق ہیں اور ان کے ہاں ایک وسم شمول ایسی بھی ےے جس ہے 
مبتدی کؤ ھمت و جرأت : ذھانت اور دوسریٰ صفات ہے متصف کرنا 
مقصود ہے ۔ جب کبھی کوئی ایسا دشمن مارا جاۓے جس ۓ خوب 
داد شجاعت دی عو تو اس کا جگر جو شجاعت کا س کز تصو رکیا جاتا ےء 
اس کے کان جو ذہانت کا منبع گنے جاۓ عیں ء اس کی پیشایٰ کی کھال 
جن ہے' انتقاذل 37ا بت لھا تام ری کی لوج جا کات 
شار کے جاۓ ہیں ء اور دوسرے اعضاء جو بعض دوسرے صفات 
اس کواں کی حیثیت رکھٹے نہیں ء اس کے جسم سے کاٹ لیے جاۓ 
ہیں اور انھیں جلا کر راکھ کر دیا جاتا ے ۔ اس راکھ کو بڑی 
احتیاط سے سانڈ "ے سینگوں میں حفوظ رکھا جاتا ہے ء اوز ان رسموں 
کے دوران میں جو ختنہ کے وقت ادا کی جاتی ہیں ء اس کو دودرے 
اجزاۃ کے ساتھ ملا کر ان کی ایکت:لپٹی ٢سی‏ ' بنا لی جا ہے جو قبیلےٴ کا 


۳۳۵ 


بجاری نوجوانوں کو کھلاتا سے ۔ ان کا عقیدہ ےہ کہ اس صورت ہے 
مقتول ى قوت ؛ شجاعت ؛ ذعائت اور دوسری خوبیاں اس کے ان اجزاء 
کے کھاۓ والے میں منتقل ہو جاتی ہیں ۔ جب پباڑی باسوتو اپنے کسی 
بہادر_ دشمن کا ,خاتیه کر دیتے ہیں تو فوراً اس کا دل کاٹ کر کھا 
جاتے ہیں ۔ انھوں ۓ فرض کر رکھا ہے کہ اس سے لڑائی کے وقت ان 
کے اندر اس دشمن کی سی مت اور طاقت آ جاتیق ہے ۔ جب اشانتیوں ے 
۵۶۳۷ء میں سر چارلیں میک آرتھی کو مارا ہے تو بیان کیا جاتا ے کهھ 
ان کی قوج کا:افسر اعلول سر چارلس کا دل :کھا گیا ۔ اسۓ امید تھی کە 
اس کے ذریعے سے اس کے اندر اس کے بہادر دشمن یىی ہمت پیدا عو 
جاےۓ کی ۔ اسی غرض سے سر چارلس کے خون کو سکھا کر اس ہے کم 
ستبە افسروں میں تقسم کیا گیا اور اس کی ہڈیاں کوماسی میں قومی 
طلسموں کی حیثیت ہے مدتوں رکھی رہیں ۔ نئے غرناطہ (جنوبی اسیکھ) 
کے ناورا جب کبھی موقع پاۓ ہسپانیوں کے دل کھا جاتے۔ وہ یه 
توقع رکھتے تھے کہ اس صورت سے وہ ان کاسٹیلی (کاسٹیل ھسپانیە میں 
ایک سرحدی مقام ےہ ۔ يیة اصل میں ہر اس قلعے کا نام تھا جو موری 
مسلانوں کے حملوں ہے بجچاؤ کے لیے بناۓ گۓ تھے) سورماؤں ک 
طرح دلیں ہو جائیں گے جن کی ان لوگوں پر ہیبت چھائی ہوئی 
تھی ۔ اسیک کے سوکسی جیوٹ دشمن کے دل کا سفوف بنا کر اس 
اسید کے ساتھ اسے پھاٹکا کرتے تھے کہ متوی کی شجاعت ان کے اندر 
جذب ہو جاۓ گ ۔ 


لیکن جہاں اس طرح انسان کا دل بالعموم اس لی ےکھایا جاتا ےکھ 
اس کے ذریعے کھاۓ والے کے اتدر اصل دل والے آدمی کی خصوصیات 
پیدا هو جاویں ء وھان یا کة عم دیکھ آۓ ھیںء ایک دل عی جسم 
کا یں خر اق :عرض ند کھایا جاتا مو نے ات تو حنوپا تر 
آسٹریلیا کے تھیڈورا اور این کارگیو قبیلوں کے سپاھی اس عقیدے ہے 
اپنے مقتول دشءنوں کے ہاتھ پاؤں کھایا کرۓ تھے که اس صورت سے 
متوف آدمیوں کی کچھ خصوصیات اور ھمت ان میں پیدا هو جای ہے ۔ 
نیو ساؤتھ ویلز کے کامی لاریو کسی بہادر آدمی کی دلیری خاضصل کرۓ 


ل2 


کے لیے اس کے دل کے ساتھ ساتھ اس کا کلیجہ بھی کھایا کرۓ تھے ۔ 
تارکین (ھند چین) میں بھی یه وھم عام ے که کسی بہادر آدمی کے 
کلیجے کی تاثیر ہے اس کا کھاۓ والا بھادر ہو جاتا ےہ ۔ اسی نقصد 
سے چینی پھانسی پاۓ والے مشہور قزاقوں کا پتا بی لیتے ہیں ۔ 
سارا اک ے ۔ڈاٹک:مقو'لوٰن ی۔۔ حتھیلیاں' اور گیٹشوںن کا 4ت ایا 
کرۓ تھے تاکھ :اپتے ہاتھوں کو مضبوط کر لیں اور ٹانگوں کو 
تقویت پہنچائیں ۔ تولالایٰ ؛ جو وسط علیبیز کی مشہوز سرشکار قوم 
ہیں ء دلیر بٹنٹئے کے لیے اپنے شکار کا خون پیتے اور بھیجا کھاتۓےۓ ھی - 
جزائر فلپائن کے اٹثالون اپتے اندر مقتول دشمنوں کی همعت پیدا کرۓ 
کے لیے ان کا خون بی لیتے ہیں ؟ نیز سر کا بچھلا اور انتڑیاں کچی کھا 
جاتے عیں ۔ اسیٰ غرض سے قلپائن کا ایک اور قبیله موسوم بە ایفو کاؤ 
اپنے دشمتوت کا بھیجا چوسا کرتا تھہ کا اس طرح جرتی نوک ی ایح 
کائی اپنے دشمنوں کے بھیجے کھا جاۓ ہیں جو ان کے ہاتھوں مارے 
کہ جوں ٢‏ نا کھ آن دشمتوں کی فوٹ ان ے7010 1کک کرد تک 
یدنام سردار ماتوانا ان تسس سردارون کا زود آب پ گیا تھا جن ک 
قوموں کو اش ا کے ڈالا ِ تھا ۔ اس کو یقن تا کھغ اس 
سے اس کی طاقت میں اضافه ہو جائے گا۔ زولوؤن ھی کا یه خیال 
ےے کہ کسی دشمن کی پیشانی کے بیچ کا حصہ اور ابرو کھاۓ سے ان 
میں اپنے حریف پر نظر جاۓ کی قوت پیدا ہو جاقی ہے - سلیبیز میں 
منہاسا والوں کا یه دستور تھا کہ کوئی جنی مہم شروع کرۓ 
ہے قبل کسی مقتول دشمن کے بالوں کی لٹ لے کر اسے ابلۓ ہوۓ 
پانی میں بھگویا جاتا تاکہ اس کی مردانػگی تچوڑ لی جاۓ اور پھر ٭پاھی یه 
عرق جزأت سی لیتے ۔ نیوزی لینڈ میں ۔ردار ایک اٹوا (دیوتا) تھا 
لیکن کچھ دیوتا طاقت ور تھے اور کچھ طاقت سے عاری ۔ قدرق 
طور پر ھر ديوتا یه کوشش کرتا تھا که وہ طاقت ور ھو جاۓ۔ 
لہذا اس غرض ہے یه تدییر اختیار ی جاتی کھ اپنی روح میں دوسروں 
کی روحوں کو شامل کر لیا جاۓ۔ چناں چہ جب کوئی سپاعی کسی 
سردار کو قتل کرتا تو خود اس کے دیدے نکال کر نگل جاتا کیو تق که 


۳۳٣ 


اسی عضو کو اٹواٹا نگایا الوہیت کا س کز سمجها جاتا تھا ۔ اس طرح 
وه نہ صرف دشمن کے جسم کا خامہ کر ڈاتا بلکه اس کى روح پر بھی 
قبضه کر لیتا اور اس وجھ نے سرداروں کی جتننی تعداد اس کے ہاتھوں 
قتل وق ؛ اتنی ھی اس کی الوہیت بڑھتی ۔؟؛ 


اب یه سمجھنا چنداں ذشوار نہیں رھتا کە وحشی اس جانور یا 
آدمی کے گوشت کو کھاۓ کا خواھش مند کیوں ھوتا ہے جو اس کی 
نظر میں مقدس یا الوعیت کا| حامل ہو ۔ دیوتا کا جسم کھا کو وہ 
دیوتا کے وصف اور قوتیں اپنے اندر جذب کر لیتا ے اور جب اس کا 
معبود اناج کا کوئی ديیوتا هو تو اناج اس کا صحیح جسم ھوگا اور جو 
وہ تاک کا دیوتا ہو تو انگور کا عرق اس کا خون وکا ۔ لہذا روٹی 
تھا کر“ او شراب ي کر جاری اپنے دیوتا کا اصل گوشت کھاۓ اور 
خون پیتے ہیں ۔ اس طرح ڈایونائی سس جیسے اک دیوتا ی پرستش کی 
رسموں میں ہے نوشی کوئی رندانہ فعل نہیں بلکہ دیوتا کے متبرک 
خون پینے ی ایک باضابطه رسم ےہ ۔ تام امتداد زمانه ے ذی عھوش 
آدمیوت کے لے یه سمجھنا مشکل خو جاتا ےہ کہ کوئی صحیح الدماغ 
آدمی کس طرح یه باور :کر سکتا ے که روٹی کھانا یا شراب پیتا اپتے 
معبود کا گوشت کھانا یا خون پیتنا ے ۔ سسرو کہتا ے : ””جب هھم افاج 
کو سیریز اور شراب کو باخوس کہتے هیں تو ھم ایک عام استعارہ 
استعمال کرتے ہیں ۔بھلا کون جاعل یه ہاور کرے کا کہ جس چپز 
کو وہ کھانا هو وہ اس کا دیوتا ے ؟٦؛‏ 


باونواں باب 
ملدن جانو روں: کی مارت: "کا ۵ڈستوظ 


)( مقدس باز کک انان ۓ کا دستور - گزشته ابواب 
میں ہم نے یە دیکھا کہ وہ قومیں جو عمرانی ارتقاء کے زرعی مرحلے 
تک پہنچ چکی ہیں ء اپنے آردی معبودوں کو ان کی اصل غلے وا ی شکل 
یا انسانوں اور جانوروں کی "مثیلی صورتوں میں مارۓ کی عادی ری ھیں۔ 
اب یه ثابت کرنا باق رھتا ے کھ زراعت پیشہ قوسوں کی طرح شکاری 
اور چوہان یا مویشی پرور قببلوں میں ایسی ہستیوں کو مارۓ کے 
دستور جاری رےے یں جن کی وہ پرستش کرتے ہوں ۔ ان پوجان 
هستیوں یا خداؤں میں ء بە شرطیکە وہ واقعی اس اعلول نام سے موسوم 
هوۓ کی مستحق ہوںن جن کو گڈرے ہوجے اور مارا کرتے ہیں ؛ لرے 
جانور شامل ہیں ؛ ایسے جانور جنھیں دوسری مافوق الفطرت ہستیوں کا 
مظہر تصور نہیں کیا جاتا ۔ اس سلسلے میں عاری پہلی مثال کیلی فورنیا 
کے اصلىی باشندوں کے رسم و رواج سے لی کے ہے جو ایک زرخیز 
سر زمین میں رھنے سہنے اوز اعتدال و سکون کی فضا میں سانس لینے کے 
باوجود ھنوز انتہائی وحشت و چاہلیت کی حالت میں ہیں ۔ یہاں کا اکاگ 
چیمیم نامی قبیله شہباز کی پرستش کیا کرتا تھا اور سال میں ایک مرتبه 
اس کے نام پر ایک تیوھار مناتا تھا جو م'پنیز یعنی عید طائر 
کہلاتا ۔ اس عید کے لیے جو دن منتخب کیا جاتا اس کا ایک رات , لے 
اعلان کر دیا جاتا اور فوراً اس موقع کے لیے ایک خاص مندر کی تیاری 


۴۲۸۹ 


۴۳4 


شروع کر دی جاقی ۔ معلوم ہوتاے کە یه مندر مدور یا.بیضوی 
احاطے پر سشتمل هوتا .جو بلیاں گاڑھ کر بنایا جاتا اور اس میں ایک 
چوکھۓ پر کویوت یا س‌غزاری بھیڑے کی بھس بھری کھال رکھ 
دی جایق جو چینگ چی بچ دیوتا کی شبیەہ تھی ۔ جب یه مندر مکمل 
عو جاتا تو مذکورہ بالا طائر باضابطہ جلوس کی صورت میں اس کے 
اندر لے جایا جاتا اور اس قربان گاہ پر ڈال دیا جاتا جو اس غرض سے 
خار غوق ۔ بھر سازی ا یا اور ناکتخدا عورتیں دیوانه وار 
ادھر آدھر بھاگنا شروع کر دیتیں ‏ جب کھ سن رسیدہ مد اور عورتیں 
چپ چاپ یه منظر دیکھتے رھتے اور سردار رنگوں اور پروں سے مزین 
اور آراستة اپنے اس طائر معبود کے آگے رقص کرے ۔ ان رسموں کے 
ختم ہوۓ کے بعدہ اس طائر کو پکڑ کر بڑے مندر میں لے جایا جاتا ۔ 
اس مماشے میں جملھ حاضرین جشن حصہ لیتے اور جلوس کے آگکے آکے 
سردار رقصس کرتے ہووۓ چلتے ۔ مندر پہنچ کر اس کو اس طرح مار دیا 
جاتا کہ اس کے خون کا ایک قطرہ بھی ضائع نہیں هوۓ پاتا۔ اس ک 
کھال سالم کی سالم اتار لی جاتی اور پروں سمیت تب رک کے طور پر یا 
جشن کا مخصوص لباس بناۓ کی غرض ہے حفوظ رکھی جاق ۔ پھر اس کی 
نعش مندر کے اندر ایک گڑے میں دفنا دی جاتی ۔ بوڑھی عورتیں اس کی 
قبر کے گرد جمع هو جاتیں اور بری طرح گریە و زاری کرتیں ء؛ جس کے 
ساتھ ساتیھ اس پر دانۓ :یا روٹی وغیرہ کے ٹکڑے ڈالتی ھوئی چیخ کر 
یہ کہتی جاتیں : ”تم بھاگ کیوں گئیں تھیں ء کیا تم ارے پاس ھوتیں 
تو اچھی نہ رھتیں ؟ ہاری ۔طرح تھارا پینول (ایک قسم کا دليه یا 
حریرہ) بنتا اور اگر تم بھالگ نہ جاتیں تو پنیز نہ بنتیں ۔؛“ وغیرہ وغیرہ۔ 
جب یە رسم ادا عو چکتی تو پھر رقص شروع هو جاتا جو تین رات 
اور تین ذن جاری رختا ۔ ان لوگوں کا کہا تھا که پنیز ایک عورت 
ٹھی جو بہاڑوںن میں فرار هو گی تھی اور وهاں:چی نگ چی يّ دیوتا 
نۓ اہے چڑیا میں بدل ڈالا ۔ ان کے عقیدے کی رو ہے گو وہ چڑیا هر 
ال قزبآت ا کی مخای اع لیکن :وہ ابھر سے چی:المتیئٰغ اور پپاڑوں عق ابنۓے 
گھر لوٹ جاتی ہے ۔ نیز ان کا خیال :تھا که ''جتنی مر تب اس چڑیا کو مازا 


٭ مم 


جاتا ے اتنی ھی اس کی تعداذ بڑھتی ے کیوں که هر سال ان کے سارے 
ختلف سردار پئیز کا بھی تیوہار مٹاۓ تھے اور ان کو پکا یقین تھا 
کہ جو چڑیان ۔قربان کی جاق هیں وہ سب ایک ھی مونث ھستی ہے 
عبارت هیں ۔ ٤:‏ 


کثرت میں وحدت کے وجود کی جو دلیل اس طرح کیلی فورنیا 
والے پیش کیا کرتنۓ تھے ء قابل غور ے اور اس سے مقدس طائر کو 
مارۓ کے دستور کے رک کو سمجھئے میں مدد ملتی ہے ۔ نوعی اور 
انفرادی زندگی کا جو فرق ہم پر روشن ہے وہ کیلی فورنیائی وحشی کی 
فہم ہے بالاتر ے ۔ وہ کسی نوع کی زندق کو اس کے کسی جزو یا 
وک ئی اوندی سی الک ید ری ھی نہیں سکتا اور اس لے اِس 
کی نظر میں اول الذ کر بھی انھتی خطرات و مصائب ہے دو چار رحتی ۓے 
جن کے کارن انفرادی زندی ج وکھوں میں ھوق ہے اور بالاآخر مٹ 
جات ہے ۔ بہ ظاعر وہ یه سوچتا ے کہ اگر کسی نوع کو اس کے حال 
پر چھوڑ دیا جاۓ تو وہ اپنے جزو یا فرد کی طرح بوڑھی ھو کر ص 
جاۓ گی اور یہ کە اس وجهە سے کسی ایسی خاص نوغ کے بقا و حفظ 
کے لیے جو اس کی نظر میں مقدس ہو کوئی نہ کوئی تدییر اختیار کی 
جانی چاعے ۔ اور اس نوع کو اس تباھی سے بچاۓ کا بس ایک ھی 
ذریعہ اس کے خیال میں آتا ہے وہ یہ کہ اس کے کسی ایسے ھت 6ا 
موت .کے گھاٹ: اتار دیا جاۓ جن ی:رگوں'میں جوانی کی حرارت باق 
ہو ۔ وہ سمجھتا ے کہ زندگی کے دھارے کا رخ ایک طرف سے موڑ 
دیا 'جاۓ تو وہ دوسری طرف زیادہ آزادی اور زور ے بہہ سکے ٤۔‏ 
دوسرے لفظوں میں مقتول جانور دوبارہ جی اٹھے کا اور :شبات کی سازی 
توانائی اور رعنائی کے ساتھ ایک نئے جیون میں قدم رکھے کا -. ہارے 
لیےیە استدلال صریاً سہمل ہے لیکن ایسا ھی لایعنی ان کا دستور بھی ے۔ 
یه اس غور طلب ے کہ اھل موا بھی اسی طرح نوعیٰ زند کو 
انفرادی زندی کے ساتھ گڈ مڈ کیا کرتے تھے ۔ ان کے ہان عر خاندان 
کا دیوتا ایک خاص نوع حیوانی تھا ۔ تاعم .اس کے کسی ایک جانور 
کی موت ء مثاڑٍ کسی الو یئ ءڑاتا دیوتا یىی موت نہ تھی ۔ ۶اس کے 


۴)6) 

متعلق خیال کیا جاتا تھا کہ وہ عنوز زندہ ے اور ان ام آلوؤں ک 

صورت میں متشکل ے جو وجود رکھتے ھوں ۔)؛ 
رو و ویر ا 
مذھب میں بھی پوجان جانور کو مارۓ کے دستور کی ایک نظیر ملتی ۓے 
ج وکیلی فورنیا کی اس جاعلی رسم سے قریبی مشابہت رکوھتی ہے ء جس پر 
ھم ابھی ابھی غور کر آۓ ہیں ۔ اھہل تھیپیز اور دوسرے تمام وہ 
مصری جو تھیبی دیوتا عمون کی پرستش کرتے تھے ؛ مینڈحوں کو مقدس 
جانتے تھے اور ان کی قربانی نہیں کرتے تھے ۔ لیکن سال میں ایک مرتیة 
عمون کے تیٰوعار میں وہ ایک مینڈھا ماز کر آض کی کھال اتازڈڈ اوَرٴیَّه 
کھال دیوتا کے بت کو اآوڑھا دیتے ۔ پھر اش میٹنڈے کا سوگ منایا 
جاتا اور ایک مزار مقدس میں اسے دفنا ديیا جاتا۔ اس دستور کی توجیه 
میں یه قصه بیان کیا جاتا تھا کہ زیوس نۓ ایک مرتبه مینڈۓ کی 
اون اوڑے اور مینڈےے کا سر لگاۓ اپنے آپ کو ھرکلیز پر ظاعر کیا 
تھا ۔ اس صورت میں سینڈعا اسی طرح حض تھیبیز کا ایک چوپایہ دیوتا 
تھا ء جس طرح بھیڑیا لائی کوپولس اور بکرا مینڈیز کا جو پایە دیوتا 
تھا ۔ دوسرے لفظوں میں مینٹڈھا خود عمون تھا ۔ یہ سچ:ے که 
قدج عارتوں پر عمون نم انسانی شکل میں نظر آتا ے ء جس کا دھڑ آدمی 
کا ےے اور سر مینڈے کا۔ لیکن اس سے صرف یه ظاھر هوتا ےہ کے وه 
ابھی اپنی تشکیل کے اس عام ابتدائی مرحلے پر تھا ء جس ہے مکمل 
تشبیہی دیوتا بنتے سے قبل باضابطه تمام معبود: بہائم گزرتے ہیں ۔ لہٰڈا 
مینڈھا عمون کی بھیٹٹ کے طور پر نہس بلکہ خود عمون کی حیثیت سے 
مارا جاتا تھا ء جس کا اس جانور ی ہستی پر حمول ھونا اس پر مینڈے ک 
کھال آاڑھاۓ کے دستور ے صاف ظاعر ے,۔ اس مینڈے دیوڈا! کے ھر 
سال مارے جاۓ کی وجھ وھی هو جس کو میں نۓ عمومی حیعیت 
ہے معبودکشی کے دستور اور خصوصاً شہباز کو مارۓ کے کیلی فورنیائی 
دستور کا سیب ٹھہرایا ے ۔ یه توجیە جہاں تک مصر والے رواج پر 
منطبق ہوتی ہے ؛ اس کی تائید بیل دیو تا ایپس کی نظبر ہے ہوتی ےے جس 
کو ایک مقررہ میعاد سے زائد جینے نہیں دیا جاتا تھا اس صورت سے 
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ائسانی معبود کے ایام حیات کی جو تجدید کی جاتی تھی ؛ اس سے جیسا کهہ 
میں ے ثابت کرتے کی کوشش کی ہے ؛ اس معبود کو ضعیفی اور قویٰ 
کے اضمحلال سے حفوظ زکھنا مقصود تھا ۔ اسی دلیل کی بئاء پر تھیبیز 
کے مینڈھے کی طرح معبود ہہائم کو مارۓ کے سالانہ دستور کی وضاحت 
ہوی سے ء جو غالباً اس ہے قدیچ تر تھا ۔ تھیبی رسوم میں ایک اکته 
یعنی دیوتا کے بت پر کھال کا ڈالا جانا خاص طور پر توجیة کا تاج 
ہے ۔ شروع شروع میں یە دیوتا ایک زندہ مینڈے ہے عبارت تھا تو 
اس کو بت کی صورت میں پیش کیے جانے کے رواج کی طرح بعد کے 
زماۓے میں پڑی ء لیکن اس کی طرح پڑی کیسے ؟ اس سوال کا ایک جواب 
بزین اس جائوری تمال جفوظ رکھنے کے دسٹور میں مل جاۓ ء جس 
کو ایک ہستی آلوھی سمجھ کر مارا جاتا هو ۔ کیلی فورنیا والے ء 
جیساکہ ھم دیکھ آۓ ہیں ء اپن نے مقدس شہباز ککھال حفوظ رکھتے تھے۔ 
نیز اس یکری کی کھال جسے اناج کی روح کے مظہر کی حیثیت سے فصل 
والے کھیت پر مارا جاتا ھے ؛ ختلف وہمی مقاصد کے لیے سنبھال کر 
رکھی جاتی ے ۔ سچ تو یہ ے کہ اس مقدس جانور ی کھال کو دیوتا 
کی نشانی یا یادگر بلکہ یون کجیے کە ایک ایسے تب رک کے طور پر 
رکها جاتا تھا جو اپنے اندر ایک جزو ربوبیت رکهتی هو اور اس 
کے ایک:باضابطه بت بننے کے لیے اس میں کوئی چیز بھر کر اس کو 
کسی ڈہانھے پر رکھ دینا باق رہ جاتا ے ۔ شروع شروع میں اس قسم 
کے بت کی ھر سال نیا جانور مار کر اس کی کھال کے ذریعے تجدید هوق 
تھی علیکی سالانه بتوں ے مستقل بتوں تک پہنچنا آسان ے۔ ہم دیکھ 
چکے ہیں کہ ہر سال ایک لئے شجر بہار کو کاٹ کر لانۓ کے دستور ری 
جگھ ایک سستقلٗ شجر بہار ایستادہ رکھنے کے دستور نۓ لے لی تھی ۔ 
تاعم اس مستقل شجر کو هر سال تازہ پھول پتون سے سجا دیا جاتاء 
بلکة اس کے اوپر ایک نیا شجر لگا دیا جاتا ۔ اسی طرح جب بھری ہوئی 
پوست کی جگہه لکڑی ؛ پتھر یا دھات کی مورق دیوتا کا مستقل مظہر 
بن گئی تو ا س کو هر سال ایک جانور مار کر اس کی نی :کھال اڑھا دی 
جاتی ۔ جب یہ مرحلہ آ چکا هو تو قدرق طور پر مینڈے کے حسب دستور 
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مارے جاۓ کو ایسی قربانی سے تعبیر کیا جاۓ لگا جو ان بت 
کو دی جاتی ھو اور اس کی توجیە میں عمون اور ھرکلمز والا قصهہ بیان 
کا ان 


)٣(‏ مقدس سانپ کے مارنے کا دستور ۔ مغری افریقہ 
کے رسم و رواج میں کسی مقدس جانور کے مارے جاۓ کی ایک اور 
مثال ماتی ہے ۔ جزیرہ فرنانڈوبو میں ایک مقام اساہو کے حبشی ناگ کو 
اپنا حافظ دیوتا سمجھتے ہیں ؛ جو انھیں گزند بھی پہنچا سکتا ے اور 
فائدہ بھی ء جو انھیں مالا مال بھی کر سکتا ے یا بیار اور ھلاک بھی ۔ 
آن رک عاقف ایک اک :کو تار کت آی ی :کفان.: چو کا مید مب سے 
اونچے ذرخت ہے باندھ دی جاتیق ے ؛ اسان ا او ترتع خھ رای 
رے ۔ یە کارروائی ایک سالانہ رسم ی حیثیت حیثیت رکھتی سے جس کے ختم 
ہوتے ھی وہ "مام بچے جو گزشتہ سال پیدا هوۓ ہوں ؛ وہاں لاۓ جااے 
ہیں اور ان کے ہاتھ اس کھال سے چھواۓ جاۓ یں ۔ ظاعر کہ یه 
دستور بچوں کو قبیلے کے دیوتا کی حفاظت میں دینے کی ایک صورت ے۔ 
اسی طرح یک کت کن زا اق دی اق ال وو یک 
کےٴ پیدا خوے کے آٹھ ذن کے اندراتدرا اژدھا اض کے پاس آتا ے اور 
پسلی جو افریقه کی ایک سانپ وا ی برادری ےہ اپنے شیرخوار بچوں کو 
سانپوں کے آگے رکھ دیتے تھے ء ان کا عقیدہ ٹھا که برادری کے حقیقی 
بچے کو سانپ نقصان : یں پہنچاۓ گا ۔ 

(م) مقدس کچھوے کے مارنے کا دستور -کیلفورنیاء 
مصر اور فرنانڈوپو والے ان دستوروں میں حیوان پرستی کا زراعت ہے 
کوئی تعلق معلوم نہیں ھوتا اور اس لیے غالباً یہ رسمیں سماجی ارتقاء کے 
شکار یا گلەه بانی کے دور یی یادک5ر ہیں ۔ یہی بات نیو میکسیکو کے 
زونیوں کے ایک دستور کے بارے میں بھی کہی جا سکتی ہے ۔ یہ اگرچة 
اب ایک خاص وضع کے دیوار بند کاؤں یا قصبوں میں آباد هو گۓ ہیں 
اور کھیتی باڑی ء ظروف سازی اور پارچە با کو اپنا پیشه بنا لیا ے 
لیکن ان کے اس دستوری کچھ خصوصیات اوسی یں جن کے سبب الع 
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کی نوعیت مذکورہ بالا صورتوں ہے قدرے ختلف نظر آتی سے ۔ لہذا 
مٹاسب معلوم ھوتا ہے کہ اس کا حال ایک عینی شا ہد کے الفاظ میں 
بالتفصیل پیش کر دیا جاۓ ۔ 'گرمی شباب پر تھی ء یں اوز میرا بھائی 
(ا‌یکہ کا ایک دیسی جسے میں نۓ بھائی بنا لیا تھا) روز اینے گھر کے 
ھلے سرد کمروں میں جا بیٹھتے ۔ مؤخرالذ کر اپٹی عجیب سی بھٹی اور 
ے ڈھنگے اوزارون سے میکسیک سک ے کو پگھلا کر وحشیانه اسباب آرائش 
کے ظور ہر ات“ کے کنکن تم ایا و سے ران وق اتا کے 
اس کے اوزار بڑے ناقص اور ہے ڈھنگے تھے ؛َ لیکن اس کے پیہم 
ان اک اور کاریگری کے نتیجے میں جو چیز بنتی وہ بہت ھی خوب صورت 
هوق ۔ ایک دن میں بیٹھا ھوا اس کا کام دیکھ رھا تھا کہ کوئی بچاس 
آدمیوں کا جلوس پہاڑ ہے تیزی کے ساتھ اترا اور میدان مین مغربی سمت 
چل دیا ۔ ان کی پیشوائی بڑے وتار و مثانت کے ساتھ ایک پچجار یکر رھا 
تھا جو رنگوں اور سیپیوں ہے مزین و آراسته تھا اور ان کے پیچھے پیچھے 
مشعل بردار سولووٹسی یا آگ کا دیوتا تھا ۔ جب وہ نظروں سے اوجھل 
ہو گئۓے تو میں نے اپتے بوڑے بھائی ہے پوچھا کە یه سب کیا تھا ۔ اس 
ے جواب دیا وہ شہر کا کا اور مارے دؤسروں کے گھر جا رے یں ٤‏ 
ان نک چارن دن بعل وی سر رغام کال کو ہت می نال رو کی کل کا 
سامان ہے آراستة و پنراستہ قطار در قطار اسی راستے ے واپس هوۓ ۔ 
ان میں ہے هر ایک !پنے هاتھوں میں زندہ اور بل کھاۓ کچھوؤں ہے 
بھری ایک ایک ٹ وکری اٹھاۓ ہوۓے تیاء جسے وہ اس غیت کے ساتھ 
دیکھتا ھوا لیے جاتا تھا جیسے کوئی ماں اپنے دودھ پیتے بجے کو لے 
ہو ۔ ان میں سے بعض ستم رسیدہ کچھوے بڑی احتیاط سے کمبلوں میں 
لپٹے هوۓ تھے جن میں سے ان کے سر اور اگلے پاؤں باعر کو نکلے 
ھوۓ نظر آے تھے اور پروں بے آراسته زائرین کی پشت پر سوار وہ 
ایسے بچوں کی مضحک لیکن عقیدت مندانه تصویر پیش کرتے تھے جو 
اس حالت میں بیٹھے چلے جاتے ھوں ۔ میں اس شام کو بیٹھا گھر کی 
بالائی .منزل پر رات کا کھانا کھا وھا تھا کھ اتنے میں گورٹر کا 
برادر نسبتی آن پہنچا ۔ خاندان کے افراد نۓ اس کا ایک فرشتۂ رحمت کی 
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طرح سواگت کیا ۔ اس ک قھرتھرای انگلیوں میں .ایک مُ رک شکچھوا دبا 
ھوا تھا۔ اس کے ہاتھوں پاؤں پر ابھی تک رنگ لگا ھوا تھا جس 
سے میں نے یہ نتیجه ٹکالا کە وہ اس مقدس وفد میں شامل تھا ۔ میں نے 
پوچھا ”اچھا تو تم کاتھبوایل لون گۓ تھے ء کیؤں یه ٹھیک ہے نا؟ 
”ھاں ٢!‏ اس تھکے هوۓ آدمی ۓ جواب دیا ۔ اس کا گلا دیر تک کاۓ 
رھنے کی وج ے بھاری هو رھها تھا اور وه اس قدر تھک کر چور ہو 
گیا تھا کہ .ان کٹھالوت پز ڈھیر: ہو گیا جو اس کے لیے چھائی گئی 
تھیں ۔ جوں ھی اس کچھوے کو آزادی ملى ء وہ لنگ کرتا ھوا اپنی 
پوری رفتار سے دوڑۓ لگا ۔ خاندان کے "مام افراد .ایک ساتھ کھانا ء 
چمچہ اور پانی کا پیاله چھوڑ کر آٹھ گئۓے اور ایک متبرک کٹورے میں 
ہے کھانا مٹھیوں میں بھ رکر اس کے پیچھے ہو لیے اورکمرے کے کوتۓے 
کوۓ میں صراحیوں کے اطراف ا وکھلیوں کے پیچھے اور پھ رکمرے کے 
فرش کے وسط میں واپیی کچھوے کو رگید رگید کر اس کی پیٹ پر 
وہ متبرک چیزیں ڈالتے جاۓ ۔ آخر عجیب بات یہ ہوئی کہ وہ اس 
اد ہف جوا تن زرل تا بزھجلۃ اسر ےد کی ا0 تما ما ا٠‏ 
اس ۓ جوش کے ساتھ .کہا 'دیکھا وہ میرے پاس آقا ے ء سب کے 
اسلاف نے مجھ پر کس قدر غنایت فرمائی ہے؟ اور۔اپنا هاتھ اس پھیلتے 
هوۓ جانور پر پھهیں کر هتھیلی پر منہ رکھا اور لسے لے سانس 
کھینچنے لگا ۔ اس کے ساتھ ساتھ وہ دیوتاؤں سے مدد کی دھائی بھی 
دیتا جاتا تھا ۔ هتھیلی پر ٹھوڑی رکھ کر اپنی بڑی بڑی اور حسرت ناک 
آنکھوں سے اس بد شکل قیدی کے ریٹگنے کا منظر دیکھتا رھا ‏ اس لمحه 
میں نۓ جرأت کرکے ایک سوال کر ہی ڈالا اس تم جاۓ کیوں نہیں 
دیتے یا پانی کیوں نہیں پلاۓ ؟۶ اس آدمی ۓ آھستة آہستہ میری طرف 
آنکھیں پھیریں؛ اس کےٴ چہرے سے غم و غصے اور رحم کے ملے ملے 
جذبات ھویدا تھے آخر کار وہ بولا ”برادرمن ! تم نہیں جاننے کہ یہ 
کس قدر بیش قیمتِ چیز ھے ء وہ س جاۓ کا ؟ وہ ہرگز نہیں سرے کا ۔ 
میں تم ے کہتا ھوں کہ وہ سے نہیں سکتا؛ ٭لیکن اگر تم اس ک و کچھ 

کھلاؤ نہیں اور پانی نہ دو تو وہ مس چائۓ کا ی؛ 
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میں تم سے کہتا: ہوؤں وہ سم :نہیں سکتا ۔؟ کل وہ نقل مکای 
کرے گا: اور اپئے ابھاٹیؤں کے .گھرا ‏ واپین؛ لا جااۓ کا ہائے تمھیں 
کے خبر هو وہ سوچٹۓے لگا پھر اس اندے کچھوے کی طرف ٭ڑ کر 
گیومتا ھوا بولا ؛ 'سبرا: پیارا مرحوم بچہ ء ماں ء باپ ء بھائی یا بہن 
کسے معلوم یہ کون ے ۔ ہو سکتاے کھ یه مبرا جد یا جد اغلوی غو؛ 
اس کے ساتھ ھی وہ پھوٹ پؤٹ کر روۓ لگا اور اس کی ھچکیاں بندھ 
گئیں ء جن کاجواب گھر کی عورتیں اور بچے اپنی ھچکیوں ہے دینے لگے ۔ 
پھر اس نۓ ہاتھوں سے منه ڈھانپ لیا .اس کے۔اس و یج پر اگرچہ اس 
کی بنیاد غلط فہمی پر تھی جھ کو :بڑا :درکھ تھا:میں ے از رام عم دردی 
کچھوے کو آٹها کرااس کے خول کور,چوم لیا پھر اے فرش 
پر رکھ کر اس سؤگوار خاندان کو اس کے حال پر چھو ڑکر ومانں ہے 
چل دیا ۔ اکلے دن ان لوگوں ۓ دعاؤں اور محبت آمیز التجاؤں کے ,ساتھ 
پروں کے طرے لگائے اور نذریں چڑھاۓ ہوئۓ اس کچھوے کو مار 
ڈالا اور اس ی هڈیاں اور گوشت ندی میں ڈال دے گئے تاکە وہ سذوں 
ئھیہریرک 0ار ان خلت سا یرہ 2 رای ات 
خول کو اختیاط : سے چھیل کر سکھا لیا گیا اور اس کا ایک جھنجھنا سا 
بنا کر اس کو سانبوں کے چمڑے میں لپیٹ دیا کیا جو ابھی تک میرے 
بھائی . کے ۔گھر کے بجھلسے ہوئۓے شہتبر سے ٹٹگا ہوا ہے ۔ ایک ,دفعه 
ایک ناواھو ۓ (میکسیکو: کے ایک ناواعو نامی زراعت پیشہ ۔قبیلےٴ کے 
سیگ ن مد اس کو ارول بل رر یح ول ہک 
کالیاںٴدے کز گھر سے نکال دیا: گیا :اگر۔ کوئں”شخص اس ہے اشارة” 
بھی یہ کہنے کی جرأت کرے کہ کچھوا س چکا ہے تو آنسوؤں کا 
ایک سیت :ائنٹر ا ےگا اور اسے زیاددلایا.( آجارۓ گا کا کے ت2 
محض گھر بدلا ے اور اپنے 'دوسرے گھر؛ میں رھنے چلا گیا ۔؟؛ 


مذکورالصدر بیان میں جس دسٹور کی کیفیت بیان کی گئی ہے اس 
میں انتہائی وضاحت کے ساتھ ایک ایسے عقیدے کی ىثال ماتی ۓے جس ک 
روح سے انسانی روحوں کاکچھوؤں کی صؤرزت میں تثاسخ واقع: ھوتا ے۔ 
تناسخ کا يہ نظریہ اسریکه کے ما کوئیوں کے :ہاں .بھی۔ملتا۔ ے۔ جو 


۳٣ے‎ 


اسی نسل سے ہیں. جس سے زوئی تعلق رکھتے ہیں یہ ماکوئی ٹومموں کے 
لحاظ سے مخعلف برادریوں یا خاندانوں پر مشتمل ہیں ۔ یعنی ریچھ برادری ء 
ھرن بزادری ء :گر برادری:ء خرگوش برادری ,وغیرہم ۔ ان کا عقیذہ 
ے کھ ان کي برادریوں کے اسلاف ریچھ ؛ ھرن وغیرہ وغیرہ تھے اور یه 
کہ مر نے پر برادری کا آدمی اپنے ٹوٹم کے جانور میں بدل جاتا ہے ۔ 
زونی بھی برادریون میں منقسم ہیں ء جن کے ٹوٹم مارکویون کے ٹوٹموں 
سے قریہی مطابقت ‏ رکھتے ھیں جن میں ایک ٹوٹم کنچھؤا یا سک یقت 
عو :اس غیورت ا ئا کچھورے مو خ+انعات یکا اتاےہ بات کا:اعقان 
شاید ان کے علامتی یا ٹوٹممی دھرم کا ایک جزو لاینفک: ھوا۔ امنْ۔ کے 
سواء اس کچھوے کو ھہلاک کرۓے کا او مطلب: کیا ھوامنگتا ے 
جس میں کسی قرابت داری روح کو خاضر سمجھا جاتا ھوے بە٭ظاغر 
اس نے مقصود اس دوسری دنیا سے رابطه قائح رکھنا ےہ جس میں ان کے 
عقیدے کے بموجب پریت کچھوؤں کی صورت: میں اکٹھے عون یە 
ایک عام عقیدہ ے که پریت کیھ ی کبھی اپنے براۓ گھرؤن میں لوٹ 
آے ہیں ۔ چناں چہ جو لوگ جہاق ھوں وعاں وہ اپنے ان ان دیکھے 
مہانوں کا خیر مقدم کررے ھیں ء ان کی ضیافتیں کرتۓ ہیں اوز پھر 
انھیں اپتے رستے لگا :دیتے ہیں ۔ زوتی وا ی رسم میں م‌دے کچھوؤں کی 
صورت میں واپس لائۓ جاۓ هیں اور کچھوؤں کا مارنا ان کی روحوں 
کو عالماراح می لوٹاۓ کا ایک طریقہ سے ۔ لہذا اوہر معبودکشی 
کے دستور ى جو عام توجیة پیش کی کی ے ء وہ اس زونوی رسم پر 
منطبق نہیں وق جس کے صحیح معنی واضح نہیں۔ اس موضوع پر جو 
تازیی چھائی ہوئی سے وہ مذ کورہ بالا رسم کے بعد کے ایک مفصل بیان 
سے بھی دور نہیں ھوق ۔ اس:بیان کی روشنیٰ میں يد ظاھز ھوتا ہے کھ 
یه رسم ان دقت طلب مذعبی رسوم کا ایکە جزو ہے ء جو اھل زویق 
راس‌السرطان کے وقت اپنی فصلوں کے لیے بازش کی وافر مقدار کا یقین 
کڑیۓ. کے لیۓ ادا کرت یں ۔ ”ان کے خویشان دیگر یعنی کچّھوؤک 
کو مقدس کوتھلوالاوا سے لینے کے لیے سفارق وفد بھیجے جاۓ ہیں ء 
جہاں ان کے عقیدے کے بموجب پریت جایا کرۓ ہیں ۔ جب یه جانور 


۳۴٣۰ 


باضابطہ زو آ لک میں و اتھیں بلق ک 'ایک کیرک یں سال کیا 
جاتا ے اور کچھ آدمی بھیس بد دیوی دیوتا بتے ان کے قریب ناچتے 
ہیں ۔“؛ اس ”'رسم کے پورے ہوۓ کے بعد کچھوؤں کو وہ لوگ 
چجٹھوں ۓ انھیں پکڑا وہ گھر لے کر چلے جاتے ہیں اور ان کی گردنوں 
میں پھندے ڈال کر صبح تک کے لیے گھر ی کڑیوں میں ٹانگ دیتے 
ہیں ۔ صبح ان کو آبلتے ہو ۓ پافی کے برتن میں جھونک دیا جاتا ے۔ 
کچھوے کے انڈے ان کا من بھاتا کھاجا ہیں ۔ بە جز طبی ضرورت 
کے گوشت کو چھوا تک نہیں جاتا ء وہ جلدی اسراض کی دوا سمجھا 
جاتا ے ۔ اس کا کچھ حصہ کوھاکوا (سفید گھونگھوں) کے دریا 
میں ڈال دیا جاتا ے اور دیوتاؤں کی بجلس کی نذر کے طور پر کچھ 
فیروزے کے داۓ بھی ۔؟؛ مندرجه بالا روداد سے بہرحال اس استنباط کی 
تائید ہویق ہے کە کچھوؤں کو ایسی لوق سمجھا جاتا ے جن کی صورت 
میں مردہ انسان از سر نو متشکل ھوۓ هوں ۔ کیوںکه وہ ال زویق 
کے خویشان دیگر کہلاتے ہیں ۔ اس اس کے پیش نظر کہ وہ آسیب زدہ 
جهھیل سے لاۓ جاتے ہیں ۔ انھی کچھوؤں کے جسموں میں مر‌دوں ک 
روحوں کے سوا کچھ اور هونا بھی نہیں چاعے ۔ چوں کە ان گرمائی 
رسموں میں جودعائیں مانگی چاتی ہیں اور باضابطہ رقص ہوۓ ہیں ان کا 
بڑا مقصد بە ظاعر فصلوں کے لیے آب باراں حاصل کرنا ے ء لہذا ممکن 
ہے کہ کچھوؤں کے زونی لاۓ اور ان کے آگے ناچنے سے ان لوگوں کا 
مثشاء ارواح سلف سے یه سفارش کرنا ہو کہ وہ اپنی زندہ ود کی بھلائی 
کی خاطر سینه برساۓ کے لیے اپنی قوقوں سے کام لیں ۔ 

(م) مقدس ریچھ کے مادنے کا دستور-ریچھ ی اس قربای 
کے معی بھی سشتبہ ہیں جس کی رسم جاپانی جزائر یزو یا یسو نیز ساغالین 
اور جنوی جزائ رکیورائل کی اینا یا ایٹو نامی غیر سہذب قوم میں جاری 
سے ۔ ره کے بارے میں ایٹوؤں کے انداز فکر کا یقین آسان نہین ہہ ۔ 
ایک طرف اس کو کاسوئی یا دیوتا کے نام سے موسوم کرتۓ ہیں 
لیکن چوں کە وہ بھی لفظ اجنبیوں کے لیے بھی استعال کرتۓ ہیں ء لہذا 
اس کا مطاب ایک ایسی ہستی کے سواء کچھ اور نہیں هو سکتاء جو 


پھر 


مافوق‌الیشر یا غیر معمولی قوتوں کی حامل سمجھی جاتی هو ؟ نیز کہا 
جاتا سے ”'ریچھ ان کا سب سے بڑا معبودے ۔؟“ ''اینوی مذعب میں 
ربچھ ایک بڑا حصہ ادا کرتا ے؟“ ”جانوروں میں خاص طور پر ریچ می 
کا پرستش کی حد تک احترام ہوتا ہے ۔؟' ”وہ اپتے طریقے سے اس ک 
پرستش کرتے ہیں؟“ اس میں کوئی شک نہیں کە فطرت کی ے جان 
قوتوں ہے زیادہ اس جانور کی ذات ہے عبودی احساسات کو تحریک 
پہنچتی ہے اور ایٹنوؤں کو خرس پرست قرار ديیا جا سکتا ہے ۔؟؟ تاعم 
دوسری طرف جب کبھی ممکن ھوتا ے وہ ریچھ کو مار بھی ڈالتے هیں ۔ 
'”'الے زماۓ میں اینو ریچھ کے شکار کو انتہائی مردانه اوز مفید مشغله 
سمجھتے تھے ٤“‏ ”مد خزان ء سردی اور بہار کے موسم ھرن اور رجہ کے 
شکار میں گزارے ہیں۔ وہ خراج یا حصولات کا ایک جزو کھالوں ک 
صورت میں ادا کرۓے ہیں؟؛ اور خشک گوشت پر گزارہ کرتۓے هیں ۔ 
سچ تو یہ ے کہ ربچھ کا گوشت اتی اضلن ۔عداوی می :ایل ہے نپ 
وہ اسے تازہ بھی کھاتے ہیں اور مک سے سکھا کر بھی اور ریچھ کی 
کھال انھیں لباس کا کام دیتی ہے ۔ دراصل ان کے ہاں رج ک جس 
پرستش کا اہل قلم ذکر کرتے ہیںء اس ہے مراد مردہ ریچھ کی پرستش 
ہے ۔ اس طرح جب بھی بن پڑے وہ ره کو مارۓ ہے کوئی دریغ 
نہیں کرتے ء لیکن ؛”'لاش کو چیرتے بھاڑۓ وقت وہ آداب مجا لاۓ 
هوۓے اور ابی حرکات و سکنات سے اپسندیدگی کا اظہار کرتۓ ہوئۓ اس 
معبود کو مناۓ کی کوشش کرتے ہیں ء جس کے :مائندے کو انھوں 
ے قتل کیا ہو ۔؟“؛ ”جب کوئ ریچھ مارا جا چکا هو تو اینو بیٹھ کر 
اس کی مدح کرتۓے ہیں ء اسے سلام کرتے ہیں ء اسے پوجتے عیں اور 
اس پر اناؤ کی نذریں چڑہاۓ ہیں ۔“' جب کوئی ربچھ دام میں آ جاۓ 
یا اس کے تیر لگ جائۓ تو شکاری ایک خاص رسم کے ذریعے اس سے 
معاق مانگتے ہیں یا اس کی رضا جوئی کرتۓ ہیں ۔“ مقتول ریچھوں ک 
کھوپریاں ان کے جھونپڑوں میں عزت کی جگہ پاتی ہیں یا انھیں 
جھونپڑوں کے باھر متبرک کھمبوں پر لگا دیا جاتا ہے اوران کا بڑا 
احترام کیا چاتا ھے ۔ انھیں باجرے کی پیر اور سیکے کی نذر پیش کرۓے 


۰كَ۳ 


جوٴ ایک قسم کی شراب ےے (جاپانی شراب جو چاول سے کشید کی جاقی 
ے) اور ان کو ''مقدس عافظین““ یا ارباب پا معبود جیسے القاب 
ہے خاطبٗ کیا جاٹا ہے ۔ لومژیوں کی کھوپریاں بھی جھونپڑون 
کے پاھر متہںرک کھمبون ہے باندھ دی جاتی:ھیں۔۔ انھیں. خبہیث روحوں 
نا حفوظ ررکھنرتوالڑ طلسم )سنجھاا جات تم فران 91 ضال حا ےد 
تاہم. یه واضح ظوار:پ ز کیہ دی ا کیا ےی کھ زنلہ ترک طرح زندہ لوسمڑی 
کا .بھی کوئی احقرام نہیں هوتا ء بلک وہ اس کو عیار جانور سمجھ کر 
اس سے دور رھتے ۔“' لہذا ربچھ کو اینوؤں کا مقدس جانور قرار دینا 
سشکل سے اور نہ ھی اس کو ٹوٹم ٹھہرایا: جا سکتا ے ء کیوں کە وہ 
اپنے آپ کو ریچ نہیں کہتے ۔ نیز وہ اس جانور کو آزادی سے مارۓ 
اور کھاتے ہیں ۔ تاھم ان کے ہاں ایک عورت کا قصه ملتا ےہ جس 
کے روم سب ایی“ لویل پدا کا تما اوو ان میں ورک ا کا 
پھاڑوں. پر بستے ہیں ء اس یات پر فخر کرتے ہیں کھ وہ ربچ کی نسل 
سی ۔اسہ لو یں کو ری ی:اولاد کا جاتا ھاں پا وک کے 
فخر و مباہات کے ساتھ کہیں گے ”میں تو پہاڑوں کے دیوتا کا 
بیٹا ھؤںء میں اس بقدس ہستی سے هوں جو پہاڑوں پر حکومت کرتا 
سے ۔۶؛ ”'پہاڑوں کے دیوتا“ سے ریچھ کے سوا ان کی کچھ اور مراد نہیں ۔ 
نیل ئن کے تھے دس با ہج تسا یل اہ کہ 
بیانِ اس ضمن میں ماری سب سے اہم شہادت سے ؛: ریچھ اینو برادری 
کت ٹوٹم رخاعو ؛ اگر یە درست بھی ہو تو اس سے ریچھ کے اس 
احترام کی کچھ توجیہ نہیں دوتی جو ساری ایتو قوم میں اس جانور 
کا هوتا ےے۔ 


لیکن ہمیں یہاں صرف ان اینوؤں کے ربجم تیوھار سے تعلق ہے ۔ 
اس تیوہار کے لیے سردیوں کے آخر میں ایک ریچھ کا بچہ پکڑ کر کاؤں 
لایا جاتا ے ۔ اگر وہ بہت چھوٹا هو تو اس کو ایک اینو عورت اپنا 
دودھ پلاتی .ےء لیکن اگر ایسی کوئی عورت میسر نە آۓ جو اس .کو 
دودھ پلا سکے تو اس نتھے ہے جانور کو هاتھ یا منہ سے غذا پہنچائی 
جاتی سے ۔ دن میں وہ بچوں کے ساتھ چھونپڑے میں کھیلتا پھرتا نے 


۴۵۱ 


اور اسے بڑے پیار کے ساتھ رکھا جاتا ھے ۔ لیکن جب .ویجھ کا یہ مج 
اتنا بڑا هو جاۓ که لوگوں کو بھیٹچ کر یا نوچ کر تکلیٹ پہنچاۓے 
لگے تو اس کو لکڑی کے ایک مضبوط پنجرے میں بحہوس کر دیا چاتا 
ہے >> جس میں .اس کو مبچھلی اور باجرے کا دليه کھلا کھلا کر دو یا 
تین سال بند رکھا جاتا ے ء یہاں تک کھ. اس کو ما ؤکر _کھانۓ کا:وقت 
آ جات ۔./”خاص ۔طور پر غور طلب اص یہ ے کھ اس ریچھ کے بجے 
"کو حضن ضیافت کے لیے ۔نہین رکھا جاتا ء اے ایک فتیٹی بلک ایک قسم 
کی ہستی' برتر سمجها جاتا ے۔ اور اسی کے مطابقی اس کا احترام :کیا 
جاتا ہے.۔ یڑ میں یه تیوھار عموماً ستمبر یا اکتوبر کے سہینے میں منایا 
جاتا ہے ۔.اسے متاۓ سے پہلے ایٹو اپنے دیوتاؤں ہے معذرت چاہتے یں ء 
اور صفائی یه پیش کرتۓے ہیں کھ .جب تک ہو سکا ء انھوں ۓے ریچھ :کو 
بڑے .پیاز سۓ :رکھا'تاءاب: ان کہ ۔لیے اس کی مزید بکھلائی ممکن نہیں ء 
اس. لیۓ وہ اس کو مارۓ پر محبور میں وہ شخص. جو ریچھ وا یىی ضیاقت 
کڑتا یف لاہنۓ_ اغتالا او اِخایاہ کو: دعوٰت ودیتا بے - کھشں چویورڈ ہے 
گاؤں میں: تقریباً ساری: سلت اِس ضیافت میں ئریک مروان ھا بلکة سچ۔ تو 
یه بے که دور. دور کے کگاؤں نے لوگوں کو مدعو كيا:جاقا ے اور 
وہ مغت کی شراب کے لالچ میں:عام طوّر پر آ پہنچتے ہیں ۔ دعوت. تام 
کا مضمون کچھ یوں ہوتا ے میں قلان فلاں ء اس چھوٹی سی مقدس 
چیز کی قربانی کرۓے والا هھوں جو پہاڑوں میں آبستی ہے ۔ دوستو اور 
صاحبو ء آپ اس ضیاقت مین تشریف لائیے پھر ھم سب ایک ساتھ دیوتا 
۔کووخضت :کرنۓ کی مسزتت۔ میں شریک ھؤں گے۔۔.آئیے گا .ا“ جب سب 
لوگ پنجرے کے سامنے جمع ہو جاۓے ہیں تو ایک منتخب شلم مقرر 
ربچھ سے خطاب کرتا.ھے اور امن سے کہتا ےہ کہ وہ اپنے اسلاف کے 
ھاں بھیجا جاۓ ,والا ےے:۔ اس کے ساتا جو کچھ ھوے والا عوء اس 
مکے لیے مقرر اس ہے ۔معاق چاھتا ے اور اس ہے امید کرتا ھے کم وہ 
اس: کا .برا نہیں ماۓ گا.؛ نیز اس چانور کو یه یقین دلاتے ہونۓ دلاسا 
دیتا ہے کہ اس کے طویل سفر میں. اسہاب ‏ راہ کے طور. پر ,ترشی بھوئی 
متب رک چھڑیوں :(اناؤ) ک کثیر ,تعدادء بہت ساِری روٹیاں اور شراب اس 


و 
کے ساتھ کر دی جاۓ گی ۔اس قسم کی ایک تقریر جو سیٹر بیچلر 
ۓ سنی تھی یون تھی اے که تبری ذات ربانی ھے ء تجھے دنیا 
میں بھیجا گیا۔ تھا ارے؛ شکار کرۓ کے لیے ۔ اے نٹھے سے بیش بہا 
دیوتا ! هم تری پرستش کرۓ ہیں ؟ ھاری الچاس سن لے ۔ ہم 2 
سخت: تکلیفیں اٹھا کر تیری کھلائی اور پرورش کی ےے۔ یه سب 
اس لیے کیا ےہ کہ ہمیں تجھ سے بڑی حبت سے ۔ اب چوں کہ تو بڑ 
ہو گیا ہے ء اس لیے ہم تجھ کو تہرے ماں ؛ باپ کے پاس: بھیجنا 
چاھتےہیں ۔ جب تم ان کے ہاں پہنچو تو براہ کرم ان سے ارا 
ذکر اچھے الفاظ میں کرنا اوز انھیں بتا دینا كةە ہم تیرے ساتھ 
سی مز باقن ہی 7ڈ میں نے ابراہ کرم افاہیں کمازنت ورائن ا سائو 1 
ھم تبری قربانی کریں کے ۔“' اس ربچھ کو رسوں ہے باندھ کر قابو 
میں لاۓ کے بعد پنجرے میں سے نثکال لیا جاتا ہے ء اور اسے مشتعل 
کرۓ کے لیے اس پر کند تیروں ی ایک باڑھ مار دی جای ہے ۔ جب 
وہ جوش غضب میں ہاتھ پاؤن مار مار کر بالکل ے جان اور نڈھال 
ہو جالٹا تے تو اس کو ایک :کھونٹۓ, سے بائدھ دیا. جاتا تھے پھز اس 
ہے منه مین کپڑا ٹھونس کر دبایا جاتا ےہ اور دو بلیوں کے بیچ میں 
اس کی گردن دیا کر اسے پھانسی دے دی جاتیق عے ۔ اس کا اس طرح گلا 
گھونٹ کر :مارۓ میں سبھی آدمی شریک ھوتے ہیں ۔ ایک نشانه باز 
تاک کر اس کے دل میں ایک تیر بھی مار دیتا ے ء لیکن اس احتیاط 
سے کہ اس کا خون تہ ٹپکنے پاۓء کیوں که وه اس ربجچھ کے خون 
کا ایک قطرہ ٹیک جانا بھی متحوس سمجھتے ہیں ۔ تاہم ان میں مرد 
کبھی کبھی اس کا گرم گرم خون بی جاتے ہیں ”تاکہ اس ی دلیزی اور 
دوسرے وصف اپنے اندر منتقتل کر لیں ٤)‏ اور بعض وقت شکار میں صرف 
اپتی کام یابی کا یقین کرنۓ کی غرض سے وہ اس کا خون اپتے جسموں اور 
کپڑوں پر مل لیٹے ہیں ۔ جب اس جانور کا گلا کھونٹ کر ٹھکانۓ لگا 
دیا جاتا ھے تو اس کی کھال اتار لی جاتی ہے اور اس کا سر کاٹ کر گھر 
کے مشرق دربچے میں رکھ دیا جاتا ے؛ جہاں اس کی تھو تھنی کے نیچے 
اسی کے کچے گوشت کا ایک ٹکڑا اور اس کے ساتھ ایک پیالے میں اسی 


۵۴ 


کا ابلا۔ ھا گوشت:ء یڑ باجرے کے کلکلے اور سوکھی چھلی رکھ دی 
جایق ھے ۔ پھر اس جانور ہے دعائیں مانگی جاتی ہیں ۔ منجمله اور چیزوں 
کے اسے دعوت دی جاتی ےہ کە وہ اپنے احباب کے پاس چلے جانۓ کے 
بعد اس دنیا میں لوٹ کر آئے تاکہ قربانی کے لیے پھر اس کی پرورش 
کی جا سکے ۔ جب یه فرض کر لیا جاتا ے که جانور اپنا گوشت کھا چکا 
ہے تو وه شخص جو اس ضیافقت میں صدر محفل ھہوتاے ء ابلے ھواۓ 
گوڈت کا :مذ کوزہ بالا چتاله 'اٹھا کر اس کو عسکار کر اھ 2 اور اس 
میں کا گوشت حاضرین حفل میں تقسم کر دیتا ھے ۔ هر خورد و کلاں 
کے لے اس تبرک کا چکھنا لازمی ہے ۔ اس پیالے کو ”'پیالڈ نذر؛؛ 
کہا جاتا ہے ء اس لیے کہ تھوڑی دیر پہلے وہ پیارے ریچھ کو پیش 
کیا جا چکا ھوتا ے ۔ جب باق سار گوشت پک چکتا ے تو اعے بھی سب 
لوگوں میں اسی طرح تقسم کر دیا جاتا ہے اور اس کا بھی ایک ایک 
لقعه کھانا هر شخص کے لے لازمی ہے ۔ ان ضیافت میں شرکت نە 
کرنی بە منزله ارتداد کے ہے ؛ جس کے سبب مد اینوی ساج سے خارج 
ہو جاتا ے ۔ کبھی ہڈیوں کے سواء اس ریچھ کا هر جزو کھا کر ختم 
کو دینا لازمی تھا لیکنا اب یه :اصول: رم کر دیا گیا ڑے اس کا 
طرا پوہت سے :الگ کے جااۓ کے بعد چھونپڑتے' کے باھو متہرک 
چھڑیوں کے قروب ایک لمبے بانیں پر لٹکا دیا جاتا ے ء جہاں وہ اسی 
طرح لٹکا رھتا ے تا آن کہ سفید کھوپری کے سواء رچھ کا کچھ بھی 
بای نہیں رعتا ۔ جو کھوپریاں اس طرح لٹکائی جاتی یں ء ان کی نہ صرف 
تیوھار پر بلکہ اس کے بعد بھی جب تک وہ باق ری ہیں ء پرستش ہویق 
ہے ۔ ایٹوؤں ۓ بیچار صاحب کو یقین دلایا تھا که ان کے عقیدے کی 
رو ے ان مقدس جانوروں کي روحیں واقعی ان کھوپریوں میں بستی 
ہیں اسی لیے وہ انھیں مقدس عافظین اور معبودان گراں قدر ایسے الفاظ 
سے خاطتِ کے میں - 

یرہ تھے ارول با خاش مو و ےکوی رہ دم اکم 
کو بہ چشم خود دیکھی تھی ۔ یه کاؤں جزیرہ نبرو یا یسو میں خلیج 
کوہآتش فشاں کے ساحل پر واقع ہے ۔ انھوں ۓ اپنی روداد میں اس 


م۴,ە 


رسم کے کچھ ایسے دل چسپ کوائف ببان کن ھیں جن کا مندرجهھ بالا 
ببان میں کہیں کوئی 5 نہیں ملتاء اس مم یہاں اس کا خلاصه پیش 
گڑنا ے فائدہ نہ ہوکا۔ 


جھونپڑے میں داخل ہو کر ڈاکٹر موصوف ۓ دیکھا کە و هاں 
کوئی تیس اینو موجود ہیں جن میں سرد عورتیں اور بے اپنے بہترین 
لباس پہنے جمع ہیں ۔ صاحب خانہ ۓے لے آتش دان پر کچھ شراب نذر 
کڑعای اح ج سب سہانوں ۓ اتبا ع کیا ۔ پھر کچھ شراب کی کے د یوٹ 
پر جھونپڑے میں اس کے ئ0" کوئے میں آنذر چڑھائی گی ٤‏ 
اس دوران میں گھر والی جس نے ریچھ کو پالا تھاء سب ے الگ خاموش 
اور طوگواز' بھی تھی وہ كبھهی' کبھی بووٹا' بیو کر رڑی 
بھی' جای*“تھی ۔ ظاعراے کة اس کے غم میں تصنع کا وی اتد 
ن٭ تهاء اور جیسے جیسے تیوعار کے ختلف مرحلے طر ہوے جاے 
تھے اس میں اضافه ھوتا جاتا تھا ۔ اس کے بعد صاحب خانہ اور چند 
سہان جھونپڑے کے باہر نٹکلے اور ریچ کے پنجرے کے سامنے کچھ 
شراب نذر چڑعائی اور اس کے کچھ قطرے طشتری میں ریچھ کو بھی 
7ت2 ا ا اس ے اسی وقت الٹ دیا ۔ پھر عورتوں اور 
ل ڑکیوں ے پنجرے کے اطراف اچٹا شروع کیا ؛ اس طرح کہ ان کے 
منە پنجرے کی طرق تھے اور گھٹنے ذرا ذرا نے خعیذہ ۔ اس حالت میں وہ 
اپنے پنجوں کے بل اٹھتی اور اچھلتی جاتی تھیں۔ رقص کے ساتھ ساتھ تالیان 
بجا بجا کر ایک ے تنوع سا گیت کایا جاتا ۔ گھر وا ی اور چند بوڑعی 
عورتیں ؛ جنھوں ۓ بہت سے ریچھوں کی پرورش کی وگ ء باچشم نم رقص 
کر ھی تھپن "اور اپئے ہاتھ ریچھ یىی طرف آٹھا اُٹھا کر اے حبت آمیڑ 
الفاظ می وج مل حاق کیں ے جوان سال ئوکو یا اہی بت 
کم اثر عوا تھا جو کاتے ہوئۓ ہدستے بھی جاۓ تھے ۔ شور سے بھڑک 
کر ربچ پنجرے میں اچھلنے اور بلبلا کر چیخنے لگا ۔ اس کہ بعد 
اناؤ یا مقدس چھڑیوں پر شراب کی دھار چڑھائی گئی ء جو کسی اینؤ 
کی جھونپڑی کے باھر ایستادہ رھتی ہیں ۔ یه چھڑیاں دو فٹ اونچی 
ہوتی یں اور ان کے بالائی سروں کی کاٹ بل دار اور مخروطی شکل کى 





ذأ۳ 


وی ہیں ۔ پایچ نی چھڑیاں جن ہے بانس کے پتے بددےہ تھے ٹیوعار 
کے لیے لگا دی گئی تھیں۔ جب کبھی کوئی ربجچھ مارا جاتا ھے تو یه 
کارروائی باضابطہ عمل میں آتی حے ۔ بتوں کا مطلاب یہ ے کہ جانور 
دوبارہ زندہ هو سکتا ے ۔ اور پھر رچھ کو پنجرے سے چھوڑ دیا گیا ۔ 
اس کے کلے میں رسی کا پھندا ڈال کر اس کو چھونپڑے کے پڑوس میں 
ایا ”گیا ۔ اجںی وقت يھة هو ڑھا کیا ء مردون' ہے ایک سودارک 
سرکردگی میں ریچھ پر کچھ تیں چلاۓ جن کی انیوں پر چو بٹن لگے 
تھے ۔ ڈاکٹر شیوے کو بھی ان کا ساتھ دینا پڑا ۔ پھر ریچ کو مقدس 
چھڑیوں کے سامتے لے جایا گیا ء اس کے منە میں ایک لکڑی ڈال دی 
گئی ء پھر نو آدمی گھٹنوں کے بل اس پر جھک گۓ اور ایک کڑی پر 
اس کا سر رک کر دبا ڈالا ۔ پابچ منٹ میں اس جانور کا کام تمام هو 
گیا اور اس کے منە سے ایک آواز بھی نہ نکلی ۔ اس دوران میں عورتیں 
سردوں کے پیچھے اپنی جگہ سنبھال چکی تھیں ء جہاں انھوں ۓ رقص 
کیا جس کے ساتھ ساتھ وہ آہ و زاری کرت اور ان آدمیون_ ‏ کو 
پیٹتی جاتی تھیں ۔ اس کے بعد مقدس چھڑیوں کے سامنے رچھ ی لاش کو 
ایک چٹائی پر رکھ دیا گیا اور ان چھڑیوں ے ایک تلوار اور تر کش 
لے کر اس مردہ جانور کے کلے میں لٹکا دیا گیا ۔ چوں کہ وہ ریچ کی 
سادہ تھی اس لیے اسے کنٹھا اور بندے ,بھی پہٹا دے گئے ۔ پھر اس کو 
کھاۓ پینے کے لیے باجرے کی روٹیاں اور ایک برتن پھر سیکے پیی 
کیا گیا ۔ اس کے بعد سرد اس کے اطراف یٹھ گۓ ء اس پر شراب نذر 
چڑھائی اور جی بھر کر بی ۔ ادعر عورتوں اور لڑکیوں کا سارا سوگ 
ختم عو چکا تھا اور وہ خوشی خوشی ناج رھی تھیں ۔ ان میں سب سے 
زیادہ خوش بوڑھی عورتیں تھیں ۔ جس وقت ان کا لطف و مسرت اتتھا 
ہر تھا وہ دو جوان اینو جنھوں نۓ ریچھ کو پنجرے میں سے چھوڑا تھاء 
جھونپڑی کی چھت پر جا چڑھے اور اس حفل انیساط میں باجرے ک 
روٹیاں پھینکنی شروع کر دیں جسے لوٹنے کے لیے لوگوں میں تلا تخصیص 
مسدوزن یا خورد و کلاں بڑی ھاتھا پائی ہوئی ۔ اس کے بعد 
سردوں نے ریچھ کی کھال اتار: لی اور انتڑیاں نکال ڈالیں اور سر تن سے 


۴۹ھ۳۴ 


جدا کر دیا گیا جس ہے کھال لٹکتی رهھیٰ ۔ اس کا بہتا ھوا خون جو 
پیالے میں جمع کر لیا گیا تھا مدوں نے بڑے شوق جار یر 
اون خوتز نت فاید ای ہی سا جاک دستور کی رو سے انھیں اس کی 
کوئی ممانعت نہ تھی ۔ کلیجی کی چھوٹی چھوٹی بوٹیاں کر لی گئیں اور 
تمک لگا کر انھیں کچا کھا لیا گیا ۔ اس کا یچوں کو بھی حصه ملا ۔ 
اوشت اور باق اجزاۓ رئیسه گھر ہنچا دے کئے تاکه 'آنھیں رکھ 
دو تس اب دوہ تا ظا یت میں تقسم کر دیا جاۓ جو ضیافت میں 

ٹریک: ھوے ہوں ت خوت او و یی ڈا کش کے کو ہی تک کیہ 
ربچھ کی آنتں تکالتے وقت عورتیں اور لڑکیاں ویسا عی رقص کرق رغیف 
جو انھوں تۓ پہلے دن کیا تھا ء لیکن اب کی دفعه پنجرے کے اطراف 
نہیں بلک متب رک چھڑیوں کے سامتے ۔ اس رقص :پر بوڑھی عورتیں کچھ 
دیر پہلے مسرور اور شادمان تھیں ء پھر زار و قطار روۓ لگیں ۔ جب 
ریچھ کے سر میں ہے بھیچا نکالا جا چکا اور اہے امک لگا کر ھڑپ کر 
لیا گیا تو کهال سے کھوپری کو الگ کر کے مقدس چھڑیوں کے قریب 
اے ایک کھم'ے پر'لٹکا دیا گیا ۔ وہ لکڑی جو اس کے منە میں ٹھونسی 
گئی تھی ۔مم' تلوار اور تر کش کے ای کور ای ا0 کرک 
سمؤخرالذکر کوئی گھٹثٹه هر میں ھٹا لے گئے ؛ لیکن باق چیڑیں' ای 
طرح لگی رہیں ۔ اس کھمیے کے سامنے عورتوں اور بچوں نے پھر شراب 
کے ایک اور دور پر هو حق یا حا کر رقثص کے ساتھ اس تیوھار 
کو خمّ کیا ۔ 


شاید اینو قوم کے اس رھ تیوھار ی سب سے لی شائع شدہ 
روداد وہ تھی جو ایک جاپانی مصنف کی بدولت ن٦‏ ١ء‏ میں منظر عام 
پر آئی تھی ۔ اس روداد کا فرانسیسی میں ترجمهھ ہو چکا ہے جو حسب 
ذیل تھے : ”جب انییں (اینووں کو) رھ کا کوئی تچە عاتھ لگ جاتا 
کے کو وا اش کی لے اک عنں اؤز صاعب' عانقی وی اس کو اتا 
دودھ پلانی ےے ء اور جب وہ بڑا ہو جاتا عے تو اسے بجھلی اور س‌غی 
کھلائی جاتیق سے اور اس کی کلیجی حاصل کرۓکی خاطر جسے وہ 
زھر اور کیڑوں کے لیے تریاق نیز درد قولنج اور اس‌اض شکم کی دوا 


ے۳۵ 


سمجھتے ہیں ؛ اس کو سردیوں میں مار ڈالتے ہیں ۔ اس کی کلیجی 
نہایت قلخ ہویق سے اور اگر رچھ گرمیوں میں ہلاک کیا جاۓ تو 
کسی کام کی نہیں ہوتی ۔ یہ چیر پھاڑ جاپانی سال کے پہلے مہینے میں 
شروع ہوق ے۔اس غرض ہے وہ اس جانور کا سر دو لمبی لمبی 
بلیوں کے درمیان رکھ دیتے ہیں اور پھر ان بلیوں کو کوئی بچاس ساٹھ 
اشخاص مل کر جن میں مردوں کے ساتھ ساتھ عورتیں بھی شامل وق 
ھیںء دبا ڈالتے ہییں۔ جب ریچھ سس جاتا ے تو اس کا گوش تکھا لیا جاتا 
ےے۔ جگر بەه طور دوا ركکي لیا جاتا ہے اور کھال جو سیاہ اور عموماً 
کوئی چھ فٹ لمبی ہوتی ے؛ فروخت کر دی جاقی ھے ء لیکن ایک آدھ 
کھال کبھی کبھی بارہ بارہ فٹ تک لمبی نکل آتی ہے ۔کھال کے اترۓ 
ھی وہ لوگ جنھوں ۓ اس ریچھ کی پرورش کی ہو ء اس کے غم مین 
ہاۓ واویلا مچجاۓ لگتے ہیں ۔ اس کے بعد وہ ان لوگوں کی ضیافت کے 
لیے جنھوں ۓے اس کام میں ان کی مدد کی عو ء چھوۓ چھوۓ کیک یا 
روٹ تیار کرے ہیں ۔)؛ 

ساغالین کے ايیتو ربچ کے بجچے پالے ھیں اوو اسی قسم کی 
رسموں کے ساتھ انھیں مار ڈانتے هیں ۔ چناں چه بیان کیا جاتا ے 
که ان کی نظر میں ربچھ کسی دیوتا ی حیثیت نو رکھتا بلک وہ 
عحعض ایک قاصد سمھجا جاتا ےہ جسے وہ مختلف هدایتوں کے ساتھ 
جنگل کے دیوتا کی خدمت میں بھیچئے ہیں ۔ اس' جائور کو تقریباً 
دو سال پنجرے میں رکھا جاتا ے اور پھر ایک قیوھار پر مار ڈالا 
جاتا ے ۔ یە تیوھار همیشهہ سردیوں میں رات کے وقت منایا جاتا 
ہے ۔ اس قربانی ہے پھلے کا دن سوگ کے لیے وق ہوٹا ےے ء جس میں 
بوڑھی عورٹیں ریچھ کے پتجرے کے سامنے باری باری روقی اوز کراعتی 
رھتی میں ۔ پھر کوئی آدعی ا یا منه اندعیرے ایک مقرر اس 
جانور کو خاطبٰ کر کے طولانی تقریر کرتا ے جس میں اس کو یاد 
دلایا چاتا ھۓے کھ اض کی کمن طرخ خبر گیری کی گئی ےء کتنی اچھی 
طرح اس ی کیلدی ق کی ےے۔۔ دریا میں ۔تہلایا گیا اور اس کو گرم 
اور آرام ہے زا کیایا ۶'اب؟' وہ منژر اپتا ساسلة کلام جاری رکھۓ 


۵۸ 


ہهوۓ کہتا ے : ”ہم مھاری شان میں ایک بڑا تیوحار منا رے فیں۔ 
تم خوف نہ کھانا ء ہم تم کو کوئی گزند نہ پہنچائیں کے ۔ عم ہمھیں 
صرف ھلاک کر کے صحرا کے ذیوٹا کے پاس بھیج دیں گے ء جو آمھیں 
چاہتا ہے ۔ ہم تم کو عمدہ کھانا کھلاۓ والے هی ء اتا بے 
تم ے کبھی ہارے غاں نہیں کھایا تھا اور عم سب مل کر آمھیں 
روئیں کے ۔ جو ایٹو مھیں قتل کرے گا وہ هارا ہثرین نشائنە باز ے ۔ 
وہ شخص یہ رھا ء وہ ”"مھارے لیے روتا ے اور تم سے معاف چاہتا ے ۔ 
سارا کام آنکھ جھپکتے میں هو جا ےگا ۔ ۔ غم تم کو حسوس تک نە ھوۓ 
دیں گے ۔ جیسا کہ تم خود سمجھ جاؤ کے ؛ ہم نمھیں ہمیشه نہیں کھلا 
سکتے ۔ ہم تمھارے لیے بہت کچھ کر چکے ہیں ۔ اب تمھاری باری ے 
کہ تم ماری خاطر قربان ہو جاؤ ۔ تم جا کے دیوتا سے کہو کە وہ 
ھمیں سردیوں میں اودبلاؤ اور سابل کی کثبر تعداد بھیج دے ۔ (ان 
دونوں جانوروں ہے سمور حاصل کیا جاتا ے) اور گرمیوں میں بە افراط 
دریائی بچھڑے اور چھلی ۔ هارا یه پیام نە بھولٹا؛ عم تم سے بڑی 
حبت کرتے ہیں اور مارے مجے تمھیں کبھی نہیں بھولیں کے ۔)؟ جب 
رچھ مضطرب 'ماشائیوں کے سامنے اپنا آخری کھانا کھا چکتا ے جس کے 
دوران میں بوڑھی عغورتیں پھر ایک سرتبہ روتی دعوتی ری میں اور 
مرد گھئی کھٹی سی چیخیں مارتۓے میں تو اس کو بلا کسی دقت اور 
خوف ضرر کے تسے سے باندھ ذیا جاتا ے اور پنجرے ہے چھوڑ کر 
اس کے مزاج کے احاظ کے اتسمه تیاع کر با کیسیٹ کیمیٹ کر ہت 
مرتبہ اس کو پنجرے کے اطراف گھ|یا جاتا ھے ء پھر اس کے مالک کے 
گھر کے اطراف اور آخر میں مقرر کے مکان کے گرد ۔ اس کے بعد اس کو 
ایک درخت سے باندھ ديیا جاتا ہے جو معمولی قسم ی ترشی وئی 
متبرک جھڑیوں ہے آراستہ ہوتا ہے ۔ پھر مقرر ایک مرتبه اور ایک 
طویل اور پر جوش تقریر میں اسے خاطب کرتا ے جو بعض وقت اگلے 
دن ہو پھٹنے تک جاری رھتی ہے ۔ اس میں وہ چیخ چیخ کر کہتا ےے : 
7واک کرو ایا جہن فا اش تم کو مچاری زنديق ہے 'سارے عادت 
یاد دلاتا هوں اور :ھاری وہ خدمتیں جو ہم ۓ کی ہیں ۔ اب " مھیں اپنا 


۹ 


فرض اذا کرنا ۓ ۔ میں نۓ جو کچھ تم سے کہا ھے اسے بھولٹا نہیں ۔ 
تم دیوتاؤں ہے جا کر کہو گے کھ وہ عمیں دولت عطا فرمائیں ء ان 
کی برکت ہے مارے شکاری نایاب سمور اور مزے مزے کے جانور لے 
کز لوٹیں ۔ مارے ماعی کیروں کو ساحل بر اور سمندر مین دویائی 
بچھڑوں کی ٹکڑیاں ملیں اور ان کے جال چھلی کے بوجھ ہے ٹوٹنے لگیں ۔ 
تمھارے سوا ہارا کوئی ۔ہارا نہیں ۔ خبیث روحیں ہارا مذاق اڑاتیق هیں ۔ 
وہ اکثر ہارے خلاف عو جاتی یں اور عمیں آزار پہنچایق ھیں لیکن 
کگھارعی آ3 وم ھک جاقی ہیں ۔ عم نۓ تم کو کھانا کھلایا ء مزڑے 
کرا 21 :اور وت اش و کھا ۔ اب ہم تمھیں مار ڈالتے یں تاکه م 
اس کے عوض ھمیں اور مارے بچوں کے لیے دولت ارسال کرو ۔؟“ اس 
خطبے سے ریچھ کی عطانیت قاب تو کیا وق ؛ اسے سن سن کر اس کا 
اضطراب بڑھتا جاتا ے ۔ وہ اس درخت کے چاروں طرف چکر کاٹتا رہتا 
سے اور بلیلا کر چنگھاڑتا ےے تا آں کھ اس منظر پر ابھرتے سورج 
کی پہنی کرن پڑے ھی ایک تیر انداز اس کے دل کو اپنے تیر کا نشانهہ 
بنا”:دایتا, تھے -+اتنٰ کام انجام دیتے ھی وہ نشانه باز جھٹ اپنی کان 
پھینک زمین پر کر کر روۓ اور ھچکیاں لینے لگتا ھے ۔ اس کے ساتھ 
بوڑے مۓذ اور عورتین بی یہی کچھ کرتے ہیں ۔ پھر .اس مردہ چانوز 
کو چاول اور خود رو آلوؤں کی حاضری پیش کی جاتی ہے ۔ پھر اس کے 
ساتھ اظہار عمدردی کرنۓ ؛ نیز اس کی خوبیوں اور تکلیفوں کا شکریهہ ادا 
کرنۓ کے بعد اس کا سر اور پنجے کاٹ لیے جاے ہیں ؛ جنھیں مت رک 
یادگاروں کے طور پر حفوظ رکها جاتا ے ۔اس کے بعد گوشت اوو 
حیضوت عدافت دٹھای عای ےہ کی لی عقل ام مر ور ت ون کی 
شرکت نوع تھی لیکن اب مردوں کے ساتھ وہ بھی اس میں حصه 
لیتی ہیں ۔ اس کا کرم گرم خون سب حاضرین محفل مل کر پی جاتے ہیں ۔ 
کوشت کو ابال لیا جاتا بے ۔ دستوز ی رو سے اس کا ابالٹا ممنوع ہے اور 
چوں کہ ریجے کے تب کاٹ دروازے سے گھر کے اقدو نہیں لاۓ جا سکتےء 
نیز سُاغالین کے اینوؤں کے گھروں میں دریچے نہیں هوتے ء لہذا ایک 
شخص چھت پر چڑھ جاتا ہے اور اس کے گوشت ء سر اور کھال کو 


اس 


بخارلی کے راستے سے نیچے اتار دیتا ے ۔ پھر چاول اور جنگلی آلو اس 
سر کو پیش کے جاۓے ہیں اور ایک پائپ ؛ کچھ ممباکو اور 
دیاسلاثیاں اس کے پاس احتیاطار کو دی جاتی ہیں ۔ دستور اس کا 
مقٹضی ے کهھ مان اس سارے جانور کو کھاۓے بغیر رخصت نه 
وں ۔ اس کھاۓ میں مک اور سرچ کا استعمال ممنوع ہے ۔ کتے کو 
اس گوشت کی ایک بھی بوٹی دینے ی اجازت نہیں ۔ جب ضیافت ختم 
ہو چکتی ہے تو سر کو قاب جنگل میں لے چا کر ریچ کی کھوپریوں کے 
ڈھیر میں ڈال دیا جاتا ے ۔ یه کھوپریاں پچھلے تیو عارون کے ریچھوں 
کے دھوپ میں تبے هوۓے سفید اور کلے سڑے اجزا ھوۓ ہیں ۔ 


کلیاک ء جو سشرق سائیببریا کی ایک ٹنگوزیائی قوم ىے ء سال میں 
ایک مرتبه جنوری کے سہینے میں اسی قسم کا ایک رپچ تیوہار ەٹاۓے 
ہیں ۔ ان کے ہاں ربچھ ک دیکھ بھال میں سارا کاؤں لگا رھتا ےے اور 
وہ ان کی مذھبی رسموں میں سب سے اھم حصہ ادا کرتا ھے ۔؟؛ 
کسی بوڑھی ریچھٹی کو مار کر ک5ؤں میں اس کے بچے کی پرورش کک 
جاتی ہے ۔ لیکن اس میں کوئی عورت اہے اپنی چھاتیوںن ے دودھ نہیں 
پلاتی ۔ جب رچھ پل کر خاعا بڑا هو جاتا ےے تو اسے پنجرے ہے 
نکالا جاتا: ے اور کھینچتے ہوۓ اؤں میں گھایا جاتا ھا ۔ لیکن پہلے 
اس کو دریا کے کنارے لے جاۓ ہیں کیوں کهہ ان کا عقیدہ ےہ کە 
ایسا کرنۓے سے ہر خاندان کو مچھلی وافر بہم پہنچنے کا یقین هو جاتا 
ھے ۔ پھر اس کو کاؤں کے ہر گھر میں لے کر جائتۓے ہیں ء جہاں اسے 
چھلی اور برانڈی وغیرہ پیش کی جاتیق ‏ ۔ بعض لوگ اس کے آگےہ 
جبہہ سائی کرنۓے یں ۔ کسی گھر میں اس کا قدم آنا باعث ب رکت سمجھا 
جاتا ہے ۔ تاھم وہ برابر اعے چھیڑ چھیڑ کر پریشان کرۓ ٹھو کے دیتے 
اور کدکدیٰ۔ کورے رعتے ھیں بیہاں تک کهھ وہ بد مزاجی ھا 
لگتا ے ۔,اس طرح گھر گھر گهاۓ کے بعد اس کو ایک کھونٹے سے 
باندھ کر تیروں کا نشانه ینا دیا جاتا ے ۔ پھر اس کا سر کاٹ کر انے 
چھیلن ہے سچا دیا جاتا ے اور ضیافقّی میز پر رکھ دیا جاتا ے ۔ 
بہاں لوگ اس سے معاق مانگتے ہیں اور اس کی ہوجا کرتے ہیں ۔ پھر 


آ٭۴ 

اض حا گوشت بھون لیا جاتا ے اور لکڑی کے چند خاص برٹنوف میق 
جو بڑی نفاست ہے ترشے ہوتے ہیں ء کھایا جاتا ے ۔ وہ اینوؤن کی 
طرح کچا گوشت نہیں کھاتے اور نہ اس کا خون پیتے ہیں ۔ بھیجا اور 
آنتیں سب سے آخر میں کھائی جاتی عیں اور کھوہپری جو ابھی تک 
چھیانٴ سے سجی ھوق ے؛ گھر کے قریب ایک درخت پر رکھ دی 
جای ہے ۔ پھر لوگ کاۓ ہیں اور عورتیں اور مرد صف بسته عو کر 
ریچھوں کی طرح ناچتے ہیں ۔ 


ان میں سے ایک ربچھ تیوہار ویر ء میں روسی سیاح ایل ۔ فان 
شرینک اور اس کے ساتھیوں ۓ ایک کلیای کاؤں تبا خ میں دیکھا تھا ۔ 
اس ۓ مذکورالصدر رسم کی جو مفصل روداد قلم بند کی ہے اس سے 
چند ایسی تفصیلات اخذ کی جا سکتی ہیں ء جو ان ختصر بیانات میں 
ماری نظر ہے نہیں گزریں ء جن کی تلخیص میں اوپر پیش کر آیا عوں ۔ 
اس کا بیان ے که رچھ ان تعام قوموں کی زندق میں بڑا اھم حصه ادا 
کرتا ھےہ ء جو آمور اور سائیبریا کے علاقے میں کام چاٹکا تک بسی 
ھوئی ہیں ۔ وادی آمور میں اس جانور کا زبردست ڈیل ڈول ء آتش غضب 
جسے بھوک بھڑکاۓ رکھتی ہے اور بار بار ظہور ء ان سب چیزوں ۓے 
مل :کن انی دو ان کا سے سے آخوفے ٹاک دونقہ: بنا دیا کے ۔الجدا 
کوئی تعجب کی بات نہیں جو وہ کلیاکوں کے دل و دماغ پر چھایا 
ھوا ہو اور ان کے تخیل نۓ خواہ وہ زندہ عو یا مردہء اس کے گزرد وھم 
کا ایک هالهُ عیبت بنا رکھا ہو ۔ مثلا اگر کوئی کلیاک ریجھ سے لڑتا 
ھوا مارا جاۓ تو خیال کیا جاتا ے کہ اس کی روح اس جانور کے 
جسم میں انتقال کر جاقی سے ۔ تاہم گلیاک اس کے گوشت پر جان 
دیتےھیںء خاص کر جب اس جانو رک و کچھ عرصه قید رکھ کر اور اے 
چھلی کھلا کھلا کر موٹا کیا گیا ہو ۔ جس سے گلیاکوں کی راۓ کے 
پموجب اس میں خاص قسم کی لذت پیدا ہو جاتی ہے ۔ لیکن اس نعمت سے 
ے خوف و خطر لطف اندوز هوۓ کے لیے وہ چند طولانی رسمیں ادا کرنی 
ضروری سمجھتے ہیں ء جن کا مقصد يہ ہے کہ زندہ ویچھ کو دکھاوے 
کے احترام ے قریب دیا جاۓ اور مر‌دہ ریچھ ک روح کو خراج عقیدت 


نل 
یش کرک اکا ضا ئییدل کیا بات او تو ای کہ کرت سے 
ء اسی وقت ہے اس کی تعظم و تکرم شروع ہو جاق ہے اور ایے 
پکڑ کر جلوس کی صورت میں گھر لایا جاتا ے اور پنجرے میں بتد 
کر کے رکھا جاتا ے ء جس میں سارے گاؤں والے باری باری اس کی 
کھلائی کررۓ کا ذمہ لیتے ہیں ء اس لیے کہ اس کو چاھے ایک عی 
آدمی نۓ پکڑا یا غریدا عو ء وہ ایک طرح سے سارے گاؤں کی ملکیت 
ہوتا ہے ۔ٴاس کا کوشت' ایک غیاقت عائه کا ساتان ےا 50 انت 
تک وہ زندہ هو سب کے لیے اس کی پرورش لازمی ہے ۔ اسکی مدت 
اسیری اس کے سن پر متحصر ہوقیق ہے ۔ بوڑے ریچھوں کو صرف چند 
مہینے رکها جاتا ےہ اور بچوں کو مکل نشو و ما تک اس قیدی 
جانوڑ پر چر کی بچہ ابھر آنا گویا تیوہار کی آمد کی علامت ہے ء جو 
عمیشه سردیوں میں مٹایا جاتا ے ۔ عموماً دسمبر میں ؛ لیکن کبھی 
بھی اسےہ جنؤری یا فروزی میں بھی مٹا لیتے ہیں ۔ اس تیؤھار پر ء 
جسے روسی سیاحوں نے دیکھا تھا اور جو کئی دن تک جاری رہاء 
تین عقد ریچھ مارے اور کھاۓ گئے تھے ۔ أن جاتوروں کا کئی دفعه 
جلوس ثکالا گیا اور ھر کاؤں کے هر گھر میں زبردستی لے جایا گیا ء جہآں 
ان کو احثراماء نیز یہ دکھاۓ کے لیے کہ ان متّاتوں کا آٹا باعث 
سسرت هوا ء انھیں کچھ نه کچھ رور کھلایا گیا ۔ لیکن ان جانوروں 
کے اس طرح ملاقاتوں پر روانہ ہموۓ سے پہلے کلیاک ان کے سامنے اور 
شاید جیسا کە ایل ۔ فان شزینٹک کا خیال عے ء ان کے اعزاز میں رسی 
پھلانگنے کا کھیل کھیلتے ہیں ۔ ان کے مارے جانۓ سے ایک رات پہلے 
لوگ ان تینوں ریچھوں کو چاندنی میں منجمد دریا ک برف پر دور تک 
رک ام رات گاؤں میں کسی کو سوۓ کی اجازت نە تھی ۔ 
ائے دن انھیں ایک سرتبه پھر ڈھلوان کنارے ے اتثار کر ذریا 
پر لے جاۓ: اور تین رید بائن کی وئین کک کر کو ےک مت 
میں سے کاؤں کی عورتیں پانی کھینچا 9 تھیں ء ایک متررہ مقام 
بر پہنچایا گیا ء جو کاؤں کے پاس عی تھا اور تیروں کا نشانہ بنا کر 
مہوت کے گھاٹ اتار دیا ۔ مقام قرہانی یا قتل کاہ کے گرد ترشی عو 


٣٣۳ 


لکڑیاں لگا کر اس کی تقدیس کر دی گئی تھی ۔ ان لکڑیوں کے بالائی 
سروں سے خم دار چھیلن لٹک رعی تھی ۔ اس قسم کی لکڑژیاں اینوؤں کى 
طرح کلیاکوں کے پاس بھی ہوق ہیں اور ان کی حیثیت متمام مذھبی 
رسموں کے ایک باضابطہ نشان کی سی ے ۔ 


گھر کو درست کرئۓ اور سجاۓ کے بعد رمچھ کی کھالیں ء جن سے 
سر لگے ہوتے ہیں ء گھر میں لائی جاتی هیں ء لیکن دروازے میں سے نہیں 
بلكکھ دزیچے کے راستے ۔ پھر ان کو اس چولھے کے بالعقاِل ایک 
وضع کی بچان پر رکھ دیا جاتا ے ء جس پر ریچھ کا گوشت پکتا ہو ۔ 
کلیا کوں میں ربچھ کا گوشت سب ہے معمر آدمی ایالتا ے ۔ اس کا امتیاز 
صرف اسی کو حاصل ہوتا ہے ۔ عورتوں اور بچوں ؛ نوجوانوں اور 
لڑکوں کا اس کے ابالنے میں کوئی حصد نہیں ہوتا ۔ يد کام آغسته 
آحستهة اور بڑے غور و احتیاط ہے سنجیدگق کے ساتھ انجام دیا جاتا ے ۔ 

تیو هار کا حال روسی سیاحوں ۓ بیان کیا ےے اس میں دیگ کے گرد 
چھیلن کا ایک بھار ڈال دیا گیا اور پیر اس میں برفم بھر دی گئی 
کیو ں کہ ریچھ کا گوشت پانی میں پکانا ممنوع ہے ۔ اس دوران میں ایک 
بڑی چو نائد جس پر بیل ہوئۓ اور طرح طرح کے نقشرکھدے ہوئۓ تھے 
فوراً ان .ریچھوں ک تھوتھٹیوں کے نیچے رکھ دی گئی۔ اس ناند کے ایک 
طرف ایک ریچھ کندہ تھا اور دوسری طرف مینڈک ۔ جب ریچھوں کی 
لاشیں کاٹی جا رھی تھیں تو هر ٹانگ ان مردہ ریچھوں کے سامنے زمین پر 
ڈال دی جای تھی تاکه دیگ میں ڈالنے سے پہلے ان کی اجازت لے ل ی 
جاۓ ۔ جب گوشت اہل چکا, تو دیگ میں ایک آھنی انکڑا ڈال ڈال کر 
اس کو نکالا گیا اور ربچھوں کے سامنے ناند کے اندر ڈال دیا گیا ء تاکھ 
سب ہے پہلے وی اپنا گوشت چکھ لیں ء نیز جیسے جیسے چربی کے قتلے 
کیے جاۓ تھے اس کو ریچھوں کے سامنے لا کر ٹانگ دیا جاتا تھا اس 
کے بعد اس چری کو ایک چھوٹی سی ناند میں ان کے سامنے وکھ دیا گیا۔ 
سب ہے آخر میں ان ریچھوں کے اندروی اعضا کاۓ گئۓے اور ان کو 
چھوۓ چھوئے برتدوں میں رکھ دیا گیا ؟ اس کے ساتھ ھی عورتوں ۓ 
کچھ رنکا رنگ دھجیوں ي پٹیاں تیار کیں اور غروب آفتاب کے بعد ان 


۳۳ 


پٹیوں کو ریچھوں ی تھوتھٹیوں ہے آنکھوں سے قدوے نیچے لپیٹ 
دیا گیا ء تاکە ان آنسوؤں کو حشک کیا جاۓ جو ان سے جاری تھے ں٤“‏ 


جوں ھی ے چارے ریجچھ کی رسم اشک شوئی ادا کی گئی ء سب گلیاک 
مل کر جو اس موقع پر جمع هوۓ تھے ؛ بڑی مستعدی سے گوشت 
کھاے لک کے کے ام ہے کو سای جو خی پکای کی تھی اس وو چاۓ 
هی پی لیا گیا تھا ۔ وہ چوبی کٹورے ء چھوۓ چھوئے کٹھڑے اور 
چمچے جس بے گلباک ان موقعوں پر بخنی اور کوشت کھاتے ہین ء 
حسب دستور اسی تیوھار کے لیے اور اسی:وقت تیاز. کے جاۓ ھی ۔ ان 
میں ریچھوں کی تصویریں کندہ کرکے اور دوسری صورتوں سے جن کا 
ریچھوں یا اس تیوھار سے تعلق هو ؛ ان ی تزئین ی جاق ے۔ لوگ وہم 
کی بناء پر ان برتنوں کو اپنے سے جدا کرنۓ ہوئۓ جھجکتے ہیں ۔ 
ھڈیوں کو چن چن کر ثکال لینے کے بعد ان کو اسی دیگچے میں ڈال 
دا گیا ؛ جس تی کوٹ ابالا گیا تھا اور جب ضیافت خم ھوئی تو ایک 
بوڑھا فر کی ایک ٹہنی ہاتھ میں لیے دروازے پر کھڑا ہو گیا ء جس سے 
وہ باھر نکلنے والے ھر اس شخص کو هولے ھولے مارتا جاتا تھا جس 
ے ریچھ کا گوشت یا چری کھائی هو ۔ شاید یه مقدس جانور کے ساتھ اس 
شخص کی بدسلوی کي سزا تھی ۔ دوپہر کو عورتوں ۓ ایک عجیب قسم 
کا ناچ ناچا۔ اس میں ایک وقت میں صرف ایک عورت ناچتی اور اپنےجسم 
کے بالائی حص ے کو عجیب طرح حرکت دیی جاتی تھی ۔ وہ اپئے هاتھ میں قر 
کی ایک "نی یا ایک قسم کی چو جھانجھیں لیے تھی ۔ دوسری عورتیں 
بلیوں ہے گھر کی کھ ڑکیاں بجا بجا کر اس کا ساتھ دے رھی تھیں۔ 
فان شرینک کی راۓ کے بەوجب جب ویچھ کا کوشت کھایا جا چکتا ہے تو 
اس ىی کھوپری سب ہے سن رسیدہ اشخاص ثکال کر جنگل :میں کسی 
سقام پر لے جاۓ یں جو گاؤں سے زیادہ دور نہیں ے ۔ یہاں کھوپری 
کے سواء تمام ھڈیاں دفنا دی جاتی هیں ۔ اس کے بعد ایک پودا کاٹا جاتا 
ےہ ء اس طرح کہ زمین سے چند ابچ اس کا قتا چھوڑ دیا جاتا ء پھر اس 
کے تنے کو چبر کر اس کے ثشکاف میں ریچھ یىی کھوپری ٹھونس دی 
جاتيی ے ۔ جب اس مقام پر کھاس گنی ہے تو وہ کھوپری نظروں ہے 


۳٣۵ 
وجھل هو جاق ھے اور اس طرح ریچھ کا خاتمہ عو جاتا ے ۔‎ 


گلیاکوں کے ریچھ تیوعار کی ایک اور کیفیت مسٹر لیو اسٹرن برگ 
ے بیان کی کے ۔ یه اس تیوھار کی مندرجهە بالا رودادوں ہے بڑی 
حد تک مطابقت رکھتی عے لیکن اس میں چند خاص باتیں غور طلب 
عیں ۔ مسٹر اسٹرن برگ کا کہنا ے کھ متذکرہ تیوغار عموماً کسی 
متوق رشتے دار کے نام پر منایا جاتا ے ۔ متوف کا سب سے قریبی عزیز 
رب کا کوئی بەچشرید یا پکڑ لاتا ے اور اس کو کوئی دو یا تین 
سال کھلا پلا کر قربانی کے لیے تیار کر لیتا ھے ۔ صرف چند معزز 
سہانوں (نارچن) کو اس چو مر امتیاز حاصل ہوتا ے ۔ 
تاعم میزبان اور اس کي 'برادری کے ارکان اس گوشت کی مننی پی لیے 
ہیں ۔ اس موقعے پر نی کی ایک مقدار کخبر پکائی اور پی جاق ے۔ 
معزز مہمانوں (نارچن) کا اس برادری ہے تعلق رکھنا لازمی ہے جس میں 
میژبان کی بیٹیاں اور اس کی برادری کی دوسری عورتیں بیاعی گئی ھوں ۔ 
ان میں ایک سہان کے ذمے یه فرضن ہوتا ہے کہ وہ اس رمچھ کو 
تیر مار کر ھلاک کر ڈالے ۔ یه :عموما:میز اق کا داماد ھوتا ے۔ 
مردہ وی کی كها۵ء :سز :اور گوشت, دروازے کے بجااۓۓ چمنیوں کے 
راستے گھر کے اندر لایا جاتا ہے ۔ پھر تیروت سے بھزا ایک ترکش 
اس سر کے نیچے اور اس کے قریب کچھ میا کو ء قند اور دوسری 
خوراک رکھ دی جاتی ے ۔ خیال ےے کہ ریچھ یک روح ان چیزوں کو 
اپنے طویل سفر میں بہ طور زاد راہ لے جاتی حے ۔ ریچھ کا گوشت پکاۓے 
کے لیے. ایک برتن استعال کیا جاتا ے اور آگ چقاق اور لوہ کے 
ایک مقدس اوزار سے جلانی ضروری ہے ؛ جو برادری کی موروئی ملک 
هوتی ہے اور ان موقعوں کے سواء اس کا کبھی استعال نہیں کیا جاتا۔ 
اہ اتا ے ےی توشر کا اٹ غزو جوناعل لت ا شاو 
کی جایق ہیںء ایک خاص برتن میں لگاکر ویچھ کے سر کے سامنے رکھ دیا 
جاتا ے ۔ یه زسم ”'س رک وکھلاۓ؟“' کے نام سے موسوم ےہ ۔ جب ربیچھ 
مارا جا چکتا ے تو کتون کے نر و مادہ کی جوڑیاں قربان کی جاتی هیں ۔ 
ان کیا گلا گھونٹنے سے پہلے انھیں خوراک دے کر کہا جاتا هے کہ وہ 
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اپنی کھالیں بدلنے کے لیے اپنے آتا کے پاس سب سے اوت پہاڑ: پر :چلۓ 
جائیں اور آئندہ سال ریچھ کی صورت میں لوٹ آئیں ۔ پیارے ربچھ کى 
روح اسی آقا کے پاس جاتی ہے ء جو قدیم جنگلوں کا بھی مالک ہے ۔ وہ 
نذروں کے زاد راہ سے لذی پھندی جو اعے پیش ک کی هوں رخصت ہو 
جاتی ہے ۔ اس کی معیت میں دیوتاؤں کی روح ٤‏ یز ان ترشی ہوئی 
متہرک چھڑیوں کی روحيیں ہوق ہیں جو اس تیوھار میں بڑی 
اھمیت رکھتی ھیں ۔ 
گلیاکؤں کے پڑوسی گولڈی بھی ربچھ ا ا 
کرتے ہیں ۔ وہ اسے شکار کر کے مار ڈالتے یں ء لیکن بعض وقت وہ 
اس کو زندہ بھی پکڑ لاتے ہیں ء پنجرے میں رکھ کر کھلاۓے پلاۓ 
هیں اور اسے اپنا بیٹا اور بھائی کہتے ھیں ۔ پھر بڑے تیوھار پر اس 
ریچھ کو :پنجرے ہے نکال لیت ہیں ؛ بڑے ادب: کے ساتھ کھماتے هوۓ 
ای ی تحاق۔ مہ او اس ریب اھ ےتا کو کیا :3ز جات 
”کھوپری ؛ جبڑے کی هھڈیاں اور کان خبیث روحوں ہے بچاؤ 
سیر ھچ ہا دی تی یہ مب ےر 
اڑایا. چاتا ۓۓ, ان کا عقیدہ ےك ٭ جو۔لوک ضیاقت مت شریک ھوے 
ہیں ان کو شکار کے تعاقب کا لپکا پڑ جاتا ہے اور وہ دلیر ہو 
جاتے ہیں ۔٤؛‏ 
علاقة اسور کی ایک اور تنگوزیائی قوم اوروچی بھی ریچھ تیوھار مناۓ 
ھیں ء جو عمومی حیثیت سے اسی نوعیت کے ہیں ۔ ان کے ہاں جو 
کوئی ریچھ کا بچە پکڑتا ے وہ اپنے آپ پر یه فرض عاید سمجھتا ے کە وہ 
اہے ایک پنجرے میں رک ھکر تقریباً تین سال تک پالےء تاکهھ اس مقت 
کے اختتام پر اسے سب کے سامنے مار ڈالا جاۓ اور اپنے دوستوں کے 
ساتھ اس کا گوشت کھایا جاۓ ۔ یه دعوتیں چو ںکەه عام وق ہیں ء 
گو ان کا انتظام ‏ افراد کیا کرتے ہیں ء لہٰذا لوگ کوشش یہ کرۓ 
ہیں که باری باری هر اوروچی گاؤں میں سال یه سال ایک ضیافت ک 
جاۓ ۔ جب ربچھ کو اس کے پنجرے سے نکال لیا جاتا ے و اعے وس 


پاندھ کر گھر کھر لے جایا جاتا ے اور کچھ آدمی بھالوں ء کانوںد 
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اور تیروں ہے لیس اس کے ساتھ ہوتے ہیں ۔ رجچھ اور اس کو پکڑ کر 
لے جاۓ والے آدمیوں کی ہر جھونپڑے میں کھاۓ پینے کی عمدہ 
چیزوں سے تواضع کی جاتی ہے ۔ یه سلسله کئی دن تک جاری رھتا 
حے تاآ ںکہ یہ ریچھ "مام جھونپڑیوں پر ہو آتا ے ء نہ صرف اس کاؤں 
کی بلکہ دوسرے کاؤں کی بھی ۔ یه تمام ایام کھیل “عاشوں اور هو حق 
مچاۓ کے لیے وقف ہوتے ہیں ۔ پھر ریچھ کو ایک درخت یا چوی ستون 
سے باندھ کر تبزوں کا نشانه بنا دیا جاتا ے اور اس کے بعد اس کا 
گوشت بھون کرکھا لیا جاتا ے ۔ دریاۓ تندجا کے اوروچیوں کے عاں 
عصورتیں ان ریچھ وا یل ضیانتوں میں شریک ہوق ہیں ء جب کھ 
دریاۓ وائی کے اوروچیوں کے ہاں وہ ربچھ کے گوشت کو چھوئیں گی 

بھی نہیں ۔ 


ان قبائل میں قیدی ریچھ کے ساتھ جو سلوک ہوتا ےے اس کی 

چند خصوصیات ایسی ہیں جن کی وجھ ے اس کو پرستش سے یز کرنا 
مشکل ہے ۔ ان خصوصیات میں مثا اس کے جیتے جی ء نیز مرنے کے بعد 
اس کی پوچا پاٹ ء نر و نیاز کا وہ کھانا جو اس انور کے کاسة سر کے 
آگے رکھ دیا جاتا ہے ء نیز کلیا ککوں کے ہاں بچھلی کی واقر رسد کا 
یقین کرتۓ کے لیے اس جانور کا دریا تک لے جایا جانا اوز بہار میں اس 
شجر بہار یا شجر روح کے کسی شخصی نمائندے کی طرح جسے بہار کے 
موسم میں یورپ والے گھر گھر لے کر پھرۓ تھے تاکە تمام لوگوں 
میں فطرت کی تازہ توانیاں منتقل کر دی جائیں ء هر خاندان کو اس 
کیا پر کتوں “کے فض یا کر جک لے 'اعل کک گھر کھڑ گت کرای 
جانا شامل ہیں ۔ نیز اس کے گوشت اور خون کی ضیافت میں شرکت ؛ 
خاص کر اس پیالے کے ' برک کو سب کا چکھتے سے جس گی مردہ 
جانور کے آگے رکھ کر تقدیس کی گئی و ء عشائیت کا قطعی پہلو اتا 
عے اور اس خیال گی تصدیق ان خاص برتنوں کے عحفوظ رکھنے کے 
گلیاکی دستور ہے ہوتی ہے ؛ جن میں ریچھ کا گوشت رکھا جاتا ے ؟ نیز اس 
شت کے ایسی آگ پر پکائۓ جاتنے سے جس. کو ان موقعوں پر روشن 
کرۓ کے لے ایک متبرک اوزار مخصوص عو سچ تو یہ ے کهھ 


پ9 


۸ 
ٌقدس مب بیچلر جن کی شہادت اینو مذھب کے بارے میں مرا سب 
سے اہم ہاخذ ے ء اینوؤں کے ہاں ربچھ کے رسمی احتثرام کو بلاکسی 
پس و پیش کے پرستش ہے تعبیر کرتے ہیں اور وثوق کے ساتھ یه 
کہتے ہیں کہ یه جانور یقیناً ان کے دیوتاؤں میں گنا جاتا ے ۔ اس 
میں شک نہیں کہ دیوتا کے لے اینو اپنا لفظ (کاموئی) ے تکاف رچھ 
کے لیے استعال کرتے ہیں لیکن جیسا کہ خود مسٹر بیچلر ۓ اشارہ کیا 
ہے ء یه لفظ مختلف معنی میں مستعمل سے اور مختلف چیزوں پر اس کا اطلاق 
هوتا ے۔ لہذا ریچھ پر اس کے اطلاق کی بناء پر عم قطعی یە دعویٰ نہیں 
کر سکتے کہ اس جانو رکو نیالواقع دیوتا سمجھا جاتا ے ء بلکە ساغالین 
کے اینوؤں کی بابت یه بالکل صاف ‏ بیان کر دیا گیا ہے کہ وہ رمچھ کو 
اپنا دیوتا نہیں سمجھتے بلک ان کے ہاں اس کی حیثیت ایک قاصد کی ے 
جس کا کام ان اینوؤں کا پیغام دیوتاؤں کو پہنچانا ے ۔ اور اس جانور 
کو فرات جو نما 7چ0۶8. جاتاے اس سے اس انی 
تق ہوتی ےۓ کو رت نظر میں بھی ربچھ به ظاھر ایک ایسا 
سے جو ان کے تحغے ملک الجبل کو پہنچاتا هو جس ہر ان کی 
فلاح و ہہبود کا دار و مدار ھوتا ہے ۔ ساتھ هی اس جانور کو وہ ایک 
فوق‌الیشر ہستی بلکہ ایک معبود خورد سمجھتے ہیں ء جس کی گاؤں میں 
موجودی ؛ جب تک اس کی پرورش کی جائۓ باعث برکت ہو ء خاص 
کر ان روحون کا سدیاب جو و آدىی کی گھات میں لگی رہتی ہیں ء ان کا 
مال و اسباب چرا کر لے چاتی ہیں اور ان کے جسموں کو روگ لگا کر 
برباد کر دیتی ہیں ۔ مزید برایں ریچھ کا گوشت اور خون یا بخنی کی 
ضیافت کھاۓ ہے گلا کوں ء اینوؤں اور گولڈیوں کو اس بات کا یقین 
وائق هوتا ے که ان میں اس جانوری زبردست قوتوں کا ایک جزو 
منتقل هو جاتا ے :خاص کر اض کی دلیری اور طاقت ۔ لہذا یه اس 
چنداں باعث تعجب نہیں کە وہ اپنے اس عظم محسن کے ساتھ انتہائی 
تعظم و تکریم اور محہت کے ساتھ پیش آئیں ۔ 


دوسرے جانوروں کے ساتھ اینوؤں: کے اسی عقیدت مندانهہ سلوک 
کے مقابله و موازنہ سے ریچھوں کے بارے میں ان کے مشتبه انداز فکر پر 
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کچھ روشنی پڑ سکتی ہے ۔ مثال کے طور پر ”وہ بوم:عقاىٰ (آلو ىٗ سب 
سے بڑی قسم جو زیادہ تر یورپ میں ملتی ے) کو ایک نیک دیوتا 
سمجھتے ہیں ء جو اپنی عو هو ے آدمیوں کو خطرے سے آگاہ کر دیتا 
سے اور اس ہے ان کو عحفوظ رکھتا ‏ ۓ ے+لہذا۔اس کو خدا اور اٹیان 
کے درمیان وسیله سمجھ کر اس ہے عبت کی جاق ے اور اس پر بھروسه 
کیا جاتاے۔اور بڑی 'عقیذت سے امس کی پرتش کی جاتی ھۓ ۔ اش پر:جن 
مختلف ناموں کا.اطلاق خوتا ےہ وہ اس کی الوعیت اوز شفاعت یا: پیغمبریئ 
ذاتوں؛ پرہدلالتٹ:کرتد ین ۔ جب کبھی موقعد ملتا ے یہ مقدس طائر 
پکڑا اور پنجرے مین بند کرکے رکھا جاتا ے ء جہاں اس کی ”عحبوب 
دیوتا؟؛ اور !'”پیارے پیازے نٹھے؛ ہے معبہود؟؛ کے القاب ہے آؤ بھگت اوز 
عرت نوا کی حاق مہہ دیا با عم جب اواوف اناہفی: تو اض“ شی ”ھٹا 
معبود کا گلا گھو نٹ کر اسے؛ انی پیغمبزانه حیثیت میں ایک پیقام کے 
ساتھ خداوندان اعلیٰ و برتر یا خود خالق کے پاس بھیج دیا جاتا ےا 
جب مقدس بوم عقابی کو قربان کیا جاۓ لگتا ےہ تو اس ہے حسب ذیل 
دعا مانگی جاتی ہے : 


و پیاررے معبود ! عم ہے "مھاری پرؤرش کی اس لیے که عم 
می تم سے محبت تھی اور اب ہم ”"مھیں "مھارے باپ کے پاس بھیجتے 
والے عیں ۔ ھم اس دعا کے ساتھ خوراک ایانو ء شراب اور روٹیاں پیش 
کرۓ ہیں کہ انھیں اپنے باپ کے پاس لے جاؤء وہ بہت خوش ہوکا۔ جب 
عغ‌ اس کے پاس پہنچو کوک تا ! میں مذتوں اینوؤں ہیں وہ آیا عوں؛ 
جن کے ہاں ایک ایتو ماں اور ایک اینو باپ' ۓے سیری پرورش کی ۔ اب 
میں تمرے پاس آیا هوں ء میں طرح طرح ک عمدہ' چیڑیں لے کر آیا وب 
میں جب اینوستان میں جیتا تھا .تو وھان مجھے ایک آفت۔برپا نظر آئی ۔ 
میں ۓ ,دیکھا۔ کہ وعاں .کچھ لوکوں پر شیاطین ۓ قبض کر رکھا ہے ء 
کچھ :.لوگوٰق کا :جنکلی : انور : زخمی::کے::اڈالعۓ: بین :کچھ :لوگ 
حبوط ارضن سے ات جروح هو جانۓ هی ؛ کچھ لوگ جہازوں کی تباعی سے 
برباد هو جاۓ ہیں اوو بہت سوں پر بمویان حمله کرق رعتی ہیں۔ 
لوگگ:سخت مصیہت ہیںگ میں ۔ نے میرنے باپ !:میرزی سن لے اور جلد 


ہے۳ 





کے حال پر نظ عنات آوَرتا اد اجلد اك کات سی کت 
تم ے یە التجا ی تو تمھارا باپ ماری مدد کرے گا۔؛؛ 

اس کے علاوہ ایٹو عقابوں کو پتجروں میں رکھ کر انھیں 
دیوتاؤن اک طرح پوجتے ھیں اوو !ات تا والعتال کڑ ے هیں کكهە وہ 
لوکون: کو شر ےہ عنوظالر کتحاب:تاجم! لہا ا اف اس جڑیلاک ت اق 
کی جاتی ہے اور قربانی کرتۓے وقت اس سے پرارتھنا کرتے هوۓ یه کہا 
جاتارے 9ڑ اے سعیو دیکات یر اّابے ُظائزہربان 6ری ا اضاقت 
لے ؛ تو اس دنیا کی چیز نہیں ء کیوں کہ تیری جگە خالق اور اس کے 
سنہری عقابوں کے پاس ے ۔ اس وچ ہے میں تجھ کو یه اناؤ روٹ اوز 
دوسری بیش بہا چیزیں پیش کرتا ھہوں ۔ تو اناؤ پر سوار ہو کر 
افلاک کی بلندیوں:میں اپنے گھر چلا جا ۔ جب تم وهان:پہنچو تو اپنی 
نوع کے دیوتاؤں کو جمع کر لینا اور انھیں ۔ھاری طرف ہے دنیا:پڑز 
حکومت کرۓ کا شکریە ادا کرنا ۔ میں تجھ سے التجا کرتا ھوں کكه 
تم لوٹ کر آنا اور ھم پر حکومت آکرنا ۔ اے میزرے پیاررے خاسوشی 
نے چلا چا از ائ کے علاوم ایت ق فکروں کا رمی وع کر 2اظہ 
انھیں پنجروں میں رکھتے ہیں اور بھینٹ چڑھا دیتے یں ۔ ان میں جب 
کسی کی قرباقی دی جائۓ تو اسے سخاطب کر کے اس سے التجا ی جانی 
چاے: ”'اے باز مقدس : تو ایک مار شکاری ہے ؛ اپنی هشیاری 
پر نازل فزما دے ۔““ اگر قیذ میں کسی باز کے ساتھ اچھا برتاؤ کیا 
جاۓے اور قربانی کے وقت مذکورہ بالا الفاظ میں اس سے پرارتھنا یىی جاۓ 
تو وہ یقینا شکازیٰ کو اپنی امداد کے لیے بھیج دے کا ۔ 


اس صورت سے ایٹو چند ایسی خلوقات کو ھلاک کر کے جن کے 
ساتھ وہ دیوتاؤں کا سا برتاؤ کرٹا ہے ء اس سے خعلف فوائد حاصل کو ۓ 
کی ابی ں دیتاھ کہ وہ ان خلوقات ہے یه توقع وابسته رکھتا ےے 
روا وم عالم بالا میں اپنے عم جنسوں اور دیوتاؤں کو اس کا 
پیغام . <نچائیں گے ۔اسے یه امید ہوقق ہے کہ ان: کے اجزاۓ بدن 
کھاۓ ‏ یا دوسری ‏ ۔صورتؤن' ے ان مخلوقات کے اوصاف اس کے 
اندرِ منتقلِل ہو جائیں گے ۔ اس کے علاوہ انے یه بھي امید ہو 


ا ےم 


ہے کہ وہ اس دنیا میں از سر نو جی اٹھیں کے اور اس کو ایک م تب 
پھر اس کا موقعه مل جاۓ گا که ان کو پک ڑکر مارے ادر وہ "ام فائدے 
اٹھاۓ جو ان جانوروں کو .مار کر اس سے پہلے حاصل کر۔ چکا۔ھو ے 
چناں چہ مقدس ریچھ اور مقدس عقاب کو ھلاک کرنۓ ہے قبل ان سے 
جو دعائیں مانگی جای ہیں ان میں ان جانوروں ے لوٹ کر آ ےک 
التجا کی جاتی ےہ ۔ یہ اکلے جنم کے عقیدے کی طرف واضح اشارہ ے ۔ 
اگر اس خصوص: میں کوئی شک پیدا هو تو وہ بیچلر صاحب کی شہادت 
سے رفع ھو سکتا ہے ؛ جن کا بیان ے کە ۂ؛'اینو قوم کو اس کٔ یقعنت 
وائق سے کہ ان جانوروں کی روحیں جو شکار میں مارے یا بھینٹ 
چڑھاۓ گئۓے هوں ؛ جسم هو کر زمین پر لوٹ آتی اور دوبارہ جینے لگتی 
هی ۔ نیز ان کا اعتقاد ے کكکه وہ اس دئیا میں .انسان خاص کر ایٹو 
شکاری کی منفعت کے لیے. آے هیں ۔؟“ بیچلر صاحب کا کہٹا ے کہ اینو 
است جاتوو کو امل۔اقرارہ“ ے' لناتهتار کز*“ کھاتاىتھ'کھ اس کی جکھ 
دوسرا آ جاۓ گا ء اور اس کے ساتھ بھی وغی برٹاؤ کیا جاۓ گا اور 
ان مخلوفات کو قربان کرئتۓ وقت ان ہے دعائیں مانگی جاتی یں جو 
اس التجا پر مشتمل عوق ھیں که وہ لوٹ کر آئیں اور دوسری ضیاقت 
کے لیے امان ہہم پہنچائیں ۔ گویا اس طرح مارا اور کھایا جانا ان کے 
لیے باعث عزت سے اور باعت مسرت بھی ۔ بلاشبه لوگؤں کا جی 
خیال ہے ۔؟؛ جیسا که سیاق و سباق ہے ظاھر ھوتا ے ۔ یہ آخری اقتباس 
ریچھ کی قربانی ہے متعلق ہے ۔ 


اس صورت سے ان فوائد میں جو اینوؤں کی توقع کے مطابق متدس 
جانوروں کے قتل سے وابستہ ہوتۓ ہیں عر موتع پر ان کے گوشت و خون 
کا کھایا جانا کچھ کم اھمیت نہیں رکھتا ۔ اس کے مسرت ججش 
امکان کی بتیاد بھی ان جانوروں ی روحانی ابدیت اوز: جسانی احیاء کے 
راسخ عقیدے پر ےہ ۔ اس قسم کا اعتقاد دنیا کے متعدد علاقوں ک 
غیر مہذب شکاری قوموں میں ملتا ہے ء اور ان میں طرح فارح کے 
عجیب و غریب رسم و رواج پیدا و گئۓے ہیں ء جن میں ہے بعضن ک 
تفصیع*ٴا کے 'آق بت حائاں ید بعاۂ دنا ۷ا ٹا بج اتقا یق نہ جدڑکا کا اؤہ 


ہے 


مٹدس تیو مار جن میں کلیاک ء ایتو اور دوسرے قبیلے پنجروں میں پالتو 
ریچھوں کو !دب اور ریخ و ٴغم کے مظاعروں کے ساتھ قال کرے ھیںء 
حض .اسی قسم کی ان رسموں _ کے سوا غالبا کچھ نہیں .جو شکاری۔ اس 
جنکلی ربجچھ کی موت پر ادا کرۓ یں : جو اتقااً ان کے حاتھون مازا گیا 
هو ۔ کلیا کوں کے بارے میں وضاحت کے ساتھ یه معلومات ہہم پہنچتی 
ہیں :کہ ان کے ہاں.: طورت .یہی کچھ ے ۔ مسٹر اسٹرن برگ کہیۓ 
ہیں که اگر عم کلیا کوں کی رسم کا مطلب سمجھٹا. چاهیں تو ھم کو 
سب ہے پہلے یہ ذعن نشین ارکھٹا ,چاعیے کک ریچھےٴ تیوغار ء جیسا کهھ 
عام طور پر غلطی ہے فرشن کن لما گیا سے ؛ محض پالتو ریچ کے ھلاک 
کی چڑاہے کے اموتعی ہں اھیئ) نہیں الک اق ہوتیو بی مایا کاتا ما 
جب کوئی کلیاک کسی ریچھ کا شکار کرۓ میں کام یاب هو ۔ یه سچ 
ے کهھ ایسی صورتوں میں پالتو ربچھ والے تیوعار ی سی لمبی چوڑی 
پر شکوہ رسمیں ادا .نہیں کی جاتیں لیکن بنیادی طور پر وہ ان رسموں نے 
مطابقت ضرور رکھتی ہیں ۔ جب اس ریچے کا۔سر او رکھال کاؤں میں لاۓ 
سیون دو ھا ارد کی ان کا نغمه و سرود اور باضابطه 

سیر ماك شاق:ادار :استقبال:عوتا :انس جانور کے :نر |آکی اتک 
متبر رک ان پر ررکھ .کر اسی طرح کھانا 8 نذریں پیش کی جاتی می 
جس طرح پالتو ربچ کو پیش کی جاتیق ہوں ۔ اہی طرح معزز ہمان جع 
ہوتۓے یں اور کتوں کی قربانی یی جاقع ا رچھ کی ھ۶یاں بھی 
اسی طرح احقرام کے ساتھ اس مقام پر لے جا کر ڈال دی جاق ہیں ؛ 
جہاں پالتو ریچھوں کی ھڈیاں ڈالی جاق ہیں ۔ لہذا سردی کا بڑا 
ٹیو عار عض اس رسم کی ایک توسیع دہ صورت ےر جو ربچھ کے مارے 
جا سے پر اذا کی جاتی ھہو ۔ 


بنا بر ایں مذ کورہ بالا قبائل کے زیر چٹ دستور کا ظاعری تناقض کسی 
حد تک دور ہو جاتا ے جو اس جانور کا احترام بلک پرستش کرتے یں 
جس کو وہ عموماً شکار کر کے مارۓ اور کھاۓے ھوں ۔ چند اسباب اور 
عملی اسباب ہیں جن کی بناء پر وہ ایسا کرتے ہیں ۔ وحشی اصل میں اتنا 
ے عقل اور خام کار نہیں هوتا جیسا کہ وہ بادی النظر میں معلوم عوتا 


ما 


کے ۔ اس نے ان مسائل پر اچھی طرح غور و خوض کر رکھا ہے جج نے 
وہ دو چار رھہتا ہو ۔ وہ ان کے متعلق سوچتا اور استدلال کرتا ہے ۔ 
اگرچە اس کے اخذ کردہ نتاج اور ہمارے استنباط میں بڑا بل ے ء لیکن 
اس کی وجە سے وہ اپنے صبر آزما اور طویل و پیہم تفکر کے لیے مارے 
خراج تحسین سے محروم نہیں ہو جاتا ۔موجودہ صورت مین اگر وه 
ریچھوں کے ساتھ بە حیثیت بجموعی ایک ایسی خلوق کا سا برتاؤ کرتا 
ا بت سو ماک سال کے تایمدھ تر جارام کی تکعں ض 
ایک ذریعه ء۔اور پھر ان کی نوع .میں نے چند :ایت کو۔اپنۓ ‏ اظہار 
ے رام اد وا اع ہو دوب ا کم میں وا کے 
بلا تامل اس کو ے عقل اور ے اصول قرار ہیں دے دینا چاعیے بلکه 
چیزوں کو اس کے زاویة نگاہ ے دیکھے اور ان تعصہات ے بالاتر 
هوۓ کی کوشش کرنی چاعیے جو غارے نظریة عالم پر اثر انداز عوۓے 
ں ۔اگر ھم ایسا کر سکیں تو شاید ہم کو یھ پتہ چلے کہ وحشی 
کا طرز عمل بادی النظر میں کیسا ھی فضول کیوں نه عو ء اس طرز عمل 
کی پشت پر عموماً ایک ایسا سلسةۂ فکر ضرور موجود ہوتا ےہ جو اس 
او اپنے محدود تِربة حقائق ,سے ہم آھنگ نظر آتا ے ۔ میرا ارادہ ے 
کە اگلے باب میں میں اسی چیز کی توضیح کروں ۔ اس میں یھ ثابت کررۓ 
کی کوششی کروں کا کہ اینوؤں اور شال مشرق ایشیا کے بعض دوسرے 
قبیلوں میں جو باضابطه ایک ریچ تیوھار منایا جاتا ے وہ عض اس 
عقیدت کی ایک غاص اور 'مایاں مثال ہے جو غیر مہذب انسان اپتنے 
وحشیانہ فلسفے کے اصول کی بناء پر اپنے شکار کے خوردی جانوروں کے 
ساتھ رکھتا هو ۔ 


ٹرہنواں باب 


2 سو 


وحشی زندی کو ایک ایسی روح سے منسوب کرتا ے جو جسم 
کے اندر بستّی اورعماڈ ہمیشه زندہ رھتی هو اور وہ اپنا یہ نظریه 
انسانوں تک ححدود نہیں رکھتا بلک اے بہ حیثیت عمومی تمام 
ذی حیات موجودات پر منطبق کر دیتا ےے ۔ ایسا کرۓ میں وه شاید 
اس مہذب انسان نے زَیاذہ آزاڈ خیاى اور معقولیث کا ثبوت دیتاا ے 
جو حیات جاوداں کا حق بس اپنے لیے حفوظ رکھتا ہے اور جانوروں 
کو اس ہے بالکل حروم کر دیتا ہے ۔ وحشی اتنا خود پسند نہیں ھوتا: 
اس کا عقیدہ یه وا ےوک اہ جانور بھی ویسے ھی احساسات اور عقل و شعو 
لے کے آتے ھیں جو انسان کو ودیعت ھوں اور انسان کی طرح ان ک بھی 
روحیں ہوتی ہیں جو ان کے جسد خای کے ہے جان ہوۓ کے بعد بھی 
زندہ رھتی هیں اور یا تو ازواح ے جسد کی طرح گھومتی پھرق میں 
یا جانوروں کی صورت میں دوبارہ جنم لے لی ہیں ۔ 


ظاہر ے کہ اس طرح وحشی کی نظر میں جو انسانوں اور سارے 
ذی حمات موجودات کو ایک ھی سطح پر رکھتا هو ء کسی جانور 
کے مارۓ اور کھاۓ کے فعل کا اس ہے ایک بالکل ختلف رنگ اختیار 
کرنا لازمی ے جس میں ہم سہذب انسان کے اس فعل کو دیکھتے هیں ء 


گ۳۳ 


۳۵ 


جن کے نزدیک جانور کا شعوز ہارے شعور ہہ نہایت کم تر ہے اور 
جن کو جانوروں کے ذی روح ھوۓ سس انکار ہے ۔ بتا بریں غیر 
ترق یافتة شکاری ؛ جس کے ہاتھوں کوئی جانور مارا جاۓ ء اپنے 
غیر ترق یياقته فلسقے کے اصول کے مطابق یہ سمجھتا ہے کہ نے 
مردہ جانور ی ے جسد روح یا اس کے ان جمام ہم جنسوں کے انتقام 
کا خطرہ ے جو اس کيٴ نظر: میں آدمیوں ىک مانند قرابت داری یا 
نسلی عداوت کے رشتے میں میلک دوۓے هی اور اس لیے جن 8 اپنے 
کسی ہم جتس کو گزند پہنچتے ہر ناراض: ہونا لازمی ھے ۔ اسی لے 
وحشی اصولا کسی ایسے جانور ی جان لینے ہے احتراز کرتا ہے جسنے 
عاہ نٹ ہرےۓ یی کوی شدید ضرورت موجود نە هو کم از کم ان 
آتش ماج اور خطرناک جانوروں کو ہلا ک کرتۓ سے ضروو گری ز کرتا 
ہے جو اپنے کسی ہم جنس کے خون کا بدله خون سے لے سکتے هو ۔ اس 
قسم کا ایک جانور مگرچھ ے ۔ یه صرف ان گزم مالک میں پایا جاتا 
ے جہاں بالعموم خوراک کی فراوانی جوتی ہے اور اسی لے غبر ترق یافتہ 
انسان کو مگریچھ کے مارۓ کی کوئی وجہ نظر نہیں آقیقء جس 
کیا کواش تا سخت اور بد مزہ هوتا مے ۔ لہڈا بعض وحشی اقوام کا یه 
دستور ے کہ وہ مگریچھوں کی جان لینے سے احتراز کرتے ہیں یا یوں 
کہیے کە وہ ان جانوروں کو صرف عداؤت نسلىی کے قانون کی تعمیل 
میں مارا کرۓ ہیں ء یعنی مکزچھوں سے انسانوں کے خون کا بدله 
لینے۔ .مثال کے طور پر بورنیو کے دائک ؛ جب تک مگریچھ کسی آدمی 
کو :مار نھ ڈالے اس کی جان کبھی نە لی کے ۔ ''وَة کہا کرتے ہیں که 
ان کی طرف ہے کوئی جازحانہ کارروائی کیوں ہو ؛ جب کہ وہ اور اس 
کے اقرباء نچایت آسانی ہے اس کا انتقام لے سکتے ھوں ۔+؛ لیکن اگر گھڑیال 
کسی آدمّی کو مار ڈالے تو اس' کا انتقام اس آدمی کے زندہ اقریاء 
کا رای مقدسض فزض هو جاتا ے۔ یە اس 'آدمٴ خوز' چاتور “کو اس طرح 
اپتے دام میں لاۓ کے جتن کریں کے جس طر حکوئی عہدہ دار فوج داری 
کسی جرم کا.پیچھا۔ کرے.۔ بعض لوگ تو ۔اس حالت مین بھی کسی 
ایسے جھگڑے میں پڑے سے گویز کرنے: ہین ٠‏ جن سے ان کا کوئي 


٣٦ 


تعلق نہ هو ۔ خیال ے که آدم خور کھڑیال کے پیچھے انتقام ی ایک 
عادِل دیوی لگی رھتی بے اور جب کبھی .کوئی گھڑیال پکڑا: جاۓء ان 
لوگوں کو یقین واثی ہوا ےہ کہ وہ تجرم. می حے یا اس کا کوئی 
شریک جرم ۔؛ٴ 


دائکوں کی طرح مدغاسکر کے دیسی بھی مگرمچھ کبھی نہیں 
ماریں گے ”جز کسی ایسی صورت کے که انھیںٰ اپئے کسی اییے 
دوست کا انتقام لینا ہو جس کو مگریچھ. ۓ لاک کیا عو ان 
کا عقیدء بے رکه ان هوام میں نے کسی کی جان .بلاوجه لینے سے 
قانون انتقامی کے وجب آدمی کی جان تاف عو جاتی ہے ۔۶“ وہ لوگ جو 
مدغاسکر میں جھیل اٹاسی کے قریب رھت میں ء کہن سال مگریچھوں 
کو بالانة منادی_ کے ذریعے آ کاہ کر دیتے ھیں کە وہ اپنے ھلاک 
سرد یی و ود یں اتتے می مگرچم علااک کو 
ڈالیں کے اور تام : یت سیت مگریچھوں کو محنعوی کی رد ول ا6ا تھی 
کہ وہ الگ زعیں ء رکیوں کھ ان ہے ان لوگوں کو کوئی شکایت 

۔ ان کا جھگڑا تو اول الذ کر کے ان زشت خو عزیزون ہے 
جٹھؤں ے آدمیوں کو بھلاک کیا ہو ۔ مدغاسکر: کے ختلف قبائل 
اپتے متعلق يه اعتقاد رکھتے ہیں که وی مگر عقوت کی ,لے عی 
اور اسی لیے وہ اس فلیں دار . جانور کو فالحقیقت, .نسان :اور .اپنا" بھائی 
سمجھتے ھیں ۔ اگر ان ہیں کوئی جانور اپنئ حقیقت کو, فزاموش کر کے 
کسی آدمی اور اپنےٴ بھائی کو کھا رچاۓ تو قبیلے کا سردار :'یا.)ِس ک 
غیر موجودگ میں کوئی بزرگ جو سے رسم و رواج سے واقفیت 
رکھتا هو ٴ٠‏ لوگوں کو پیچھے لیے چھیل۔ یا دریا. کے کتارے :پہنچتا 
ھے اوز ےرب کے کر کو یلا کر کے کرو وہ اھ نے حوالے 
کے دیں تاکة انصاف کا حق ادا و کسی آنکڑے پر 
چارا لگا کر :اس کو جھیل یا دریا میں ڈال دیتا - .اکلے دن خاطبی 
مکرطی دایز کہ دی ہی تر ہے رات 
جاتا ےے اور ان یا اس پر اس کا جرم ظاھر کر دیتے 
کے بعد ایے موت کے گھاٹ ث اتارۓ کا جحکم. دے :دپال,جاتا: ےء اس 


۳٣ سے‎ 


صورت سے انصاف کا تقاضا پورا کر ۓ اور قانون کا سکہ بٹھاۓ کے بعد 
مردہ مگریچھ کا سوگ منایا جاتا ہے اور ایک قرابت دار کی طرح اس کو 
دفخ ا کو ڈیا جا تا تھے اس یو( لاش“ چا ایک تودی۔ 0ا7 جنا ''دیا ٢آجاتا“‏ عے 
اور اس کے سر کی نشان دھی کے لے ایک پتھر لگا دیا جاتا ے ۔ 

شر کا بھی شار ان خطرناک جانوروں میں ہوتا ہے جنھیں 
چھیڑے سے وحشی اس لے ہاز رھتا ے کہ اس کی تیج کے کسی جانور 
کو مار کر وہ باق شیروں کی آتش انتقام کو نە بھڑکا دے ۔ سوماٹرا 
کے آدمی کو شیر کے پکڑےۓ یا مارۓ پر کوئی چیزڑ آمادہ نہیں کر 
سکتیء' بە چز اس کے کا کوٴ اپنا بچاؤ کرنا یا شیر سے فوراً اپتے 
کسی دوست یا عزیز کے خون کا بدلە لیٹا پڑ جاۓ ۔ جب کوئی 
فرنگی شبروں کے لیے دام مجھاتا ےے تو مشہور ے کہ اس علاقے کے 
آس پاس کے لوگ رات میں اس مقام پر پہنچتے هیں اور ان جانوروں 
کو صاف صاف بتا دیتے ہیں کھ یہ دام نە انھوں ۓ بجھاۓ میں اور 
نھ اس میں ان کی مرضی کو کوئی دخل کے ۔ بتگال میں راج عحل 
کے قریب پہاڑوں میں بسنے والے لوگ شر ک : جان لینے: سے اجتناب کرتۓے 
ہیں تاوقتیکه انٰ ے کسی عزیز کو کوئی شیر نہ لے جاۓ۔ 
اگر یھ صورت پیش آ جاۓ تو وہ شیر کا شکار کرۓ کی غرض سے جنگل 
میں نکاتے ھیں اور اس میں کام یاب ھوتے ہیں تو اپنے تیر و کن شیر کی 
لاش پر رکھ دیتے عیں اور خدا ہے یھ کہتے هوۓ دعا مانگتے هی ںکە انھوں 
ۓ اس جانور سے اپنے عزیز کے خون کا بدلہ لے لیا ہے ۔ اس طرح انتقام 
لے چکنے کے بعد قسم کھائی جاتیق ےے کہ اب شر :پر حملہ نہیں کیا 
جاۓ گا ء بە شرطیکھ اس طرح انھیں پھر اشتعال نە دلایا جاۓ ۔ 

کیرولیٹا (اس‌یکەھ) کے دیسیوں کو راستے میں کوئی سانپ 
مل جاۓ تو وه ائے چھیڑیں گے نہیں ء بلک بچ کر راستے کی دوسری 
طرف ہو لیں کے ۔ ان کا عقیدہ ے کھ اگر انھوں ۓ کوئیٴ سانپ مارا 
تو اس کا کوئی ہم سض ای :براڈزی کے :۔لوگون ء :دوستوق ۲او 
عزیزوں ہے اس کا بدله لے لیتا ے ۔ اسی صورت ہے سے می نول (ایک 
ام یک قببله) ٹٹیرے (ام یکە کا ایک زھریلا سانپ جس کی دم ہے ٹٹیری 


۳٣۱۸ 


سی آواز ثکلتی ے) کی جان لینے سے احختراز کرت تھے ۔ انھیں آیة 
انذدیشه تھا کہ کہیں ڈ شیزے ای روح اپتے قرابت دارول کو انتقام پر 
تة ابھار دے ۔ کو کن ٹٹیرےۓے کو ماری قبیلے کا سردار سمجھتے ھیں 
اور اسی وجه سے وه اس ہے ڈرۓ اور اس کا احتزام کرۓ هی ۔ 
ان یں چند غی چیروکی ایسے نکلیں گے جو بہ حالت ےبوری ٹٹیرے کو 
ھلاک کرۓ کی جرأت کر سکتے ھوں اور اس ضورت میں بھی انھیں 
براہ زاست یا :ک سی مذھبی پیشوا یىی وساطت ہے مقررہ الفاظ میں اض 
یىی روح سے معاق سانگ کر اپنے جرم کا کقارہ یا کنا یٹتا! عقاد 
اگرا نف حقاظیع تدین آئدااخیارای کی ہو اماناپ 2٢ا‏ ہے 
خون کا بدله لینے اپنے کٹبے کے کسی فزد کو بھیج دین گے جو قاتل 
کا کھوج لگا لے گا اور اسے ڈس کر مار ڈالئۓے گان ایک عام چچیروکی ؛ 
جُہان تک ھؤ سکتا ہے ء بھیڑے کی جان: لیے ۓے گرایز کرقا تھے" 
اش کا عقیدہ ہے کہ مقتوؤل جانؤر کے ہم جنس اس کی وت کا بدله 
لیے بغیر نه رہیں کے اور وہ“ ھتھیاز ء جس ہے اس بھیڑے کو ماڑا 
گا هو آئندہ استعال کے قابل نہژں زرے گاء تاؤقتیكه لغ اگز اض صاف 
نه کر دے اور جھاڑ پھونک کر اس کا آسیب نھ ؟آتار ڈالے۔ تام 
یعض اشخاض ؛ جو اس جرم کی رسوم کفارہ ہے آ کاہ میں ء نے خوف و ضرر 
بھیڑے کو ھلاک کر سکتے ہیں اور بعض وقت وہ لوگ جن کے 
مخویشی یا بچھلی کے جالوں پر اس جانور نۓ حمله :کیا ھو :ایتے 
اشتخاص کو اجرت دے کر بھیڑے کو ٹھکا ۓ لکاۓ پر مامو رکر د یت آمیں۔ 
مشرق سؤڈان کے ایک ضلع جبل نوبا میں یور کالی ‏ چڑیا (ایک 
خوشالحان پرندہ) سے ممابهه:ایک قسم کے سیاہ پرندے کا گھونسله یا 
بچے اس کی جگہ سے ھٹانا ممنوع ہے ؛ کیوں کہ یہاں لوگوں کے عقیدے 
کے پموجب ان بچوں کے ماں باپ طوفانی ھوا چلا کر اس ظلم کا انتقام 

لے لیں کے جو ان ی فصل کو ہریاد کر ڈالے گی ۔ 
لیکن ظاھر ےہ کە وحشی میں اس کی استطاعت کہان که وه تمام 


جانوروں ی جان بخش دے ۔ اگر جانوزوں کو وہ لہ کھالۓ تو اس 
پر فاقے ٹوٹنے لگیں ۔ اور جب وہ اس سوال سے دو چاز ھوتا کے کہ پا تو 


۹ ے۳ 


وه خودِ فنا هو جاۓ یا پھر جانور کو مار ڈالے تو وہ اپنی وھمی 
ھچکچاھٹوں کو دباۓ اور جانور ی جان لینے پر مجبور هو جاتا ہے ۔ 
لیکن ساتھ ھی وہ اپنے شکار اور اس کے اعزاء کو خوش کرنےۓ کی ہر ممکن 
کوشتی کرتا ے ۔ اس کے ھلاک کرۓ وقت بھی وہ اس کے لیے اینے 
احترام کا ثبوت دیتا ے اور اپنے تئیں معاف کراۓ بلکہ اس کی ھلاکت 
ور را ۶ کر ش کرتا ہے نیز اس 
نے وعلۃ کو تا ہہ کو ایں ی لاش ہے ساتی عرت کا فرتاق کیا جائہ کا 
اس طرح جانور سے سوت کا خوف دور کرکے وہ یه توقع رکھتا ہے کھ 
اس کا شکار اپنے انجام کو برضا و رغبت قبول کر لے کا اور اس کے ہم جنیں 
بھی آن, کر مے پر آمادہ ہو جائیں کے ۔ مثاا کام چاٹکائی قوم 
(ایشیائی روس) کا یه اصول تھا کہ کسی جری یا بری جانور کی جان 
7 درد بجامرسی کی ضر ت تعاس دیودار کا 
پھل ‏ وغیرہ بھی پیش کر دیتے تھے ؛ جس سے جانور کو یه سمجھانا 
مقصود تھا کہ وہ شکار نہیں ے بلکهھ ایک دعوت میں سہان ہے ذتي ۳ 
عقیدہ تھا کہ ایسا کرۓ سے اس ک نوع کے دوسرے جانور آۓے هوۓ 
جھجکیں گے نہیں ۔ مثل5 جب وہ کوئی ربچھ مار کر اس .کے گوشت کی 
ضیافت اڑا چکتے ہیں تو میزبان اہل محفل کے سامنے کت 
اس کو گھاس میں لپیٹنا ے اور اس کو چھوٹی موٹی ختلف چیزیں. پیش 
کرتا ھے ۔ پھر وہ اس کے قتل کا الزام روسیوں پر لگا کر اس جانور سے 
کہتا ے ء وہ اپنا غصه ان:لوگوں پر اتار لے ہ نیز اس ویچھ ہے اپنے 
ہم جتسوں کو این اص سے مطلع کرۓ کے لیے کہا جاتا ہے کہ اس کے 
ساتھ کتنا اچھا سل وک, :کیا کیا ےاوو: یە. که :وہ بھی ے:خوف و خطز 
چلے آئیں ۔ کام چاڈکا والے سیل > دریائی بہروں اور دوسرے جانوروں کے 
ساتھ بھی ان تریس ام تی لاد پیش آے تھے ۔ ٭زید یرایں وہ ایک 
پودے کی ٹہنیاں جو ”'ریچھ ہوٹی؟' ہے ملتا جلتا ے اس جانور کے مثنه میں 
رکھ دیتے جو انھوں ۓ مارا و ۔ اس کے بعد جانور کے ہنستے ہوۓے 
کاسة سر :کو نصیحت کی جاقق کہ وہ ڈرے نہیں بلکە اپئے ہم جنہموں 
سے جا کر کہہ دے کہ وہ بھی آئیں_ اور پکڑے جائیں اور ان کي 


۴۸۰ 


سہان نوازی سے لطف اندوز عوں ۔ جب اوسٹیاکوں نے ریچھ کا شکار کیا 
هو تو وہ اس کا سر کاٹ کر درخت پر ٹانگ 'دیتےٴ ھیں یا پھر سب حلتقة 
باندھ کر اسے خراج عقیدت پیش کرتے ہیں ۔ اس کے بعد اس کی لاش 
کی طرف دوڑے ھوۓ اس طرح نوحہ کرے ہیں ۶ ممھیں کس نے مارا۔؟ 
یوق بدےغھارا: قرب کراجے گنت رون کی 06 20 
ممھاری کھال کس ے اتازی؟ روسیوں کی : بنائی وی چھزی , نّۓ ٤٤-‏ 
ساتھ ھی "وہ اس ی, بھی تضرِ کر :یت ین کلە جن پروں' کے "ری 
تل اڑکر گت تھا وہ'ایک 'انوکھی چڑیا کے پر تھے ء اورا'خود ١‏ انھوں 
ےۓ کچھ بھی :نہیں کیا ء سواۓ اس کے که .تی کو جاۓ دیا - آیەہ سی 
اس لیے کیا جاتا ے که ان لوگوں کے ۔عقیدے کی رو ہے مقتول ربج کی 
بھٹکتی روح موع پاۓ ھی ان:پر حمله کر دے گی ء اگر ان صورت ہے 
اس کو خوش نہیں کیا گیا ۔ یا پھر وہ مقتول ریچ" کی کھال مین گھاہن 
پووس بھر دیتے هیں اور مضحک گیتوں اور توعین کے ساتھ جشن فتح مناۓ 
نیز اس کھال پرزتھوتکۓے اور اسے ٹھو کزریں: لکاۓ کے بعد اس کو بجچھلی 
ٹانگوں پڑ گھڑااکن دیتے هیں اور ”٭پھر خاصی مدت تک اس کا وھی احترام 

هوتا ے جو کسی محافظ دیوتا ی شان کے شایان ھو؛ٴ۔ جب کوریاک 
قوم کی جاعت کے ہاتھوں ریچھ یا بھیڑیا:مازا گیا هو تو اس کی کھال 
اتاز ک کر ان جاعت کے کسی فرد کو اڑھا دی جایق ہے ۔ پھر:اس پوستین 
پوش آدم ان کی گرھ زس ای فلام ید کےا هوۓے رقض کر نے ۔ یں کەة 
اس جانور ی جان لینے والے وہ نہیں تھے ء بلک کوئی اور تھا اور عام 
طور پر کسی روسی کے سر اس کا الزام منڈھ دیا جاتا ہے '۔ جب اس قوم 
کے لوگ ۔لومڑی مازے ھیں۔ تو اس ک کھال:اتار لیے مین ۔ لاش کو 
کلاس مین لپیٹ :ویٹی+ھیں؛| اور ابں! سے کہ هین' کلاوہ جااك اور اتی 
ساتھیوں کو بتا دےکه اس یکس 'قدر خاطر و مدارات ی گئی ے اور 
کوالون اس نۓ اپنے پراۓ چغے کی طرح نیا چغه پایا ےہ ۔ کوریاکیوں 
وال یق رسموں کی مکمل روداد۔حال کے ایک تنصنف نۓ قام اکن کا کمن 
وہ بیان کرتا عے کہ جب ان کہ ان کوئی مردہ ریچھ گھز لایا جاتا 


ھ 


ے تو عورتیں مشعلیں اٹھاۓےۓ رقص ک5رتی ہوئی اسے لین ثکاتقی ہیں ۔ اس 


ہ6 


گی کھال سر سمیت اتاز لی جاق ہے ء پھر ان .مین آیک عورت اس کھال 
کو اؤڈ ڑھ کر ناچتی ھے اور زیچھ سے استدعا کرق ے کہ وہ غقا نہ ہو 
اور اس کے لوگوؤں پر سہربان رع ۔اس کے ساتھ ھی ایک چوی برتن 
میں مردہ جانو رکو یھ کوغت پیش "کر نے ھو 2 :کا جاتا ہے ؟'دوست ؛ 
لوٹ کچاؤ:.٤٠‏ اس تی راک رم کت رہ سے کا ا رر و 
کی ام کک گھز وا بھیجتے کی غرض سے ایک رسم اداای جاق سے ۔ 
توشے :کے طور“پز پڈنگ یا”غزن کا کوٹ اس کے ساتھٰ کر دیا جاتا 
سے ۔ اس کی کھال میں گھاس بھر کر اسے گھز کے اطزاف گھایا جاتا ے 
جس کے بعد یہ فرض کر لیا جاتاٴ ے ک٭ وہ منشرق سے ابھرے عواۓ 
سورج کی طرف رخصت ہو گیا ۔ ان رسەوں کا مقضضد مقتول رچھ اور اس 
کے رشتےداروں کے غضب ہے لوگوں کو بیانا اؤر اس طرح ریچھ کے 
اگلے شکار میں کام یابی کا یقت کڑ لا ےے-کائن وت کے والے مقتول ریحۓ کو یه 
باور کراۓ کی کوشش: کرنے تھے کھ. اس کا خون ان >لوگوں کے 
ھاتھوں نہیں ھوا ے ء بلک وہ کسی درخت ہر زی کو کو ایا کسی افو 
صورت ہے هلاک حوا ےے۔اس کے علاوە وه اس کے ۔جنازے یا 
تحجہیز و تکفین کا ایک تیوھار مناے تھے جس کے آخر میں بھاٹ اس 
خراج عقیدت پر جو مقتول رربچھ کو ادا کیا جاتا خوب حاشے چڑھاے 
اور انْ کی کاز کال کر تن کے وہ دوسرے ریچھوں کو اس مؤدبانھ 
بر 8ے آکاہ کر یں جو ان لوگوتٹ سے اس کا موا آ خی رتا کواوه 
اس کے نقش قدم پر چلیں اور قتل ہوئنۓ آن پہنچیں ۔ جب لیپوں .کو بلا 
کسی نقصان کے ریچھ مارۓ میں کام يابی وق تو وہ اش کا شکریە 
ےت تر سرب و ری او بے 
بھالوں کو نہیں توڑا جن کی ضربوں ہے اس کا کام تمام کیا گیا عو اور 
اس ہے التجا کو مد می پک تی اون ا 
اپنی موت کا انتقام نہ لے کاو اق کے کرم تک ضا کداڑای غاکرد 


شکاری جس ریجھ کو باضابطہ مار کر کھاتۓ ہیں اس کے لیے ان 
کے اخترام یا عقیدت کے نقش آبناۓ بیرنگ سے لے کر لیپستان تک پرانی 
دنیا گے سارے شا ی علاقے کے ساتھ تاتھ ملتے میں ۔ انھی ڈکلوں میں 


ہر 


اس کا احترام شا ی ‏ اسریکہ میں بھی نظر آتا مے ۔ ام‌یکە کے دیسیوںل 
ہے لیے زی کا شر ایک اہم واقعد تھاء جس یی وه طویل فاتوں اور 
جلابوں کے ساتھ تیاری کرۓ تھے.۔ شکار پر روانہ, ہوۓ ہے قبل کفارے 
کے طور پر پچھلے شکاروں کے مقتول رچھوں ک روحوں کو قربانیاں دی 
جاتی تھیں اور انِ سے منت و ساجت ,کی جاتی کە وہ شکاریون کے 
موافق رہیں ۔ جب کوئی ریچھ مارا جاتا تو شکاری اپنا پاؤں جلا کر 
اس کا دھانہ ریچھ کے ہونٹوں کے درمیان رکھ دیتا اور اس کے 
پیٹ میں پھونک ہارتا ء جس سے اس جانور کا من دعوئیں سے بھر جاتاے 
پھر وہ ربچ سے التجا کرتا که وہ اپنے مارے جاۓ پر خفا نہ جو اور 
اس کے آئندہ شکار میں کھنڈت نه ڈالے ۔ لاش کو سالم بھون کز کھا 
لیا جاتا ۔ اس کے گوشت کا ایک لقمھ بھی چھوڑنا متوع تھا۔ سر پر 
لال اور سرخ رنگ کر کے اۓے ایک .کھمبے. پر ٹانگ دیا رچاتا اور مقرر 
اس ہے خطاب کرتے ھوۓ دہ جانور ی.تعریف کے پل باندھ دیتے ن 
جب اوٹاوا : قبیلے کی رچھ برادری : کے آذمی؛ ربچھ مارنۓ تواخود اس کے 
گوج تا ساس تق اخلافت کرت هھوۓ یوں خاطب' ھوۓ ! ۶م مم ہے اس 
کا بغض تہ رکھو کہ ہم نۓ تم کو مار ڈالا ؟ تم سمجھ دار ھو۔غ 
دیکھتے هو کەہ مارے بچے بھو کے ہیں ۔ وہ تم سے عبت کرتۓ* ھی 
اور چاغتے ھیں کە تمھیں:اپنے جسموں میں اتار لیں ۔ کیا ایک سردار 
کے بچوں ای خوراک بنا عوجب افتخار نہیں ؟؛؛ بزطانوی کولعتیا۔کٌ 
نوٹکا قؤم کے ہاں یہ دستور تھا کھ ریچھ مارے: جاۓ کے بغذ اس لاٴ کو 
بڑے سردار کے آگے سیدھا بٹھا دیا:جاتا ء اس کے شر اپ کسی سردارکی 
مصور وی رکھی هوق؛ اس کے بالوں پر چڑیا کے سفید سقید قرم و ملائم 
پں چھڑک امرنے۔۔ پھر اس یگ کوایۓپیٹۓ نی 'ئیڈن' اک ۶ک 
میں لگا کر رکھ دی جاتیں اور ایے لفظوں اور اشارون ہے ان چیڑوں 
ک وکھاۓ کی دعوت دی جای ۔ نیز شکاری ان دوسرے: درندوں کے لیے 
بھی ادب و احترام کا ثبوت دیتے ین ؛ جنھیں وہ باضابطہ مار کرکھا ۓ 
هھوں:۔ جب کافر شکاری کسی ہاتھی پر نیزے برساۓ غیں تو اس سے 
چیخ کر کہتے ہیں  :‏ اے بڑے سردار ؛ تى هاۃّی جان نہ لیجیو آ 


۸۳۲ 


اے مہا بلی ؛ عمیں مازیو یا ووندیو نہیں !““ جب ھاتھی س چکتا ۓ 
تو وه اس ہے عذر معذرت کررۓ لگتے ہیں اور ای ظاعر کرۓ کی 
کوشتکرۓ ہیں کە اس کی موت غحض ایک خادثة تھی ۔ از راہ اترام 
وہ اس کی سونڈ بڑی دعوم دھام نے دقن کر دیتے یں ء کیوں کە ان 
مرکا دنھان کو ”ہاتھی ایک زبرذسدت ا کم ےہ ء اس کی سونڈ اس کا 
ہاتھ تھے ۔؟ اما کسوسا کافر ہاتھی پز حمله کرۓ سے قبل اس کو آواز 
لگا کر التجا کرۓ ہیں کہ وہ جس قتل کا ازتکاب کرنۓ کو ہیں ء اس 
کے لیے وہ انھیں معاف کر دے اوز اس کی ذات سے اپنی اطاعت کا اقرار 
کزے ھوۓ اس پر یہ صاف ضاف ظا ہر کر دیٹے خہیں کہ انھیں امن کے 
دانتوں ی ضرورت سے تاکہ وہ اس کے داۓ تیار کر کے اپتی احتیاجّاٹ 
پوری کر سکیں ۔ اس کے ماررے جاۓ کے بعد اس کو مع اپٹی سُونڈ 
کے سرے اور چند ایسی چیزوں کے ساتھ دفن کر دیا جاتا ے جو انیون 
ۓ ہاتھی دانت کے عوض حخاضل کی فوں ۔ انھیں امید عوقیق نے که 
اض طرح وہ کسی ایسی افتاد ہے بچے ریں کے جو بَە ضورت دیگر ان پر 
پڑ نے اوا یی ہو ۔ مشرق افریقہ کے ند قبیلوں ‏ می جب ببر مارا جاتا غۓ 
تو اس کی آلاش باندشاہ کے ناستتے لائی 'جاتیق سے ء جو اس کے آگے سجددے 
مین گرا کے از اض لبُاتوز کی تچ تھنی کو اپنے ملنة کا ئل کے آئے 
خراج عقیذت ادا کرتا نے ۔ مغری افزیقه کے بعض غلاقوں میں اگر کوؤ 
حبشی تیندوا مارے تو اس کی مشکیں کس کر انۓے شردارؤن جک اس 
لایا جاتا غ کہ اس نۓ ان کے ایک ھم چشم و ھم عضّر کو مار ڈالا 
ہے ۔ شخضن مذکور ‏ ابی ضفائیق میں یه غذر پیش کرتا ہے کم تیندوا 
جنگل کا سردار اور اس کے لے اجتبی ھے ۔ اس پر ائے چُھوڑ دا جاتاے 
اور انعام ملتا کہ ۔ لیکن تیندوے ی لاش کو سرذاری ٹوچ اوڑھا کر 
گاؤت میں رگھ دیا جاتا ھےہ ہ خجہاں اش کے اعزاز میں تشباتة رقص ہوے 
نمی ۔ باگنڈاؤن کا ان بھینشوں کی روخون ہے ةم نگلتا ے جو ات کے 
نعاتھوں مازۓ گئے ھوں اور وہ غهَمٰیشْة ان مححذوش روَحَول کو منایا 
کرات تھی ۔ یه لوگ کی صووت مین اپتتے ھلاک کردہ بھیٹنے کا 
نر کاؤں یا کیلے کے باغ تمیں لے کر نہیں آئیں کے ۔ ان کے ہاں اس 


۸أ 


کے سر ٹا گوشت ھمیشهہ کھلے اور غیر آباد مقام پر رکھا جاتاےے ء 
جس کے بعد کھوپری کو ایک چھوٹی سی جھونپڑیٰ میں رکھ دیا جاتا 
ےےء جو اسی غرض سے بنائی جاق ہے ۔ یہاں اس پر شراب ی دھار 
چڑ ہائی جاتی سے اور اس کی روح ہے پرارتھنا کی جات ہے کہ وہ جہاں هو 
وھیں رے اور انھیں ضرر نە پہٹنچاۓ ۔ 


ایک اور جاور جس ک جان لیتے هوۓ وحشی شکاری کو بڑا 
ال یا اور ساتھ ھی ماررے خوف کے وہ لرزہ براندم بھی عو 
جاتا ہے ء وھیل سے ۔ کسی وہیل کے مارے جاۓ کے بعد شال مشرق 
سائیبریا کی جہاز ران قوم کوریا کوں کے ہاں ایک قوسی تیو هار منایا 
جاتا ےے جس کی بنیاد ”اس تصور پر ےہ کہ مقتول وھیل کاؤں میں 
سہان آئی ہوئی ہے ؛ جہاں وہ کچھ عرصہ قیام کرے کی ؛ جس کے 
دوران میں اس کا بڑا احترام کیا جاتا ے ۔ پھر وہ آئندہ سال آۓ کے 
لیے سمندر میں واپس چلی جاتی ے ء اور یہ کہ اس کی جو آؤبھگت اور 
سہان نوازی کی گئی هو اس کا حال اپنے عزیزوں کو بتا کر انھیں اپنے 
ساتھ آۓے پر آمادہ کرے گی ۔۶ٴ؟ کوریای تصورات کی رو ہے وهیلیں 
دوسرے ٴمام جانوروں کی مانند ایک قبیلے پر مشتمل ھوقی ہیں ء یا یوں 
کہے کھ قرابت داروں کے ایک مشترکه خاندان پر جو کوریاکوں 
کی طرح گاؤں میں رھتا ہو ۔ وہ اپتے کنبے کے افراد کے خون کا بدله 
لی ہیں اور ان پر کوئی عنایت کی جائےۓ تو اس کے لے نون ہوق 
ہیں ۔'“' مدغاسکر کی شا ی جانب جزیرہ سینٹ میری کے باشندے وھیل 
کے شکار پر روانہ هھوۓ وقت وھیلوں کے بچوں کو حملے کے لیے تاک لیتے 
میں اور بڑی عاجزی کے ساتھ ان کی ماں سے معاق کے خواست کار موۓے 
میں جس کے ساتھ وہ اپتی احتیاج بیان کر دیتے ہیں جس کی وجە ہے 
وہ اس کی نسل کی جان لینے پر مجبور ہیں ۔ نیز اس ہے درخواست کرے 
ہیں کہ جس وقت وہ ایسا کر رھے ھوں ء وہ گہرائی میں چلی جانۓ ء 
قاکه اس کی مامتا اس پریشان کن منظر کو دیکھ کر بھڑک نہ اٹھے ۔ 
مشرق افریقه میں جب کوئی اجمبا شکاری جھیل ازینگو پر :اسپ دریائی 
کی كکسي مادِپان کو یار ڈالتا تھا تو اس کا سر کاٹ لیا جاتا اور اس کے 


۵ہ 

ھاتھ اور آنتیں الگ کر لی جاٹی ء پھر شکاری نتگا پسلیوں کے خلذ میق 
اتر جاتا اور اس کے خونین گڑے میں اس جانور کے لمو اور فضلے 
سے اپنے جسم کو دھوقا.ء. جس کے ساتھ. ساتھ دریائی: گھوڑی: ک:روح 
سے التجا کرتا که وہ اپنے قتل اور مستقبل میں ماں بنتے ي. امیدوں 
کو خاک میں ملاۓ کی وجہ ہے اس ہے ببر نہ رکھے نیز یه کم وہ 
دوسرے دریائی گھوڑوں کو اس بات پر نہ ابھارے کہ وہ اس کے خون 
کا بدله لینے کے لیے شکاری کی ڈونی کو ٹکر مار کر الٹیں نہیں ۔ 


برازیل کے دیسی ٹیندوے کے لیے ایک جانور اونس (ہہاڑی یا 
دیسی: چیا )ی غارت کری سے بہت حائف رھتے ھیں ۔ جب یه جانور ان 
اڈ ہیں سام کے کو و ا نار-+ ڈال یں اور ای ی لا نٹ ٹر 
گاؤں لوٹتے میں ۔ یہاں, اسے عورتیں رنکا رنگ پروں سے سجاق ہیں اس 
کی ٹانگوں میں کپڑے پہتاق ہیں اور رو رو کر یہ کہتی جائٹی' تھیں 
”'ھاری تجھ سے 'یهٴ التجا تھے کھ تو خوذ اپنی غفات سے پکڑے اور 
عارے جاے کا انققام مارے بچوں سے نہ لے ؛ کیوں کہ ہم نے تجھ کو 
فریب نہیں دیا بلک تو نے آپ فریب کھایا ےہ ۔ عارے شوعر تو فقط 
ان جانوروں کے لیے جال بچھانۓ ہیں جو کھاتے میں اچھے عوں ۔ تجھ 
کو پھانسنے کا تو انھیں وھم و کان بھی نہ تھا ۔ پس تیری روح تیرے 
عم جنسوں کو مارے چوت سے تیرے خون کا بدله لیتے پر ابھارۓ تة 
پاۓ ۔؟'“ جب اس یکە ى بلیک فوٹ قوم کا کوئی آدمی عقابوں کو جال 
مین پکڑ کر مار چکتا ھے تو .انھیں لے ,کر لوٹتا ے اور یک خاص گھر 
میں لے جات ہے جو۔. عقاب خانہ کہلاتا ے ۔ یه انھیں رکھنے کے لیے 
پڑاؤ کے باھر تیار کیا جاتا هے ۔ جن میں وہ ان طیورکو ایک قطار میں 
زمین پر رکھ دیتا ے اور ایک لکڑی کے سہارے ان کے سر۔لکا کو ان 
میں ایک کے بەر :انز خشک؟کوشت کا ایک ٹکڑا رک دیتا: ہے تدکة 
ان مردہ عقا بو ںی :زوجیں.جا کر دوسرے عقابون ۔کو بتا دیں کكں: ای 
ي قوم ہیں ان, کے جہاں کنا ' اچھا برتاؤ ہو رہادے ۔امی طرح جب 
عِلافة اوری ن و کی کے دیسی شکاریوں . ۓ کوئ جانور مارا هو تو وہ 
اِس, کا سنل کچل کر اس. شواب کہ چند قطرے اس کے منھہ .زین ٹیکا 


ٹہ 


ڈیتے ہیں جو عموماً شکار مہن ان کے ساتھ ھوق ےء ٹاک دہ جاٹوز 
کی روح .اس آؤ بھگت کا جال اپنے ہم جنسوں سے جا کر بیان ک 
دے ء اور یه که وہ بھی اسی خاطر تواضغع کى آنی لگا تب مر پر ,لے 
ترت چلے آئیں ۔ جب کوئی ٹین (جنوی اس‌یکه) کے کسی دیسی کو 
سفر میں بھوری یا زردٴ انڈے دیئے والی مکڑی مل جااۓ غجواوہ اس کو 
نار ڈالياھ ء اس لئے کہ اگز امن لا ایشا تھا کیا تو اي پر کڑٹی 
مضیبت آ جاۓ گی ء لیکن وہ اس کا۔ خیال رکھتا ھے. کەا مکڑیٰ وا اس 
کا علم ند ہوتۓ پاۓے کھ وہ' اسے مارٹا ہے ء اس لیے کہ اگر نے ا 

بات کا پتة چل گیا تو اس ک روح جا کر دوسری مکڑیوں سے کہه 
در کا اور ان میں کی کوی ائے ہے ےد ود رھ خون کا بدلھ 
لے گی ۔ چناں چهہ اس مک و ہوۓے وہ کہتا ہے 
”اے مکڑے 'دادا ء "مھیں' گرجنے وا ی خلوق (غالباً ایک قسم کا 
کرمخور سانپ مراد ےے جو ام‌یکه میں پایا جاتا ہے) مارے ڈای ے؟) 
اور ساتھ ھی مکڑے کو مسل ڈالا جاتا ھے : اور یه اس بات کا یقین کر 
ليتا کے جو اس سے کہی 5 ھو'۔ غالبا اس ک روح دوڑی دوڑی جا 
کر دوسری مکڑیوں سے کھتی ۓکە اس کی قاتل گرچنے وا ی روح 00 
لیکن امن نے دو نقصات نہیں پہنچتا ء اس ! یے کە بھوری یا زرد انڈوں 
وا ی مکڑیاں تح وا ی خلوق کا کیا بگاڑ سکنی عیں ؟ 


لیکن وحشی حض آزار رساں خلوقات ھی سے اچھے تعلقات رکھٹا 
نہھق چا اغا کو یه سچ ےے که وہ جنگلی درندوں کا جو ادب کرتا ت 
وہ کسی حد تک بە اتدازۂ طاقث و غضب کزتا ہے ۔ چتاں چه کمبوڈیا 
کی اسٹائن نام :وحشی: قوم رما 7 جانور ذی روح هیں 
افر ان کے می ۓ کے بعد ان کی ووحیں گھومتی پھری هی :کسی جاٹور 
کی جان لینے عےۓ پہلے اس ہے معاق انگ لیتے ھیں ء تاکهہ کہیں ایسا 
نہ عو کم ان ک روح آن کر انھیں ‏ اذیت پہنچاۓ لگے ۔ نیڑ وہ اس کو 
قریانیاں دیتے میں الیک ان یه قربانیاں بهٴ قدر جثەه و قوت دی جاق ھی ۔ 
ان لوگوك لک غاں ھاتھی یىی موت پر جو رسمیں اد اق اخاق یں وه 
بڑی دھوم دھام سے اداای جاتی :ہیں اور سات دن کت جاری رھت 


عہ۳ 


ہیں ۔ شا ی امریگہ کے اصلىی باشندے بھی جانوروں میں فرق سر اتب 
سلحوظ رکھتے ہیں ۔ ریچھ ء بھینس اور سنجاب دیوی دیوتا ھیںٴ جو 
خوراک ہہم پہنچاۓ ہیں ۔ ویچھ خوف ناک درندہ ہے ٴ اور اس کا گوشت 
خوش ذائقہ ہوتا ے ۔ وہ اس کے اعزاز میں رسمیں ادا کرتےۓ عیں اور 
اس ہے التجا کرتے ہیں که وہ اپنے آپ کو کھلا ذو 0غ انھیں 
معلوم کہ ربیچھ کو يہ بات قطعی پسند نہیں ۔ ہم تجھ کو مارتےۓ عیں 
لیکن اس طرح تو مسٹ نہیں جاتا ۔ اس کے سر اور پنجوں کو خراج عقیدت 
پیش کیا جاتا ہے ۔ انھی اسباب کی بناء ہر دوسرے جانوروں کے ساتھ 
بھی ایسا جی برتاؤ ھوتا -:ان متعدد حیوانی دیوتاؤں ک عموماً تحتیر ی 
جای ہے جو آزار رسان نہیں حوے ۔ ان میں تراپن ء ویزل (ایک قسم کا 
نیولا) اور مول کیٹ (یه بھی ویزل کی ایک قسم ے) وغیرہ شامل 
ہیں ۔؟'“ جانوروں کا یه امتیاز سبق آموز ے ۔ وہ جانور جو خوف ناک 
یا خوش ذائقہ ھوں یا جن میں عیبت اور خوش ذائقگی کے دونوں وصف 
موجود ہوں ؛ ان کا رسمی احترام کیا جاتا ھے ۔ اور جو جانور ان دونوں 
اوصاف سے عاریٗ ہوں ان کے ساتھ نفرت کی جاتی ہے ۔ ایسے جانوروں 
کی تعظم و تکرچ کی مثالیں ہاری نظر ہے گزر چکی یں جن ہے لوگ 
ڈرۓ بھی ھیں اور جنھیں کھاۓ بھی ہیں ۔ اب يہ ثابت کرنا باق 
جے کہ یہی احترام ان چانوروں کا بھی ہوتا ے جو خوف ناک تو نہیں 
لیکن جنھیں کھاپا جاتا ے یا جو اپنی کھالوں کے سہب قدر و قیمت 
رکھتے ہیں ۔ 


جب سائبیںیا کے شکاری کوئی سمور یا سابل پکڑ لاۓ ھیں تو اسے 
کسی کو دیکھتے نہیں دیا ‏ جاتا ٤‏ نیز وہ سمجھتے میں کە اگر گرفتار 
مدہٴ سمور کو اچھا یا .برا کہا جاۓ تو مزیَد سمور :ہاتھ نہ آئیں کے ۔ 
ایک شکاری ے اپتے اس غقیدے کا اظہا زکیا تھا که سمور ماسکو تک یه 
سن سکتے یں که ان کے متعلق کیا کہا چا رھا ےے۔ اس کا کہنا تھا 
يِە شکاریوں کو اس جانور کے ثکار میں جو ناکامیٰ کا منہ دیکھنا پڑ 
ھا ہے اس کا بڑا سب یہ ھے کہ کچھ سموز ماسکو بھیج ‏ دے کئۓے ء 
چہاں انھیں لوگون ۓ عجیب و غریپ چانور سمجھ کر بڑی حیرت ہے 


۳۷د 


دیکھا .اور سمور :یه :برداشت نہیں کر ر مکتے ۔ شکار ‏ میں مقداز کی کی 
کاایک اور سبب اس کے بیان ی رو ہے یه تھا: کہ دنیا کا چان پہلے سے 
کہیں آزیادہ :خراب: هو گیا ے ۔ چتاں:چە آج کل بھی کبھی۔ شکاری 
معور پکڑ لاتا ہے ۔ اس کو ذخیرہ عام میں. رکھنے کی بجاۓ کسی کو 
انی خبر نہیں هونے دیتا ے وہ کہتا تھا کہ :ؾَە چیز بھی مور کو 
گراں گزرتی تے ۔ الاسکائی شکازی سمور اور اوذبلاؤ ی ھڈیان سال بھر:ایلتیٰ 
جگھ محفوظ رکھتے هیں جو کتوں یىی دسترس سے باھر هو اور پھر انھیں 
بڑی ۔احتیاط ہے دفن کر دیتے ھیں 'مبادا سمورون ۔'اور اودبلاؤں کی 
عحافظ روحین یه سمچوین که ان کی تمتیر کی جا رھی ےر اور اس وج 
سے یه جانور مارے یا پکڑے ته جائس ۔؟““ کناڈا کے دیسی۔ بھی امن 
باتا کا اسی قدر خیال رکھتے تھے کهھ اودبلاؤ کی ھڈیاں ء کم ا زکم 
اس کی خاص:ھڈیانٴء کتے نہ چہائۓ پائیں ۔ چنان چە وہ :اس >جائوردی 
اینتی ھڈیوں کو چن چن کر بڑی حفاظت ہے زکھتے اوز جب کوئی 
اودبلاؤ- ان.> کے :جال : میں آ. پھنشتا تو انھیں دریا میں پھینک دیۓے ۔ 
ایک یسوعی ۓے (ایک روسن کیتھولک فرقے کا رکن) انھینٰ یه سمجھاۓ 
کی کوششی کی کہ اقدیلاؤ کو اض بات کا علم ہوناً اکن لن کم ان 
کی ہڈیوں کے ساتھ کیا کیا جاتا ہے ء تو انھوں آۓ جواب دیا ”' ئ من 
خبر تو سے نہیں که اودبلاؤ کس طرح پکڑے جاتۓ ہیں ء تم 
خوااخواہ کین بت کرتے"ھو لاقبل و ا اوذبلاؤ بالکل 
گت کہ قاتل کے جھونپوےۓ ا مت لگا 
کر یه: دیکھ لیتی ہے کہ اس ک5 کی ھڈیوں کے ساتھ کیا. هوتا ے ۔ اگر 
عڈیان کتوں کو ڈال دی جائیں تو دوسرے اودبلاؤں کو اس کی 
خبر هو جاۓ گی اور وہ پکڑے نە جائیں گے ۔؟“ برخلاف اس کے ء اگر شکاو 
کی ھڈیاں آگ پا پانی.میں ڈال٠‏ دی جائیں تو ان کی تسلىی ہو جاق ے 
اور یه چیز خاص طور پر اس جال کے لی یے باعث تشکر ہوقی وھ ؛ جس نۓ 
ائں لاچکان کی آپکڑا ا شکار کرۓ سے پہلے کناڈا کے 
وحشی باضابطه سہہا اودبلاؤ ہے پرارتھنا کرۓ اور اس کو تمباکو 
پیش کرتے تھے اور جب شکار کا تعاقب ختم هو چکتا تو ایک غطیب 


۳۸4 


سر دہ اودبلاؤں ؛ ہے خطاب کرتا ء جس میں وہ ان ی, مث .اور دانائی 
کی وف کرجا وک ا 9راب یتو ےآ تار وی آواز 
نہیں سفائی دے گی ء جنھیں تم نے تمام ئبرد آزما اودبلاؤں میں سے 
منتخب کیا تھا ء تاکە وہ مھیں قائون عطا کریں ۔ تمھاری زبان جو 
طلسم گز اچھی طرح سمجھٹا لے ء جھیل کی تبہ میں اب نه سٹائیق دےگی۔ 
اب اوٹروں (ایک قسم کا آبی کتا جس کی سمور بڑی قیمتی وق ہے 
اوز جس خوراک مچھلی ے) نے جو تممارے جات کے لاگوٴ خں ء 
ار ہے مع رف نے می ہد 3 نةہ ھوےۃء لیکن مجھاری کھالی 
ہتھیار خریدۓ کے کام آئیں گی ۔ عم مھاری دھوئیں میں پیق ہوئی 
رانیں اپنے بچوں کے لیے لے جائیں کے ۔ عم تمھاری ہڈیاں ء جو ہہت 
سخت اق ٤‏ کتوں کو نہیں کھاۓ دیں کے ٤).‏ 


ام یکە کے قدم باشندوں کے ھان ایلان ء ھرن ء۔اوربارہ سنگۓ 
کا بھی کچھ اسی سبب ہے.اور انھی رسوم کے ساتھ احترام ہوتا ےہ ؟ 
اسی ‏ طرح۔ان, کی ہڈیاں نەه تو کتوں کو کھلائی جا سکتی ہیں.۔اوز نە 
آک می ڈاق بھارسکی میں 8 لہیاطن اتی چریدا بھی آک یت 
ٹیکائی : جا سکتی ء اس .لیے کە ان:لوکوں کے عقیلدے کے ۔ .تموجب, مر دہ 
جانوروں کی روحیں یه دیکھتی ری ہیں کہ ان کے جسموں کے ساتتھ 
کیا .کیا جا رھا ے اور وہ اس ى ساری کیفیت دوسرے زندہ اور مردہ 
چانوروں کو چا کر سنا دیتی ہیں ۔ اسی لیے اگر ان کے جسموں کا 
خاطر خواہ احترام نہ کیا جاۓ تو ان کے ہم جنس ند تو اس جنم میں 
اپنے آپ کو گرفتاز هوۓ دیں گے اور نہ اکلے جنم میں۔ پارا گوائی (جنو بی 
اس‌یکھ) کے چیکوائٹوں میں اگر کوئی شخص بیار ھوتا تو طاسم گز ای 
سے پوچھتا کة,کہیں اس نے کسی ھرن یا کچھوے کا:کچھگوشت پھینک 
تو نہیں دیا تھا۔ اگر اس کا جواب اثبات میں هوتا تو طلسم گر کہتا ”یھی 
چیز تو تیری جان لے رھی ےہ ۔ تو ۓ ھرن یا کچھوے کے ساتھ جو 
زیادق کی تھی اس کا بدلہ لینے کے لیے اس ی روح تیرے جسم میں 
حلول کر گئی ہے ۔؟' کناڈا کے دیسی شکار کا بوسم ختم هوۓ تک بارہ 
سنگے کے نوزائیدہ بے نہیں کھاتۓے تھے ٤‏ اگر وہ یہ پرہیز نہ کرتے تو 


+۴ 
بارہ نگوں کی کابھؿ مّادہ. ان سے کتراانۓ یں اور پکڑی ثه جاقی ء 


شرقالہند کے نجمع الجزائر کے ٹاپوؤں قیمور لاوٹ میں ان تمام 
کچھوؤں “کی کھوپریاں جو کسی بچھیرے نے پکڑے ہوں ‏ اس کے 
گھر کے نیے آویزاں غوی ہیں فکار کے لے روانہ موۓ سے لے فکاری 
اس کچھوے کی کھوپری سے خاطب ہوتا ہے جو اس نے آمحری 
شکار میں سارا هو اور اس کے جبڑوں کے درمیان پان رکھ کر اس فردۂ 
جانور کی روح ہے پرارتھنا کرتا ے کم وہ اپتے سندر میں بسٹے والے 
رشته داروں کو ترغیب دے کم وہ آئیں اور پکڑے جائی ۔ 
وسط سیلبیز کے ضلع پؤسو میں شکاری اپنے مارے ھوئۓے هرنوں اور 
جنگلی سوروں کے جبڑے کی ھڈیان رکھ لیتے هیں اور انھیں اپنے گھروں 
میں انگیٹھی یا چو لھے کے پاس ٹانک دیتے هیں اور پھر ان عڈیوں 
سے یوں مخاطب ہوتے ہیں ”'ئم اپنے ساتھیوں کو پکارو تاکہ تمھارے 
انا دادا ء بھانے بھتیجے یا بے چلے تھ4 جائیں کک امیا کا پقت پر 
خیال یة ےہ کہ مرے ہوئۓے عرنوں اور سوروں کی روحیں ان کے 
جبڑے کی هہڈیوں کے آس پاس ٹھہری رهتی یں ء اور زندہ عرنوں 
اور سوروں کو اپنی طرف کھینچتی ہیں جو اس صورت سے شکاری 
کے دام میں آ جاۓ ہیں ۔ اس طرح چالاک وحشی عردہ جانوروں 
کے ذریعے زندہ جانوزوں کو فریب دے کر انھیں اپتے 'دامٴ آروییز 
میں لے۔ آتا ےے ۔ 
گران چا کو (جنوبی ام‌یکد) کے لنگواء شتر مرغ کے شکار کے 
بڑے شوقین ہیں ۔ لیکن جب وہ کوئی شتر سرغ مار کر اس ک 
لاش گھر لاتے ہیں تو اپنے اس شکاز کی تاراض روح کو دھوکا دیتے 
کے لے ضروری تدییر اختیار کر لیتے ہیں ۔ ان کا خیال ہے کھ 
شرع شروع میں موت کا جو قدرق صدمه ھوتا ےہ اس کے گزر چکنے 
کے بعد شتر مغ کی روح اپنے آپ کو سنبھال لی ہے اور اپنی لاش 
کے پیچھے ثکلتی ہے ۔ لہذا دور اندیش لنگوا شتر مغ کے سیتے کے پر 
. نوچ نوچ کر راستے مین تھوڑے تھوڑے فاصلے پر پھینکتے چلے جاۓے 
ہیں ۔ ان پروں کے هر کچھے کو دیکھ کر شتر سرغ کی روح ٹھہر 
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ا 


تماتی اہ اور یہ سونہتے:لکتیٰ ھے ”کیا یہی میرا پورا جسم:ے: یا اس .کا 
صرف ایک حصھ ۔ےے ؟۶' اس شش و پنج کے سیب اےے راستے میں 
جکە جگه توقف کرنا پڑتا ہے تا آن کہ وہ جمام پروں سے گزر جائۓ ۔ 
نیز پروں کے ایک کچھے ہے دوسرے تک پہنچنے کے لیے پیچ دار 
راستة اختیار کرتے کے سیب ایے اتنی دیر ہو جاتی ہے کہ شکاری 
سلامتی کے ساتھگھر: پہنچ. جاۓ ہیں اور فریب خوردہ روح ے سود 
ککئی سو رظ ات مد نے دہ رش کیوں دع ائف متا 
عوۓ کی اس میں عمت نہیں وق ۔ 

آبنااے بی نک کے: آس*“واس یسنے والے اسکیمو یه ۔اعتقاد رکھے 
ھیل کک سیلوں ء> دریائی گھوڑوں اور وھیلوں کی قسم کے بجری جانوروں 
کی روحیں: ان کے شانوں . میں ایسی رمتی هیں اور ان جانوروں کے 
سٹاےۓے سمندر .میں واپس ڈال کر ان کی روحوں کو نۓ جسموں میں 
نتشکل اور اس طرح ‏ شکار کے .جانور کی افزائش کر سکتے ہیں ۔ اس 
عقیدے پر عمل کرۓے ہوۓ ہر شکاری ان تمام بحری جانوروں کے 
مٹاۓ: نکال کر اختیاط ہے رک لیتا ے جو اس نے مارے ہوں اور 
هر سال ایک مر تب سردیوں میں جلسەہ گہ عام کے اندر رقص اور کھاۓ 
کی نذر و نیاز کے ساتھ ان مثانوں کا ایک باضابطه تیوھار منایا جاتا ے 
جن میں۔سال بھر۔کے مارے هوۓے جمله جانوروں ی:روجیں بستی ھوں ۔ 
اس کے بعد انھیں. نکال .کر برف پر لایا جاتا ہے اور چھیدوں میں ے 
ٹھو ٹس ٹھونیں کر ۔پانی میں گرا :دیا جاتا ےن سادم لوج اسکیمو 
یھ سمجھتے میں کم ۔جانوروں کی روحیں اس عمدہ سلوک سے خوش 
ھکر دوبارہ سیلوں ء .دریائیٴ گھوڑوں اور وھیلوں ک صورت میں جن 
لے لیں کے اور اپنی اس صورت میں ان کے گلے پھر به رضا و رغبت 
شکاریوں کے ہاتھوں تیزوں یا ھارپونوں ے یا کسی,اور صورت ے 
مارے جاۓ کے لیے آن پہنچیں کے ۔ 

کچھ اتھی۔اسباب کی بنا پر ایک ایسنا قبیله جس کی گزر بسرکل 
یا جزوی طور پر ماعیگیری ہو ء مھ کا پورا پورا پاس و ادب ماحوظ 
رکھتا ھے ۔ چناں چہ 'پیرو کے اصلى باشندے اس خجھلی کی برسشکوۓ 


۴+ 


ٹھے جس کی متدار اوہ سب غۓ زیادہ۔پکڑۓ۔ ,ان کا کیا تھا کەهە عالم بالا 
میں جو “سب سہ پھلی ھھلی بنائی گئی تھی (آسات کو وہ ای نام ےہ موسوم 
کرے تھے)۔اس نے اپنی ہم جنس ساری چھلیوں کو جم دیاٴتھا اوز ان 
کے قپیلے کی خوراک کے۔ لیے اپنےبچوں کی وافرمقدار بھیج :دی ۔ اسی لیے 
ان کے ھاں ایک علاقے میں سب سے زیادہ سارڈین بچھلی پوجی جاق ۔ 
یہاں :سب سے زیادہ یہی ٹھلی ‏ پکڑی* جاق"* تھی دوسرنے علاقوں 
میں اسکیٹ ء بعض دوسررے علاقوں ین چھوٹی ۔کْا ڑکت' کچھ علاقے 
ایسے بھی تھے جہاں سنہری بچھلی کو امن کے حسن: کی وجھ نے 
پوجا جاتا تھا ۔ نیز بعض علاقوں میں جھینگا تا تھا اور بعض علاقوں میں 
کیکڑاء جنہاں اس سے بڑا کوئی اور معبود یعنی بچھلی کی کوئ اور 
قشم نوجود نە؛ تھی یا چہاں لوگوں کو کسی اور قسم کی جچھلی کا 
پکڑناےیا-مارتا: نہیں آقا تھا مختصیز یلا :کہ۔ جن _یچھلں نے ات کق 
ضروریات سب سے زیادہ ہبوری ھوتیں اس کو . انھوں نٌۓ اپنا:خدا 
بنا رکھا تھا ا برطانوی کولمبیا کی کواکٹل نامی قوم کا خیال 
ہے کہ جب کوئی سامن, بچھلی ماری جاتی ےہ تو اس کی روح سامتوں کے 
دیس کو لوٹ جایق ےے۔۔ اسی لے وہ احتیاط: سے جچھلی کی ھڈیاں اوو 
انتڑیاں سمندر میں پھیٹنک دیتے یں تاکھ سامن جب تیا جنم لے تؤ 
اس یق تح اك اجزاء۔۔ّیں: :از سرہنو جان ڈال دے ۔ | برخلاف اس ے 
اس کی عڈ یؤن کے جلاۓ:ہّیں اس ى روح۔کازیاں تھا ؛. جس کے سیت 
ان سام ن کا دبارہ زندہ ھونا بالکل+نامکن ہو جاتاے اسی طرح کناڈا 
کے اوٹاوائی امن عقید سے کی بناء پز کە سردہ چھلیوں ک روحیں ۔دوسری 
چھلیوں کے جسموں'سیں داخل هو جایا کرق ہیں ء: مچھلی کی ھڈیاں 
کبھی نہیں جلاۓ تھے ۔ انھیں یه اندیشهہ ہوتا که کہیں محھلی ک 
روح نازاضن 'نه ھو جائیں اور لی جال میں آے ہے ابا نہ کرے ۔ 
اِس کے علاوہ عیورانی (ایک جنگ جو ایق اقبیله) .بھی _ محچھلیوں ۔ کک 
ہڈیاں آگ میں ڈالنے سے اجتناب کرۓ تھے؛ اس خیال ہے کهە کین ان کى 
روحیں چا کے دوسری چھلیوں کو تھی تھے رون مم موب کے 
اِن ى ہڈیاں جلا ڈال یىی اور میں اس لیے وہ, چال میں آۓ سے میں ۔ 


۰۳ 


سزید بر ایں ان کے ہاں کچھ آدمی ایسے تھے جن کا کام محھلیوں. کو 
اخلاق, درس:اور_آن کر پکڑےٍ جاۓ ى قرغیب دیتا, تھا.۔ انھیں 
کسی اچھے واعظ کی بڑی تلاش رھتی تھی اس لیے کہ :ان کے خیال 
ی رو سے عشیار آدمی کی نصحیتیں چھلیوں کو جال میں کھینچ کر 
لاۓ میں بڑا: کام .کرتی تھیں ۔ ماھی گیروں کے اس ہیورانی کاؤں 
میں ء جہاں فرانسیسی مبلغ ساکارڈ متم تھا ء مجھلیوں کک واعظ :کو 
اپنی تقریر پر بڑا ناز تھا جو بڑی سرصع عوقی تھی ۔ ہر رات کھاۓ کے 
لت بر دڑے ھا سیک یت را پنے ٹھکانوں پر پہنچ گۓے ہیں 
اور خاموشی چھا گئی ہے تو وہ کے دیتا جس کا موضوع 
یه تھا کہ عیورانی چھلی کی ہڈیاں جلایا نہیں کرے۔ پھر اس موضوع 
سے آکے پڑ ھکر نہایت خوشامدانه لہجے میں انھیں ثصیح تکرتا اور دعوت 
چے کز التجا کرتا که وہ آئین اور۔ آنِ کر پکڑیٰ ائیں ہمت نے 
کام لیں اور کسی بات کا خوف نہ کریں ۔ اتا ایک وو اپنے دوستوں 
کے کام آئیں ى ؛ جو ان ی عزت کرت میں اور اٹ کک هڈیان جلایا 
نہیں کر ےت “ جزیرہ ڈیوک آف یارک (جو جنوی بحرالکاعل میں واقع ے) 
کے پاکیلد ے ہر مان ایک ڈوٹی ہے پھولوت اور فرن کی ڈالیوں 
سے سجاے ہیں اور اس پر بە طور نقدیٰ کے سیپیاں لاد کے سمندر میں 
چھوڑ دیتے یں تاکہ چھلیوں کو ان کے ان عم جنسوں کے نقصان 
کا معاوضة ادا کر دیا جاۓ ء جو ان لوگوں تۓ پکڑ کر کھائی عوں ۔ 
ان کے نزدیک اس مچھلی کا پاس وادب خاص طور پر ضروری ھے جو 
سب ہے پہلے پکڑی کئی 9 تا کہ باق چھلیوں کو راضی کیا جائۓ ۔ 
خیال ہے که اول الد کر کے ساتھ جو سل و وک کیا جاٹاھے ا کا اق کے 
ا ا پڑتا ہے ۔ اس لے ماوری ہمیشه شکار 
کی پہلی چھلی کو سمندر میں ڈال دیتے میں .۶7اس التجا کے ساتھ کھ 
وہ دوسری حچھلیون کو آۓ اور پکڑے جاۓ کی ترغیب دیں ۔“؛ 


اس سے بھی زیادہ سخت احتیاطی تدبیریں وه ھوق ہیں جو موسم 
کی پہلی مچھلی کے لے اختیار ی جاتی عوں ۔ بہار میں جب سامن والے 
دریاژں میں چھلی پہلے پہل 'ممودار ہوتی سے تو شا ی امریکہ کے ساحل 


‌۰۳ 


حرالکاعل پر بسٹے والے قدیج باشندوں کے ان قبیلوں میں اس کا بڑے 
اتب ہے ساد سواکت عوتا ھے جن کی اصل خوراک جھلی ہے ۔ 
برطانوی کولمبیا میں موسم کی پہلی چھلیاں سطح دریا پر آئیں 
ٹو لوگ استقبال کے لے پہنچا کرتے تھے ۔ ”وہ ان ک بڑیٰ تعظم 
کرے اؤز* ان' ےٴ یوں مخاطب ھوۓے ۔ ۶ اے عھلیو ٢‏ اے ھایوا! 
تم سب سردار ھو؛ تم سب سردار ھو!؟' الاسکا کی ٹلنگیٹوں کے ان موسم 
کی چہلی عا ی بٹ (ایک قسم کی چپٹی اور لمبی بچھلی جو تعطیلات یا 
متبرک ایام میں کھائی جاق تھی) کو ھاتیا مین لیتے ٴ عؤۓ آسخت 
احثیاط برتی جاتی ےے ۔ اسے سردار کہ کر سخاطب کیا جاتا ےے اور 
اس کے اعزاز میں ایک چشن منایا جاتا ۓے جس کے بعد بچھلی کے ثکار 
کا سلسله شروع خو جاتا ہے ۔ بہار میں جب اد جنوب کے نرم نرم 
جھونکے اۓ غیں اور سامن دریاۓ کلاما تھے کی سطح پر تمودار وق عے 
تو کیلےفورنیا کے کاروک رقص کررتے ہیں جس ہے سامن کی واقفر مقدار 
کے ہاتھ آۓ کا یقین کرنا مقصود ہے ۔ هر قوم کا ایک خاص آدمیٰ جو 
کائیا یا انسان دیوتا کے لقب ے ملقب سے ء پپاڑوں میں چلا جاتاا ے 
اور وهھاں دس دن روزے راکهتا ےے ۔ حب وم لوٹ ک ایا کے کے 
لوک مت موک جاۓ یں اور وہ دریا پر پہنچتا ے اور جھول ک پہلی 
چھلی لے کے اس کا کچھ حصہ کھاتا ھے اور کچھ گرمٴ خاتۓ میں 
لے جا کر اس سے مقدس آگ روشن کرتا ہے ۔ ”جب تک ناچ ک 
مذکورۃء رسم پوری ند ہو لے اور اس سے بعد دس دن نە گزارے 
جائیں کوئی شخص سامن نہیں پکڑ سکتا ؛ خواہ اس کے ہاں فاقے می 
کیوں نە پڑ رے ھوں ۔““ نیز کار وکوں کا عقیدہ ۓے کہ اگر اس سائبان 
کی .یلیاں جہاں ہسےٴ چھلی کو نیزے کا نشانه بنایا جات ھے ء دریا کے 
کنارے سے چن کر لائی جائیں جہاں سامن کی ان پر نگاہ پڑ گئی هو تو 
ماہی گیر کے ہاتھ کوئی سام ند آئی گی ۔ ید بلیاںن اوتچے سے 'اونچے 
پھاڑ ی چوٹی پر ہے لانی چاہئیں ۔ اگز ماعی گیر ان مستعمل ۔بلیوں کو 
دوبارہ شکار کا سائبان بٹاۓ یا باڑ باندھنے میں استعال کرے تو شکار 
میں اس ي ساری محنت رائیکان جاۓ گی ۔ ”اس لیے کم پرانی سامن ني 


تا 

سامثٹوں کو ان بلیوں سے خبردار کر دیٹی ہیں ۔؟؛ ایک قسم گگ 
چھلی جو اینو قوم کو بہت سغوب ے ؛ ان کے دویاؤں ے می اور 
جون کے لگ بھگ ممودار ہوتی ہے ۔ اس قوم کے ہاں لوگ اس مچھلی کے 
شکار یىی تیاری کے لیے طہارت کی رسمیں پوری کرتۓ ہیں اور جت 
شکار پر روانہ ہوتۓے ہیں تو ان کے پیچھے عورتوں کو سخت خاموشی 
اختیار کرنی بڑق هےء فورنه بچھلی ان کي آواز سن کر غائب 
ہو جاۓ گی ۔ جب پہلی مچھلی پکڑی جاق ہے تو اسے گهر لایا جاتا 
ےے اور دروازے کی بجاۓ جھونپڑی کے سرے پر ایک چھید میں نے 
اے اندر داخل کیا :جاتاۓے اس لیے که اکر آئے دردانے میں نے 
گزارا جاۓ تو ۶'دوسری بچھلیاں یقیناً انھیں دیکھ لیں ي آور غائب 
هو جائیں گی ۔۶“' اس ہے کسی حد تک وحشیوں کے اس دستور پر 
روشنی پڑتی ےے جس کے مطابق بعض صورتوں میں شکار کو چھونپڑیوں 
کے دروازے کی بجاۓ کھ ڑکیوں ء دحوئیں کے راستوں یا اذ کی پشثت 
پر خاص سوراخوں میں" سے اتدر پہنچایا جاتا ے ۔ 


غیں مہذب قوموں میں اپنے شکار اور بہ حیثیت عمومی ان مام 
جانوروں کی هھڈیوں کا جو احترام ہوتا ے اس کا ایک سبب یه ھ 
کھ اگرٴ ہثیاں. حفاظت سے رکھی جائیںٴ تو ان پر مرور ایام سے 
دوبازہ گوشت آ جاۓ گا ٴ او راس طرح وہ جانور پھر ہے جی اٹھے گا۔ 
ظاہر ےہ کہ ھڈیون کو جوں کا توں رھنے دینے میں شکاری کا فائدہ 
ہے اس لیے کە اگر :انویں قلف کر:دیا جاۓۓ تو شکار کے جانور کم 
هو جائیں کے ۔ منے تاری نام کی امریکی قوم کے قییلے کے بہت سے 
لوگ .”یه عقیدم: رکھتے میں که ان ارۓ بھینسوں کی عڈیوں پر جو 
ان کے ہاتھوں مارے گئۓے ھوں اور جن کا گوشت ‏ انھوں نۓ اتار لیا 
ھوء تازہ گوشت چڑھ جاتا ے ء ان میں نی زندی دوڑ جاق ے اور 
وہ اگلے جون تک موٹی تازی هو کے دوبارہ اس قابل عو جاتی ہیں که 
انھیں ذبج کیا جاۓ'۔ اسی ‏ وجّه ہے اسیکە کے مغر یی گیاعستانوں 
میں بھینسوں کی کھوپریاں نے جنم کے انتظار میں نظم و ترتیب کے 
ساتھ دائروں اور ڈھیروں کی صورت میں جمی نظز آئیں گی ۔ ڈا کوٹا 


5ؤ 
لوم کے لوگ کسی کے کااگؤشٹا کھا ےا بعد 8اٹا) ئ''املایان: با 
احثیاط ہے اکٹھی کرکے۔اتھیں کھرچ۔ڈالتر ین اؤر کعو کر دقن کؤ 
دیتے ہیں ۔ کہا جاتا ے کہ اس کا سیب کچھ تو کتوں کی نوع پز 
یه ظاھر کرنا ے که ان کے ہم جنس کو گھانۓ سے ان کا نقصد سازی 
نوع سگ کی توهین نە تھی اور کچھ یه عقیدہ بھی کہ اس جانور کک 
ہڈیاں زندہ عو کر دوسرا کتا پیدا کر دیں گی ۔““ کسی جانوز ی 
قربانیق دیتے ہوۓ شا یل یورپ کی ایک قوم اس کی ھڈیاں ٢‏ آنکھیں ء 
کات ء دل ء پھیپھڑے ء اعضاۓ تناسل (بھ شرطیکه جانور نر هھو) اور 
ھر دست رک کو مت جا کو ہے نود باقاعدہ علیحدہ رکھ لیتے تھے ۔ پھر 
باق ماندہ سازا گوشت کھا چکنۓ کے بعد وہ ان ھڈیوں وغیرہ کو ایک 
تابوٹ میں تشریحیٔ ترتیب کے ساتھ رکھ کے انھهیں معمولی رسموں کے 
ساتھ ذفن کر دیتے تھے ۔ ان کا عقیدہ تھا کە وہ ديوتا جس پر اس 
جانور کو بھینٹ چڑھایا گیا هو ء اس ی ہڈیوں پر دوبارہ گوشت چڑعا 
دے کا اور اسے جا ئے ابو ؛ یعنی زمین کے نیچے کی دثیا میں دوبارہ 
زندۂ: کرادرےکاہ۔ابعن وقت لسالاکه رٹ کی گوشت کی اف ینکھا ۓ 
کے بعد کیا.جاتا تھا وہ جانور کو اس طرح دفن کر کے مطمئن هو جاتے 
تھے ۔ اس طرح لیپ قوم کسی اور دنیا میں مقتول جانور کے: احیاء یىی 
توقع رکھتی تھی ۔ اس اعتبار ہے اس کے اور کام چاٹکائیوں کے عقائد 
میں بڑی مطابقت تھی جن کے عقیدے کی رو سے ہر خلوق بڑے سے 
بڑے جانور ہے لے کر حقبر ترین مکھی تک دوبارہ زندہ هو جاق تھی 
اور زیر زمین زندگ گزاریق تھی ۔ دوسری طرف شا ی امریکه کے اصلىیٰ 
باشتندوں کو یه امید تھی کھ جانورٴ اسی دنیا میں.جنم لے لیٹے ہین ۔ 
بھینٹٴ چڑھاۓ ھواۓ جانور کی کھال میں بھس وغیرہ بھرۓ یا انے 
کسی فری پر ڈال کر پھیلاۓ رکھٹے کا دستورء جس کی خاص طوز 
پر منگولیائی قومیں پابٹڈ ہین ؛ نے جنم کے اسی دوسرے قسم کے 
عتید ے٣‏ ٴ طزف ' اشارۂ“کزتا ىھ :×غیرں مہذب اقوام "کو عام: عاؤق 
پر ان جانوروں کی ہھڈیوں کے توڑۓ پر اعتراض ہوتا ہے جو ان 
ہے ہاتهوں مازے گۓے ھت یا بھینٹ چڑے عون ۔:اسں :کی ۔بئیاد: ا 


ےم 
ڈو جانوروں کے نے جنم کے اسی عقیدے پر ہو سکتی یا ان گے 
عم جنسوں کی تخویف یا ان کی روحوں کی ناراضی کے اندیشے پر ۔ 
شال امریکهہ کے وحشی اور اسکیموؤں کو کتوں کا جانوروں کی 
ھڈیاں چبانا ‏ سخٹ ناپسند تھے اور یه چیز شاید عض ان ھڈیوں کو 
ٹوٹ سے بچاۓ کی ایک پیش بندی کی حیثیت رکوں ے۔ 


با ایں عمه سردہ شکار ے احیاء کے ساتھ کچھ زحمتیں بھی وابسته 
ہیں اور اس لی یے شکاری ان سے نے کے' لیے اس کی ٹانگ کی نس کاٹ 
ھی شرز اص ا و اس ىک روح اٹھ کر بھاگنے 
نہ پاۓ ۔ لاؤس کے شکاریوں کے بیان کے بموجب اس دستور کا حرک 
بھی کچھ سے ۔ انھیں یه اندیشهہ رھتا ے کہ جانور کے تعاقب میں وہ 
جو افسوں پڑھا کرتۓے ہیں وہ کہیں ے اثر نہ ہو جائے اور اس کے 
نتیے میں مردہ جانور دوبارہ زندہ ہو کے بچ نہ نکلے۔ اسی مصیبہت 
کے سدباب کے لیے وہ شکار کے جانور کو مارتۓ ھی اس ی ٹانگوں یىی 
کئتین اتا ڈالۓ ھی نات الس رتا کوں ::امیکوۃ: لودڑی کیا موت 
کے گھاٹ اقار چکتا ے تو وہ بڑی احتیاظ ےہ اس کی عمام ٹانگوں کے 
وتر کاٹ ڈالتا ے تاکە روح جسم کو دوبارہ جلا کے چلنے پھرۓ نە 

۔ لیکن جانور کی لاش کی نسیں کاٹنا ھی ایک وہ تدیبر نہیں جو 
وحشی اپنے شکار کو بیکار کر دیتے کی غرضٰ ہے اختیاز کرّتا عو"۔ 
قدیم ڑماۓ میں جب ایتو شکار کے لیے ٹکلا کرۓے اور سب سے پہلے 
کو لومڑی ان کے ھاتھوں ماری جا۔ تو وه اس کا مثهہ کس کز 
باندء دیتے تاکە اس جانور ىی روح اڑ کر شکاری کی آمد ہے اپتے 
ہم جنسوں کو خعردار ئا کرک ری ےر کو واہے اہڈو پ0 اف 210 
شکار کزدہ 'سیلوں کی آنکھیں بیش ود ہہیا کر ہے اکھں پا مبادا ان مقتول 
دا پنے قاتلوں کو جان جائیں اور سیل کے شکار میں کھنڈت 
ڈال کے ان ہے اپنے قتل کا انتقام لے لیں ۔ علاوہ ایسے جانوروں کے جن 
وڑاقرس ہا لان کی قوت اور خوں خواری کے سیب ڈرتا وہ نیز 
ان جانوروں کے جن کے متوقع قوائد کے کارن وہ ان کا احترام کرتا ے ء 
خلوقات کی ایک اوز قسم بھی ےہ جنھیں وہ پرستش اور قربانی کے ذریعی 


۳۸ 
رای کرنا ضروری سمجھتا ے۔ اس زمِے میں وہ موذی جانور او رگیڑے 
آے یں جو اس کی فصلوں اور مویشی پر یورش کرتے ین ۔ ان مہلک 
دشمنوں ہے بچاؤ کے لیے کسان بہت سی ایسیٰ تدبیروں ہے کام لیتا ہے 
جن ک بنیاد تومات پر ے ۔ ان میں بعض تدیبروں نے اگرچه مضیرت رساں 
جانوروں کو برباد کرنا مقصود نے ؛ لیکن بعض تدییزیں ایسٔی بھی هیں 
جن کی غرض و غایت ان جانوروں کو ھموار کرنا اور متاسب ذریعوں 
ہے انهیں اس بات کی ترغیب دیٹا عے که وہ زمین کی پیداوار اور 
ڈھوروں کو نقصان پہنچاۓ سے باز رہیں ۔ چناں چھ ایستھونیا کے 
جزیرۂ اوسیل کے کسانوں کا کرم دانہ سے دم نکلتا ھے ۔ یہ ایک قسم کا 
کیڑا ےہ وغل کو تا کر ڈ اتا رھ ےا و ان ایک ا و کس ہرک 
موسوم کرے ہیں اور جب کوئی چه اسے مارۓ لگتا ے تو اس ہے 
کہا جاتا ے : ”ید نہ کرو ۔ ہم اسے جتنی تکلیف پہنچائیں گے وہ بھی 
ہمیں اتقتی تکلیف پہنچاۓ گا ۔؟“ اگر کوئی کرم دانہ انْ کے ھاتھ الگ 
جاۓے تو وہ انے مارۓ کی بجاۓ زندہ گاڑ دیتے ہیں۔ بعض لوگ تو اس 
کیڑے کو کھیت میں کسی پتھر کے تلے رکھ کے اناج اس ک, نذر 
کرتے ہیں ۔ ان کا خیال ےہ کہ اس طرح اس کی تسلىی ہو جاتی ےہ 
اور وہ زیادہ ضرر نہیں پہنچاتا ۔ ٹرانسلوینیا کے سیکستوں کے ہاں چڑیوں 
کو اناج سے دور رکھنے کے لیے تخم ریز اپنا کام شروع کرۓ سے 
پہلے مٹھی بھر دانه اپنے سر پر ہے پیچھے کی طرف یە۔کہتے هوۓ پھیٹکتا 
ے 'اے چڑیو ء یہ دانه آمھارے لے ہے ۔“؟ پت چٹوں کی یورش 
سے اناج کے تحفظ کے لیے وہ انی آنکھیں میچ کے جئی کک تین مٹھیاں 
مختلف سمتوں میں پھیٹک دیتا ھے ۔ پت چٹوں کو نذر پیش کرنے کے 
بعد اہے یقین ہو جاتا ہے کہ وہ اناج کو نقصان نہیں پہنچائیں گی ۔ 
اناج ی فصلوں کو همه قسم کے پرندوں ء چوپایوں اور کیڑوں ہے 
محفوظ کرنۓ کا ایک ٹرانسلوینیائی طریقه یہ ے : تخم ریز جب سارے 
کھیت کی بوائی کر چکتا ے تو ایک , مرتبە پھر خال یىی هاتھون ہے بوائی 
کی نقل:کرے جونۓۓ کھیت کے, ایک کنازے تے. دونرےکنازرے تک جاتا 
ھے اور اس کے ساتھ ساتھ یہ کہتا جاتا ح : ''میں یہ 'داتھ جانوروں کے 


احضي 


لیے بوتا ھوں ء میں يہ هر اس چیز کے لیے بوتا ھوں جو خداۓ بزرگ 
کے نام پر اڑق اور رینگتی ھوء جو چلتی اور کھڑی رمّی ہوء جو 
کاق اور پھدکتی یا اچھلتی کودق غوء وغیرہ وغیرہ ۔“؟ جرمتوں کے 
ہاں باغ کو تیتریوں کے کیڑوں یا جھانجیوں ہے پاک کرنۓ کے لیے 
حسب ذیل طریقه راج ے : مغرب کے بعد یا ۔آدھی رات کو خاتون خانه 


یا ۔خاندان کی کوئی اور عورت اپنے پیچھے پیچھے ایک جھاڑو 
پسیٹنی ہوئی باغ کے اطراف گھومتی ہے > ایسا کرتے هوۓ اس کو 
پیچھے مڑ کے دیکھنے کی !جازت نہیں اور یه الفاظ بڑبڑاۓ ضروری 


یں اسلامء انے تیتری کی منان.ء تم اپنے شوھزٴ کے عم راہ کرجے 
آؤ گی 8٤؛‏ اگلی صبح تک باغ کا پھاٹک کھل ا رکھا: جاتا ےَ 


بعض وقت کاشت کار کی ید کوشش ہوق ہے کہ ضرر روسان 
جانوروں اور کیڑے پتنگوں کے ساتھ اپنے سلوک میں سختی اور نرمی 
کے درمیان ایک توازن قائم رکھے ۔ سہربانی کے ساتھ ساتھ وہ 
سخت گیری نہیں چھوڑتا اور اپنے طرز عمل میں جبر و ترحم کے امتزاج 
سے ایک اعتدال پیدا کر لیت ے ۔ کھیتی باڑی سے متعلق قدیم یونای 
رسالے میں کسان کو ھدایت کی گنی ہے کہ وہ اپنی زمینوں ہے چوعوں 
کو نکالنے کے لے یه عمل کرے :, ”ایک سادہ کاغذ لے کر اس پر یه 
لکھو 'اے وہ چوعغو کہ یہاں موجود عو ء میں تم ہے استدعا کرتا هوں 
کہ نە تح مجھ کو ضرر پہنچاؤ؛ نہ دوسرے کسی چوے کو پہنچاۓ دو.۔ 
میں مھیں یه اگلا کھیت دیتا هوں (یہاں متعلقة کھیت کی تخصیص کر 
دینی چاعیے ۔ لیکن اگر کبھی تم یہاں پکڑے کئے توادیوتاؤں ٠ک‏ جان 
کی قسم میں مھارے سات سات ٹکڑے کر ڈالوں کا ۔ یہ لکھ کے :۔کاغذ 
کو کھیت میں طلوع آفتاب ہے پہلے کسی بن کٹے پتھر پر چسپیاں 
کر وق اس احتیاط کے ساتھ که اس کا لکھا عوا حصہ اوپر کی طرفت 
رے ۔“ آرڈینیز میں لوگ کہا کرےۓے ہیں کھ چوھوں ہے پیچھا 
چھڑان هو تو يە لفظ دھراؤ  :‏ -۔-- چوهو اور چوھیوا! 
میں تح سے خداۓ تعالول کا واسطہ دے کے التجا کرتا ھوں که میرے 
گھر سے ؛ میرے:مام مکانوں سے نکل جاؤ اور فلاب فلاں مقام پر :چا کے 


|۱ 


انی زنک ک رحف ×ہورنے لیا کاو وی اعت 2 
پرزوں پر لکھ کے انھیں ته کر لو اور ایک پرزہ اس دروازے کے نیچے 
رکھ دو جس میں ہے چووں کو نکلنا عو دوسرا ٹکڑا اس سڑک پر 
جس سے چوھوں کو جانا هو ۔ یہ عمل سورج نکاتے وقت کرنا چاے ۔ 
چند تال گررےب:1ریک اق دی اکتان دی معلی آیە ارپوزث نمی ھی 
کرای خۓ ہر ہریں کر ایک عار فا کا 6 کسی 
کے ساتھ ان ہے کہا گیا تھا کە اس کی فصلیں تھوڑی ہوئی ہیں ۔ 
اس میں اس کی استطاعت نہیں کہ سردیوں میں وہ ان چوھوں کو رکھ 
سکے ۔ وہ آن سے لطف و کرم کے ساتھ یش آتا: رجا 2ئ اووا یہ آکە 
اس کے خیال میں خود ان کی بھلائی اسی میں ہے که وہ اس کے کسی 
ایسے پڑوسی کے پاس چلے جائیں جس کے عاں غله زیادہ هو ۔ اس 
جست اوک دو آمیں نے اپنے کھتے میں ایک کھم سے لکا دیا تاکەہ چوے 


اسے پڑھ لیں۔ 


بعض قوموں کا یه خیال ے که کسی ناپسنڈیدہ نوع حیوای کے 
ایکے یا دو افراد کو چن .کے ان کے ساتھ خاص امتیازی سلوک روا 
رکھا جاۓ اور باق سب کا سختی ہے پیچھا کیا جاۓ تو مقصد پورا 
ہو جاتا ے ۔ چناں چہ شرقالہند کے جزیرہ بای میں ان چوھوں ک 
ایک بڑی تعداد کو پکڑ کے جو دہان کے کھیتوں میں تباہی مچاے 
رھتے هیںء بالکل اسی طرح جلا دیا جاتا ے جس طرح آدمیوں کے ردے 
جلادۓ جاتے ہیں ۔ لیکن ان میں دو چوھوں کو زندہ رکھا جاتا ے 
اور انھیں سفید کتان کا ایک چھوٹا سا پلندہ پیش کیا جاتا ےے۔ پھر 
لوگ انھیں دیوتاؤں کی طرح جھک کے نمسکار کرے :عیں اور چھوڑ دیۓے 
ھی ۔ بجحری دائکوں کے کسان یا سارواک کے ایہان چڑیوں اور کیڑوں 
یىی یورش سے پریشان ھوں تو وہ ان میں هر نوع کی غخلوق کا ایک 
ایک نمائندہ (ایک گوریا ء ایک ٹڈا وغیرہ) پکڑ کے :انھیں چھال کی ایک 
چھوٹی سی کشتی میں رکھ دیتے ہیں ؛ جس میں اشیاۓ خورو نوش 
کی وافر مقدار لدی وی ىے اور پھر اس کشتی کو مع ان قابل نفرت 
ہسافروں کے دریا میں بہا دیا جاتا ے ۔ اگ اس ہے بھی یه آنفت دور 


۳۰۰ 

ند عو" تو لداتک: ایک ادو' قدییںاغیان کرت می جو آت50 
دانست میں مذکورہ بالا صورت سے زیادہ مؤثر ہے ۔ اس مقصد کے حصول 
کے لیے زندہ مگرمچھ کے مساوی چکنی مٹی کا ایک مصنوعی مگریجھ 
تیار کیا جاتا ھے اور اسے کھیت میں لے جا کے رکھ دیا جاتا ے جہاں 
اس کو کھانا ء چاول کی شراب اور کپڑا پیش کیا جاتا ے اور ایک 
صرغ اور سؤر اس کے آگے قربان کیا جاتا ے ۔ اس خاطر و مدارت سے یسیج 
کر یه خوں خوار درندہ ان تمام جانوروں کو ہڑپ کر جاتا ہے جو 
فصلوں :کو کھا جاۓے 'ھوب ۔ الیانیا میں اگر کھیتوں یا انکور کے 
باغوں میں ٹڈیوں یا بھونروں ۓ تباھی حا رکھی ہو تو کچھ عورتیں 
بال بکھیرے اکٹھی وق ہیں ۔ ان میں ۓ چند ایک کیڑوں کو پکڑ 
کے جنازے کا سا جلوس بناۓ چشمے یا ندی پر پہنچّتی ہیں اور انھیں 
اس میں پھینک دیتی ہیں ۔ پھر ان میں ایک عورت یه نوحہ کاق ہے 
”اے ٹڈیو اور بھونرو کہ همیں سوگوار چھوڑ گئے هو !“ اور سب 
عورتیں ایک ساتھ انے آس دیتی ہیں ۔ اس صورت سے چند ٹڈیوں اور 
بھونروں کی موتِ کا سوگ منا کے وہ ان سب کو موت کے گھاٹ اتارۓ 
کی امید رکھتی ہیں ۔ شام میں یہ دستور تھا کە جب کسی انگور کے 
باغ پر جھانجھوں کی یورش ھہوق توکنواریاں جمع ھوتیں اور ان میں سے 
کوئی جهانجھ پکڑ کے ایک لڑکی کو اس کی مان بنایا جاتا۔ پھر 
آہ و زاری کے ساتھ اسے دفن کر دیا جاتا:۔ اس کے بعد نام تک سے لوا 
کو دلاسا دیتے هوۓ اس متام پر لے جایا جاتا جہاں چھانجھوں ۓ حملھ 

کر رکھا هو تاکە یه کیڑے باغ سے دفع ہو جائیں ۔ 


۲ 


چونواں باب 


جانود رو نں ےی تق یس 2 دص وڑتوں 


2ی جانورود ی تقدریس 1 مصری اور اینوی 
صوز(تیں۔۔ اب شاید ہارے لیے رچھ کے ساتھ اینوؤں اور 
کیا کوں کے مشتبہ طرز عمل کا سمجھنا چنداں دشوار نە هو ۔ یه ثابت 
کیا جا چکا ہے کہ ہم نوع بشر اور ادنول درجے کے حیوانات کے 
درمیان جو حد فاصل کھینچتے ہیں ء اس کا وحشی کو قطعی کوئی شعور 
”یں ہوتا ۔ اسے بہت سے جانور نە صرف ہہیعی قوت میں' بلک ذعائت 
کے اعتبار سے بھی اپنے ہم رتبە بلک اپنے سے برتر نظر آے میں اور اگر 
ضرورت یا مرضی ہے وہ ان کی جان لیتا ےہ تو خود اپنی سلامتی کی خاطر 
اس کام کو اس طرح انام دینا اپنا فرض سمجھتا ے کھ وہ جہاں تک 
ہو سکے نہ صرف زندہ جانور کے لیے کم سے کم تکلیف کا باعث ہو 
بلک اس کی روحء نیز اس کے 'مام ہم جنسوں کے لیے بھی ء جو اپنے 
کسی عم جن کی توہین کا اسی طرح بدله لیتے ھیں جس طرح وحشیوں 
کا قبیله اپنے کسی آدمی کے نقصان یا تذلیل کا انتقام لیتا هو ۔ ھم دیکھ 
آۓ ہیں کھ ان بہت سی تدییروں میں جو وحشی شکار کے جانور کے 
ساتھ اپنی زیادی کی تلاق کے لیے اختیار کرتا ہے ء ایک اس جانور کی 
نوع کے چند منتخب افراد کے ساتھ عزت و احترام ہے پیش آنا ے ء اس 
لیے کد ایسے طرز عمال سے وہ بہ ظاہر اس نوع خیواق ک باوق ان کم 
افراد کو ٹیست و نابود کرتۓے کا نمحجاز ہو جاتاے جو اس کے هاتھ لگ 


"۰۳ 


۳ 
جائیں ۔ اس اصول کی روشنی میں غالباً ریچھ کے ساتھ اینو قوم کا رویة 
واضح ہو جاۓ کا جو بادی النظر میں ایک معمد اور مجموعه اضداد 
معلوم ہوتا ے ۔ ریچھ کے گوشت اور کھال ہے انھیں برابر خوراک 
و لباس ہہم پہنچتا رہتا ے ۔ لیکن چوں که ریچھ ایک ذی ھوش اور طاقت ور 
جانور مے ‏ لہذا ضروری ہے کہ اس نقصان کی تلاق کے لیے اس کی نوع 
کی تسلیٰ کر دی 'اآّۓ یا ہے بَة طور مکافات کچھ نە تد کچو ود ور اتا 
جائۓ ء جو اق ام تمدد ؟افراد کے امارنے جاے ہے" آسے' بوداشت” کرنا 
پڑتا هو ۔ یه تسلی یا تلایٴ مافات اس طرح کی جاق ہے کہ ریجھ کے 
بچوں کو پکڑ کر پالا جاتا ے ۔ جب تک وہ جیتے ہیں ان کے ساتھ 
مؤدبانه برتاؤ هوتا ھے اور انھیں بڑے ریخ و غم اور عقیدت کے اظہار 
کے ساتھ مارا جاتا ےہ ۔ اس طرح دوسرے ریچھوں کا غصه فرو ھو جاتا 
ہے اور وہ اپنے ھم جنسوں کا قاتلوں ہے انتقام کے ۓ لیے ان پر حملھ 
نہیں کرتۓ یا علاقہ چھوڑ کے چلے نہیں جاۓ تاکه اینو ابنی زندی ک 

ایک ضرورت ہے محروم نہ هو جائیں ۔ 


اس طرح ابتدائی دور کی حیوان پرستی دو ختلف ٴمونوں ہے 
مطابقت رکھتی ے جو چند اعتبارات سے ایک دوسرے کے بالکل 
برعکس ہیں ۔ ایک طرف چوں کہ جانوروں کی پرستش کی جاق 
حے اس لے نه تو انھیيں مارا جاتا ےے اور نەة کھایا جاتا ھے۔ 
دوسری طرف جانورون کو پوجا ھی اس لیے جاتا ہے کہ انھیں مارا 
‌ کھایا جائے ۔ حیوان پرستی کے ان دونوں مسلکوں میں جانور کے 
کا سّب' کوئی نہ کوئی ایسی ایجابی یا سلبی منغعت ہے جس کی 
2 جانور سے توقع رکھتا ہو ۔ مقدمالذکر ەسلک میں منفعت کی 
ایجابی صورت وہ پغاہء ء مشورہ اور مدد ے جو جانور سے آدمی کے ملتیق 
ہ یا سلبی شکل ان مضرتوں سے جانور کا گریز ہے جو وه آدمی کو 
ہنچا سکتا ہو ۔ مؤخرالذ کر سسلک میں یە منفعت جانور کے گوشت اور 
کھال کی مادیٰ شکل اختیار کر لیتی ے ۔ یه دونوں مسلک کسی حد 
تک ایک دودرے سے متضاد هیں ۔ ایک میں جانور کو اس لیے نہیں 
کھایا جاتا کە اس کا احترام واجب ہے ۔ دوسرے میں اس کا احقرام واجب 
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سی لیے عے کہ اسے کھایا جاتا ہے ۔ لیکن حیوان پرسّی کی دونوں 
صورتیں ایک ھی قوم میں متداول ہو سکتی ہیں ء جیسا کہ ھمیں 
شال یل ابریكه کے قدچم باشندوں کے ان نظر آتا ے ۔ یه جہاں 
اپنے ٹوٹح والے جانوروں کا احترام کرۓ ہیں وهاں ان جانوروں اور 
چھلیوں کا بھی ادب ماحوظ رکھتے ہیں جن پر ان کا گزارہ هو ۔ آسڑیلیا 
کے اصلىی باشندوں کے ہاں ٹوئٹم کا دستور اپنی بالکل ابتدائی صورت میں 
ملتا تم )َ' لیکن یہاں اس ,بات کی ۔کوئی واضح شہادت نہیں ملتی که 
شال امریکه والوں کی طرح وہ بھی ان جانوروں کی استالت کی کوشش 
کرتے ہیں جنھیں وہ مار کے کھاے هوں ۔ آسٹریلوی وحشی جن ذرائع 
ہے شکار کی وافر مقدار حاصل .کرنۓے کی کوشش کرے ہیں ء ان کی بئیاد 
سحر مشارک کے اصول پر معلوم ہوتی ہے ند کہ رضا جوئی پر ء اور 
بہی وہ اصول ے جس سے شا ی اسریکە والے بھی کام لیتے هیں ۔ اسی 
وجہ سے چوں کە آسٹریلیا والے ابھی ترق کی اس منزل سے دور میں 
جہاں امریکہ کے دیسی پہنچ چکے ہیں ء اس لیے شکاریوں کو شکار رک 
وافر مقدار حاصل کرتے کے لیے شکار کک پرستش کا خیال پیدا ہوۓ سے 
پہلے وہ اسی مقصد کو سحر مشارک کے ذریعے حاصل کرنے کک کوشش 
وت ہیں اس ہے یيە٭ اثابت ہوتا ہے ) جس کے تسلم کرۓک 
معقول وجه موجود ےٴ کە سحر مشاراک 'ان' ابتدائی وسائل میں ہے 
ایک تے؟جن سے کام لے کے انسان عوامل فطرت کو اپنی ضروریات ہے 

شر تھا کروی کرس ا بات 
حیوان پرستی ہے ان دو مثبائن مسالک کے مطابق جانور دیوتا 
کو مارۓ کے دستور کی دو ختلف صورتیں بھی پائی جاتیق ہیں .ایک 
تو یہ که جہاں معمولاٴعحترم جانور کی جان لینے ہے گریز کیا جاتا ہے 
وھاں خاض موقعوں پر ہے ھلداک بھی کر دیا جاتا ہے اور کبھی 
کبھی کھا بھی لیا جاتا ے ۔ اس دستور کی مثالیں اور اس ک توجیە پیش 
ک جا چکی ہے ۔ دوسرے یە کە جہاں معمولا محترم جانور کو ھلاکٴ 
کر دیا جاتا ے وہاں اس نوع کے کسی فرد کی جان لیٹی یەمنزله دیوتا 
کے مارے کے ے ؛ جس کی معاقیوں اور قربانیوں کے ذریعے یانفور 


ف۰َ 


ٹلای کر دی جاتی ہے ؛ خاص کر جب کم جانور طاقت ور اور خطرناک 
عو ۔ قلای کی اس معمولی اور روزسە کی صورت کے علاوہ ء کفارے 
کی ایک خاص سالانہ رسم بھی پائی جاتی ہے جس مر اس نوع کے ایک 
منتخب فرد کو غیر معمولی عقیدت و احترام کے ساتھ قتل کر دیا جاتا 
ےہ ۔ اس بات کا احتال ےہ کہ کوئی مبصر حیوان کشی کی ان دونوں 
مذھبی صورتوں کو ؛ جنهیں ایک دوسرے سے ممیز کرنۓ کے لیے 
مصری اور ایٹوی صورتقیں کہا جا سکتا ہے خلط ماط کر دے ۔ قبل اس 
5 عک "ا ا نو دا جا راس جا ماق ان 
میں کس صورت ہے ہے ء یە تحقیق کرنا ضروری ے که وہ جانور ہے 
عقیدتا مارا گیا ہو کس نوع ہے تعلق رکوتا ہے ۔ آیا اس کا تعلق 
اس نوع حیوانی ہے ہے جس کی جان لینے سے بالعموم اجتتاب کیا جاتا 
ء یا اس نوع حیوانی ہے جس کی جان لینی قبیلے کا معمول تے ۔ اگر 
وہ مقدمالذ کر نوع حیوانی کا فرد ہو تو متعلقه مثال حیوان کشی ے 
مصری سملک کے زمرے میں آۓ گی اور اگر وہ مؤخرالذ کر کا فرد هو 
تو اینوی مسلک کے زمرے میں ۔ 


چوپانوں کے ۔قبیلون میں حیوانوں ہے عقیدت کے دونوں سلکوں 
کی مثالیں ماتی ہیں ۔ ایڈولف باسٹیان (ائیسویں صدی کا ایک جوسن 
ماھر نسلیات) ۔ کہتا ہے: .”٭چوپان۔ قبائل کو .بعضن وقت :اہتے: گلے۔اییۓ 
اجنبیوں کو فروخت کرنۓے پڑتے ہیں جن کے -ہاتھوں* ان کی ھڈیوں 
کی سے حرمتی کا احتال :ھوتا ہے ء لہذا وه اس قسم کی ے ادی ہے پیدا 
هوے والے خطرے کے .۔سدباب ی غرض سے گلے کے ایک جانور کو 
پرستش کے لیے الگ کر لیتے یں ۔ گھر کے دروازے بند کر کے غاندان 
کے لوگ اسے بە طور تبرک کھاتۓے میں اور اس کے بعد اس یہڈیؤن 
کو وہ سارا خراج عقیدت ادا کیا جاتا ہے جو اصولا صرف مویشی کے 
هر سردار کو ادا کیا جانا چاہے ۔ لیکن یہ چوں که بر وقت نوع کے 
نائندہ جانور کو ادا کر دیا جاتا ہے اس لے یه سمجھ لیا جاتا کھ 
ساری نوع کو ادا کر دیا گیا ۔ اس قیم کی ,غاتدای ضیانتوں کے 
دستور ختلف قوموں میں پاۓ جاۓ عیں ؛ خاص کر اہل قاف کے ماں ۔ 
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چناں چه بہار میں ایب چیس نام کی قوم میں گڈرے کمریں کسے اور 
هاتھوں میں سونٹے لیے ایک ضیافت عام میں شریک ہوتۓ ہیں ۔ ان 
کے اس دستور کو ایک ضیافت مقدس اور باعمی امداد و تعاون کا پیان 
سمُجھنا چاہیے ۔ سب سے مضبوط پیان وہ ے جو کوئ مٹہرک چیڑ 
کھاۓ ھوئۓ باندھا حائئے ؛. کون گهھ' بات شکن یا جھوٹی قسم کھاۓ 
والے کے لیے اس دیوتا کے انثقام سے بھتا ممکن نہیں جس کے جسم مقدس 
کو اس ٴنتۓ اپنے اندر جذب کر لیا ھو؟؟ ۔ اس قسم کی مقدس ضیافت 
حیوان پرستی کی اینوی قسم سے تعلق رکھتی ہے ۔ دوسرے لفظوں میں اس 
کی ا ثت: اتقارے کی رف 6 کیو ہن اس ہے کسی متبرک نوع حیوانی 
سے اس ہے اقفراد کے ساتھ امکای با سای ی مکافات کری متصود لع ۔ 
ایک طرح کا کفارہ جو بنیادی طور پر اس کے ماثل لیکن فروعات میں 
اس ہے اختلاف رکھتا ہے کالمک قوم کے لوگ بھی کو ادا کرتۓے ہیں 
جیں کا گوشت ان کی خوراک کا ایک اہم ترین جزو تھے ۔ متمو ل کالمک 
ایک سفید مینڈے کو ''آسانی مینڈھا یا روح کا مینڈھاٴ' کے لقب سے 
ملقب کرکے اسے وقف پرستش کر دیتے ہیں ۔ اس جانور کے بال مونڈے 
یں جاتے اور نہ اسے فروخت کیا جاتا ے ۔ لیکن جب وہ بوڑھا هو جاۓ 
اور اس کا مالک نیا مینڈھا بہ غرض پرستش وقف کرنا چاھےہ تو پراۓ 
مینڈے کو مار کے اہے بە طور تبر کک کھانا ضروری ہے ء جس میں پڑوسیوں 
کو مدعو کیا جاتا ہے ۔ کسی روز سعیدء عموماً خزاں کے موسم میں 
جب بھیڑیں خوب موٹی تازی هو جا یں ء جادوگر بوڑے مینڈے پر 
دودھ چھٹ ڑکنے کے بعد اسے مار ڈالتا ے ۔ اس کا گوشت کھا لیا اجاتاےء 
اس کا پنجر اور کچھ چربی دوب ىی ایک قربان گاہ پر جلا دی جاتی ۓ 

اور اس کی چری مع سری پایوں کے لٹکا دی جای ے ۔ 


حیوان پرستی کی مصری قسم کی ایک مثال ٹوڈاؤں کے دستور میں 
سلتی ے جو شا ی ہند کے چوپانوں کی ایک قوم ہیں اور جن کا گزارہ 
بڑی حد تک دودھ اور بھینسوں پر ے ۔ ان کے ہاں بھیٹئس کسی حد 
تک مقدس سمجھی جاتی ہے اور ”اس کے ساتھ لوگون کا پیار پرستش کے 


یت 
حد تک جا پہنچتا سک کی وہ بھیٹنس ک گوشت فطعاً نہیں کھائۓ اور 


ے۳ 


اصولا بھیسے کے گوشت ہےپزھیز کرے هیں ء لیکن ایک موقعەر ایت 
ہے جو موخرالذ کر اصول سے مستثل ہے ۔ سال میں ایک مرتبہ کاؤں 
کے متام بالغ مرد ایک نٹھے ہے بچھڑے کو مار کے کھاۓ کی رسم میں 
شریک ہوتے ہیں جس کی عمر بە ظاھر ایک ماہ سے زیادہ نہیں وق ۔ 
وہ اس جانور کو کاؤں کے بن میں کسی پوشیدہ مقام پر لے کے چلے 
جاے ہیں جہان وہ ٹوڈاؤں کے متبرک درخت ی لکڑی کے سونۓ ہے 
مار دیا جاتا ےہ ۔ لکڑیوں کی رگڑ سے مقدس آگ روشن کی جاق ہے اور 
خاص درختوں ک لکڑی کے انگاروں پر اس بچھڑے کے گوشت کو بھوٹا 
جاتا ے جسے صرف مرد کهاے ہیں ۔ اس عحفل میں عورتوں کو 
شامل نہیں کیا جاتا۔ یہ ٹوڈا. صرف اسی .ایک موتعے پر بھینسے کا 
گوشت کیاۓ عیں ۔ وسط افریقہ کا ماڈی یا مورو قبیلہ جس کی سب 
سے بڑی: دولت مویشی :میں ء کو اس قبیلۓ: کے لوگ کھیتی باڑی بھی 
کرتۓ ہیں ۔ بعض خاص مذھبی موقعوں پر از راہ عقیدت ایک برہ مارا 
تکرے اھب ان کے" اس:دستور کا اعال' ڈا کٹز 'فیلک نے یو ':بیات کیا 
ہے : ”'معینه وقت پر ایک عجیب رسم ادا کی جاتی ہے ۔ جھے باور کرایا 
اه اف ا اق ما ایك مرا کڑھا ےس ایل عتی لد 
کر سکا کہ اس کا صحیح مطلب کیا ے ۔ تاعم بە ظاعر اس رکون 
کا دای وت مور خر مود دی اس یک دای کے لوک 
7 ری سا می اوے تو ک زی کا ععة اکا ھی جلی ع نہایت 
شادماں نظر آتے ہیں ۔ اس موقعے پر جو کچھ ہوتا ےہ وہ یہ ہے کھ 
ہر سن کے لوگوں کی ایک بڑی تعداد جع غوق ہے اور پتھروں کے ایک 
دائرے کےکرد جو مڑؤک (چو'ذر حقیقت ایک راستہ هو تا ی) کے کفازڑزے 
بنایا جاتا ے حلقه باندھ کے بیٹھ جاتی ہے ۔ پھر ایک لڑکا تھایت عمدہ برہ 
لے کے آتا کے اور اسے مجمع کے اطراف چار مرتبە گھاتا ہے ۔ جب وہ 
لوگوں کے قریب سے گزرتا ے تو وہ اس کے بال نوچ نوچ کے اپنے بالوں 
مس یا جسم کے کسی اور حصے پر لگا لیتے هیں ۔ اس کے بعد اس برہ کو 
پتھروں پر وت جاتا ہے ۔ وهاں ایک شخص جو کسی مذعبی 
طبقے سے تعلق رکھتا بے. اس کو مار ڈالتا ھے اور اس کا کچھ خون 


۳ّّْ۸ 


لے کے چاز مرتبهہ حاضرین پر اس کے چھینٹے اڑاتا ہے ۔ پھر وہ خون 


فرداً فردا سب کے مل دیتا ہے ۔ بھوں کی سیتے کی ہڈی کے نھلے سرے 
پر وه خوت کا ایک چھوٹا سا دائرہ بنا دیتا ے ۔ عورتوں اور 
لڑکیوں کے سینوں کے اؤپر ایک نشان اور سر‌دوں کے دونوں شانوں 
پر خون کے ہاتھ لگا دیتا ے ۔ اس کے بعد اس رسم کا مطلب بیان کرتا 
ے اور لوگوں کو تلقین کرتا ے کہ وہ نرمی کا برتاؤ کرین:۔ چب 
یہ تقریر ختم ہو چکتی ہے ء جو کبھی کبھی بہت طویل وق ہے تو 
لوگ اٹھ کھڑے ھہوۓ میں اور مر شخص بتھروں کے اس دائرے پر 
یا اس کے پاس ایک پتا رکھ دیتا ھے اور پھر سب بەصد مسرت و انہساط 
وماں سے رخصت هو جاۓے ہیں ۔ برے کی کھوپرزی پتھروں کے پاس 
می ایک درخت سے لٹکا دی جاق ے اور اس کا گوشت غربا کو کھلا 
دیا جاتا ھے ۔ بھی رسم مختصر بماے پر اور ے وقت بھی ادا ی جای ے۔ 
اگر کوئی خاندان یماری یا کسی عزیز ی موت کے سببِ سخت مصیبت 
میں هو تو اس کے دوست:احیاب اور پڑوسی سل کے اس کے پاس پہنچتے ھیں 
اور ایک برہ مارا جاتا ھے ۔ خیال ےہ کہ اس ہے بلا ٹل جاتی ہے یا ریخ 
دور ہو جاتا ھے۔ یہی کارروائی متوق کے اعزا و احباب کی قبروں پر کی 
جاق ہے ؟ نیز خوشی کے موقعوں پر ء مثاڈ جب کسی کا بیٹا عرصهہ 
دراز کے بعد گھر لوئۓ'' ۔ برے کے ہر سال ذیج کے جانے پر لوگ 
اس طرح جس رج و غم کا اظہار کرےۓ ہیں اس سے ظاعر ھوتا ج 
که ذبح کردہ برہ ایک مقدس یا الوھی جانور کی حیثیت رکھتا سے ء 
جس کی موت کا اس کے عقیدت مند اسی طرح ماتم کرۓ ہیں ء جس طرح 
اھل. کیلے فورنیا باز کا اوز مصری تھیبی مینڈے کا سوگ منایا کرے 
تھے۔ برے کے خون کا اس کے ہر پرستار کے جسم پر ملا جانا اس دیوتا 
سے واصل یا مربوط ہوتۓ کی ایک صورت ے۔ حیات الو ھی کے ظر ف کو 
جسم کے اندر جذب کرئۓ کی بجاۓ ؛ جیسا کە خون پیۓے یا گوش تکھااۓ 
کی صورت میں کیا جاتا ہے اہے جسم پر لکا لیا جاتا ے ۔ 


(ہ) مقدس جانوروں کے جلوس۔-مقدس جانور کی صورت 
میں شرکت کے لیے انے کویا با:جاعت کھر گھر کشت کزااۓ جاۓ کی 


اجس 


ظبر وہ گلیاکی دستور ےہ جس کے مطابق ریچھ کے مارۓ ہے پہلے کاؤں 
میں گھ| کے اس کی ممائش کی جاتی سے ۔ سانپ کی مقدس ذات میں شرکت 
یا اس کے ساتھ وصال مشترک کی ایک صورت پنجاب کے ایک مار پرست 
قبیلے میں راج ےہ ۔ ہر سال ستمبر میں تمام جاتیوں اور دھرموں کے 
لوہ نواندت اھ سان ی ' پرسجہ کرو ما (کت کا جامس 
میرائنیں خاص کر مار پرست فرقے والی آے کا سانپ تقیار کرتی ہیں ؛ اس 
پر سرخ اور سیاہ رنگ چڑھاتی ہیں اور اسے چھاج میں رکھ دیتی ہیں ء 
پھر چھاج لیے گاؤں کا گشت لگاتی ہیں اور جس گھر میں داخل عوق 
ہیں يہ صدا لگاتی ہیں : ٭'خدا تم کو خوش رکھے ”مھاری عر بلا ٹالے ۔ 
پیر جی (گوگا) کا کہا پورا عوء“ اس کے بعد یہ کہتی ہوئی 
وہ سانپ والی چھاج پیش کرتیق ہین ۔ ”'روٹی کا ایک ٹکڑاء تھوڑا سا 
مکھن ٠‏ اگر تم سانپ کی اطاعت کرو ء تو تتھارے بال بچے پھلے پھولیں 
کے ۔۶؟“ انھیں اصل میں روٹی یا مکھن ملنا چاعیے لیکن یہ شاید ھی کوئی 
دیتا هو ۔ تاھم عر شخص سے انھیں کچھ نہ کچھ ضرور مل جاتا ہے ء 
عموماً مٹھی بھر آٹا یا اناج کا کچھ دانہ ۔ ان گھروں میں جہاں کوئی 
کی در تار کس آارھوء جا عتات سے کئی دلیں اف ہے کی هو 
یا جہاں کوئی لڑکا پیدا هوا عو ان کو عام طور پر سوا روییة ملتا ے 
یا کچھ کپڑا ۔ مذکورہ بالا سانپ لے جاۓ والیاں یہ بھی کاتیق جاق 
ھیں ۔ 'سائپ کو کوئی کیڑا لتا دو وہ ہیں عنس مکھ دلھن 
دے کا ۔“' جب وہ سارے گھروں میں هو آتی هیں تو آے کا یه سانپ 
دفن کر دیا جاتا ے اور اس کی ایک چھوٹی سی قبر بنا دی جاق ہے ؛ 
کون وو ستمبر کے اس نو دن کے دوران میں عورتیں زیارت کے لیے 
پہنچی ھیں ۔ وہ اپنے ساتھ دھی کا ایک ایک تھال لے کے آق ہیں جس کا 
کچھ حصہ وہ سجدے میں کر کے سافپ کی قبر پر نذر چڑھا دی ہیں ۔ 
باق دھی گھر لوٹ کے بچوں میں تقسیم کر دیتی ہیں ۔ یہاں آنۓ کا 
سانپ صاف اصلىی سائپ کا بدل ے سچ تو یه سے که ان اضلاع میں 
جہاں سانپ بە کثرت پایا جاتا ے ۔ عقیدت کا یه اظہار سانپ ک قبر 
پر نہیں ہلکە ان جنگلوں میں ادا کیا جاتا ھے ء جہاں سانپ ملتے ھوں ۔ 


“۲۰ 


تار پرستی.کی اس ننالانه ازئنم کے علاوہ جوا سب لوگ ئل کے ادا کڑآۓ 
ہیں؛ مار پرست قبیلے کے افراد هر وچندی کی صبح کو اسی طرح ۔انپ 
کی پوجا کرتے ہیں ۔ یه مار پرست پنجاب میں عام ہیں ۔ اس برادری 
کے اقواد سانپ تہیں:ھارعت )ارتا ن کا کہلاحة کد اش ےد ات 
پر کوئی آثر نہیں-ھوتا,۔اگر تھی کول نہ اسائچا ال ا8ء اتوہ 
باضابطہ اس کی تجہیز و تکفین کی رسم ادا کرتے ہیں ۔ 


مار پرستّی کے اس ہندوستاتی دستور سے ملتی جاتّی کچھ رسمیں 
آج تک یورپ میں پائی جاتی ہیں جو یقیناً ابتدائی عہد کی بت پرستی 
کی یادگار ہیں ۔ اس کی سب ہے مغروف ثال ”رین (یورپ کی ایک 
نٹھی سی خوش الحان چڑیا) کا شکار؟“' وا ی رسم ہے ۔ بہت سی یوری 
اقوام نے جن میں قامنا تے یونان وروماء جدید اٹلی > ھسپائيهە ء فرانس 0 
جرمبی ء هالستان ء دا کت سویڈن اور ویلز والے شامل ہیں ء 
زین چڑیا کو بادشاہ ء چھواۓ بادشاہء چڑیوں کے بادشاہء ہاو سے 
بادشاہ وغیرہ وغیرہ جیسے القاب ہے ملقب کیا ہے اور اسے ان طیور میں 
کا لی ہیں ہا ماڑا اقبای ہا میاز تا می کہ ا ال کر اہن 
یه فرض کر رکھا ے کہ اگر کوئی شخص رین ک جان لے یا اس کا 
گھونلا ٹوڑ' ڈاز تو کشی' خاذڑ میں“ ایی عٹپی ئوٹ' جانا کی ٥‏ 
یا سال کے اندر اندر اس پر کوئی آفت ڈوٹ بڑے گ ۔ بعض وقت یه 
خیال کیا جاتا ھے کہ گائیں خون آلود دودھ دینے لگیں گی ۔ 
اسکاچستان میں رین کو ”'آسان کی مرغی کی ملکه““ کہتے ہیں اور یھ 
شعز لڑکوں کے زبان زد ھے : ”'لعنت : لعنتء اس پز سوابارالعنٹ جو 
آسمان کی سرغی کی ملکہ کو ستاۓ ۔۶؟ برٹنی میں ساں ڈونان والوں کا 
عقیدہ ہے کہ اگر بچے گھونسلے میں رین کے بچوں کو چھیڑیں تو وہ 
نین لارنس کی آگ میں جلتے لگیں گے ۔ٴ یعنی ان٠‏ کے چہزون ٹانگؤں 
وغیرہ پر داۓ نکل آئیں کے ٤‏ فرانس کے دوسرے حصوں می لوگؤن کا 
یہ خیال ے کہ اگر کوئٹی شخص رین چڑیا کی جان لے یا اس کے 
کرت کر ا ا کی ا کر پر بجی گرے گی ؛ یا وہ انگلی 
جس نے اس نے یہ خرکت کی هو ؛ سوکھ کے جھڑ جاۓ گی یا اور کچھ 


“١١ 
نہیں ثو ے کار ضرور هو جاۓ گی یا یەکه اس کے مویشی کے پیروںگو‎ 
زگ لے ا غاات 5ھ‎ 


ان عقائد کے باوجود رین مارۓ کی سالانة رسم فرانس اور 

انگلستان دونوں ملکوں میں جگ جگھ جاری رعی ہے ۔ جزیرہ مان میں 
اٹھارویں صدی میں یه کرسمس کی رات یا کرسمس کی صبح کو ادا کی 
جاق رعی ۔ چوبیس دسجر کو سر شام سارے ملازموں کو چھٹی مل 
جاتی تھی ۔ وہ اس رات سویا نہیں کرتے تھے بلکہ کرجا گھروں میں 
ناقوس نیم شب کے بجنے تک گھومتے رھتے ۔ عبادت ختم ہوۓ کے بعد یه 
لوگ رین کے شکار کے لیے نکلتے اور جب وہ کہیں انھیں مل جاق تو 
اسے مار گراے اور پر کھول کے اے ایک لمبی سی لکڑی ک اق سے 
باندھ دیتے ۔ اس طرح اٹھاۓ اٹھاۓ حسب ذیل اشعار الاہتے اس چڑیا 
کو جلوس کی صورت میں گھر لے جایا جاتا ۔ 

عم نے رین ماری رابن بابن کے لیے 

ھم ۓ رین ماری جیک آف دی کین کے لیے 

عم ہے رین ماری رابن بابن کے لیے 

ہم نے رین ماری عغر ایک کے لیے 
جب وہ تمام گھروں کا چکر لگا چکتے اور انھیں جس قدر بخشش مل سکی 
عو وء وصول کر لیتے تو اس مردہ رین کو ایک ارتھی پر لٹا کے 
جلوس کی صورت میں اپنے حلقے کے گرجے کے قبرستان میں لے جاےء 
یہاں اس کی قبر بنائی جاتی اور ''انتہائی سنجیدگی کے ساتھ ء مانق زبان 
میں نوے پڑھتے هوۓء جس میں اس چڑیا کو کھنئی کہا جاتا ے۔ دفن 
کر ديا جاتا۔ اس کے بعد کرسمس شروع ھو جاق ے۔“ اس اہم 
تدفین کے بعد کرجے کے قبرستان کے باہر لوگوں کا جمع موسیقی کے 
ساتھ حلقه بند رقص کرتا ۔ 

اٹھارویں صدی کا ایک مصنف:لکھتا ۓے کہ آئرستان ‏ میں دیہاق 

رین 4ا کا آب- بھی کزسمس: کے دن شکار کرے“ میں :اور اگلے دن 
(یوم سیتٹ اسٹیفن کو) اس چڑیا کو لیے لیے کھومتے پھرے> یں ۔ اعے 


20) 

ذو حلقوں کے بیچ میں جو ایک دوسرے کو زاویه قا مه بناۓ هوۓ 
قطم کرتے هیں ء ٹانگوں ہے لٹکاۓ ہوۓ کاؤں کاؤں جلوس کی صورت 
میں نکالا جاتا ے ۔ اس جلوس میں مرد ء بجے اور عورتیں سب شامل 
ہوے ہیں جو ایک آئرستانی نغمہ گے جاتے ہیں ء جس کا مطلب یہ ے 
کە ''وہ تمام چڑیوں کا بادشاہ ے ۔“' ٭'رین کے شکار؟ کی یه رسم اینسٹر 
او کناٹ کے چند علافٹوں میں آج بھی ادا کی جاتی ھے : یہان کرسسن یا 
سینٹ اسٹیفن والے دن لڑکے ایک رین مار لاے ہیں اور اسے ھالی اور 
عشق پیچاں کے پتوں میں لپیٹ کے جھاڑو کے ایک دستے پر باندے 
گھر گھر کشت لگاۓ اور کاے جاتے یں : ”رین ء رین ٠‏ "مام چڑیوں کا 
بادشاہ سینٹ اسٹیفن والے ذن فرز (ایک سدا بہار پودا) میں پکڑا گیا ۔ 
یه کو نٹھا سا ے لیکن گھرانه اس کا اعلیل ے ۔ اے صاحب غانه 
عاری کچھ خاطر کر !؟' انھیں زر نقد یا کچھ از قسم ماکولات دے 
دیا جاتا ہے (روئی ؛ مکھن ء انڈے وغیرہ) جس کی شام کو وہ ضیافت 

اڑاےۓ ھیں۔ 


اٹھارویں صدی کے نصف اول میں اسی قسم کے معمولی دستور 
فرانس کے ختلف حصوں میں نوز موجود تھے ۔ چناں چە کارکیشون 
کہ مقام پر عر سال دسمبر کے لے اتوار کو کوچہ ساں ژوں کے 
نوجوان لکڑیاں لیے رین کی جستجو میں شہر کے باھر نکلا کرتے تھے 
اور ان لکڑیوں سے جھاڑیوں کو مارۓ جاےۓ تھے ۔ ان میں سب 
سے پہلے جو شخص اس چڑیا کو مار کر آتا اس کے بادشاہ هوۓ کا 
اعلان کر دیا جاتا ۔ پھر بادشاء کی پیشوائی میں جو رین کو لکڑی بر 
اٹھان2ا جناف ات کا عون 2ے ا لوا ا0ی فرع کرت کیا یہ 
نام نہاد بادشاہ اور وه سب لوگ جو رین کے شکار میں شریک ھہوۓے 
مشعلوں بی روثتی ین نر ےکا کر چون کا وت اتد ا کت 
آگے آگے ڈعول اور بانسریاں بچتی رعتیں۔ ھر گھر کے دروازے پر پہٹنچ 
کر وا زکك جائے اورآان بین ایک فخ زا کھری دظارایر جاک رت 
نئے سال کے مندیے کے ساتھ ''بادشاہ زندہ باد“؟؛ لکھ دیتا ۔ بارھویں 
(یوم ظہور مسیح ؛ جو کرسمس کے باوہ دن بعد آتا ے) کی صبح کو 


١ض‎ 

بادشاہ ایک مرتبه پھر بڑے تزک و احتشام کے ساتھ سر پر تاج رکھے 
نیلی فرغل اوڑے اور ھاتھ میں عصا لیے جلوس ک صورت میں نکاتا۔ 
اس کے آگے آگے زیتون ء بلوط ؛ بلوط پر چڑھی ہوئی کسی اکاس بیل کے 
پتوں کے عرے بھمرے هار سے آراستہ ایک لکڑی کی انی سے بندھی وه 
سی ہوئی, رین :لے جائی. جات ۔ ساں وین سوں: کے حلقے کے گرے میں 
عشاۓ ربانی ی بڑی دعا (جسں میں موسیقی اور دوسری چیزیں شامل ہو3 
یں) سننے کے بعد بادشاہ جسےاس کے افسر و حائفظ گھیرے میں لیے هھوے 
ھوۓ اقف ء میئر اور جسٹریٹوں کی ملاقات کو جاتاء اور علاقے ے 
سر بر آوردہ لوگ ضیافت شاعی کے اخراجات پورے کرئۓ کے لیے زر نقد 
وصول کرتے پھرۓ ۔ یه ضیافت رات میں کی جایق اور ایک رقص پر 

ختم و جای ۔ 
اس سلسلے کے جن دستوروں پر عم غور کر آئۓ ہیں ء ان میں ہے 
چند ایک خاص کر کلیاکوں کے ریچھ اور اس‌یکیوں کے سانپ کے جلوسوں 
اور 'رین کے شکار والے؟“؛ اس دستور کے درمیان اس قدر قریبی مشابہت 
پائی جاتی ےے کہ ات کے بارے میں شب کی قطعی گنجائش نہیں رہتی 
کە یە سب کے سب ایک ھی قسم کے تقصورات کے رھہین آمنت عیں ۔ 
ان سب میں حترم جانوروں کو خاص آداب و رسوم کے ساتھ سال میں 
ایکت دفع ساڑا اکا او اس کے مع سے لے یا ای کے 
قرر ا فک ا وکا میں کس کی ایا ک جائہ و اور ھا کہ میک کب شود 
پرستار یا عقیدت سند کو ان فضائل الوہی کا کچھ نہ کچھ حصه 
سمل جاۓ ء جو دم مرگ یا پس مرگ دیوتا ی ذات سے ظاھر ھوے 
۵0ف تی متھی غاونون ان ندداتزش غے سر اآعن 
یورپ کی لوک ریتوں پر باق رہ گۓے هیں ء یه اندازہ عوتا ے کہ ان 
کی یوری اقوام کی مقدس رسموں میں بڑی اعمیت رھتی وگ ۔ مثال 
کے طور پر اسکاٹ لینڈ کے کہستانی علاقے میں یه دستور تھا کھ 
سال کے آخری دن جسے ہاگ مینے؟ (جازاً سال کا آخری دن) کہا جاتا 
تھاء ایک آدمی گاۓ کی کھال اوڑھ لیتا اور اپنے اس لیاس میں 
گھر گھر جاتا ۔ اس کے ساتھ کچھ نوجوان ہو لیتے جن میں ہر ایک 


6١۴ 


کے پاس ایک ڈنڈا هو تا جس سے خام چمڑے کا ایک ٹکڑا بندھا ھوتا ۔ یه 
پوست پوش آدمی آفتاب کے دور کی مطابقت میں هر گھر کے گرد تین سر تبه 
دوڑ لگاتا ء اس طرح کھ ابق اعت ہیں گھر انی وی دامے هاتھ پر رھتا ۔ 
اس کے سارے ساتھی اس کا پیچھا کرۓ اور اپنے اپنے ڈنڈوں* ہے اس 
چمڑے کو اہیٹے جاے۔ اس سے ڈھولوں کی ڈھم ا سپا ھا ایکڈ* خنوو 
پیدا هو جاتا 7 عڑبونگ: می گھر کی دیوار پر بھی ضربیں لگ جاتیں ۔ 
انھیں گھر میں داخل :کیا نجاقا تو ان میں ایک آدمی گھر کی ' دھلیز ‏ پر 
کھڑا عو کے اس میں گ8 کے لیے ان الفاظ میں دعاۓ خر 
کرتا : ”'خدا اس گھر ء اس کے مویشی ء لکڑی اور اس میں لگی ہوئی 

چیز پر اپنی برکت نازل فرماۓ ! اس پر اشیاۓ خور و نوش بستر 
اور ملبوسات اور صحت و تندرستی ارزاں ھوۓ رھیں ۔“' پھر جلوس کا 
هر فرد انی اپنی لکڑی ہے بندےہ خام چمڑے کا ایک ایک چھوٹا سا 
ٹکڑا آگ پر تاپتا اور اس تبے هہوۓ چمڑے کو گیر کے ہر فرد اور 
جانور کی ناک پر رکھتا ۔ ان کا خیال تھا کہ ایسا کرۓ ہے وہ سال 
بھر کے لیے ممام عوارض جسانی اور دوسری آفتوں خاص کر جادو ہے 
حفوظ هو جاۓ ہیں ۔ یه ساری رسم اس شور کی منامیت سے جو کھال 
پر چوٹیں پڑۓ سے پیدا ہوتا ”'کالون“' کہلاتی تھی ۔ یہ کم سے ک 
اٹھارویں صدی تک جزائر ہیر یڈیز میں بشمول سینٹ کالیڈا کے جاری رھی 
اور معلوم هوتا ے کہ وہ انیسویں صدی میں بھی باق تھی ۔ 


پجپنواں ہاب 


() نجات کے ہے جان وسیلے۔-ھم غمرائی ارثقاہ ے 
شکار گل بانی اور زراعت والے مرحلوں پر مختلف قوموں می معبود کی 
کے دستور کا سراغ لکا چکے ہیں ۔ نیز میں اس ضمن میں ان بحرکات کو 
اجاگر کرۓے کی کوشش کر. آیا ھوں ‏ جن کی بنا . پر لوگوں میں یھ 
عجیب و غریب دستور جاری هو گیا ۔ تاھم اس کا ایک پہلو ابھی 
غور طلب ہے ۔ بعض وقت یہ هوتا ے که ایک پوری قوم کے تیعم 
گنا عؤن اور تحبیعرف+ کو مان2 هھوۓ دیوتا کے کلے منڈھ دیا اتا ىراد 
خیال ے کہ وہ انھیں اپنے سر لیے عمیشہ کے لیے رخصت ہو جاتا ے 
اور لوگوں کو خوش اور گناھوں ہے مبرا چھوڑ جاتا ہے۔ وحشی کا 
ذھن اس تصور سے مانوس ے کہ ہم اپنی خطاؤں اور صیبتوں کا بار 
کسی اور ہستی پر منتقل کر سکتے ہیں جو مارے عوض اے برداشت 
کر لے گی۔ ظاھر ے کد یه تصور اس وقت پیدا ہوتا ےہ جب انسان 
کو جسانی اور ذعنی ء مادی اور غیر مادی کی تمیز نە هو اور وہ انھیں 
ایک ھی چیز سمجھے ۔ چوں کہ لکڑی اور پتھر وغیرہ کا بوجھ ہارے 
لیے اپنے کندھوں سے دوسروں کے کندہوں پر منتقل کرنا ممکن ےء 
لہذا وحشی یە خیال کرتاے کە وہ اپٹے دکھ درد اور غم دوسروں 
سا سنا ھا تھی ہو ائی ‏ یىی خاے انیں پر دامت ہی لی ہے ۔ 
اس تصور کو وہ عملی جامہ پہناتا ے جس کے نتیچے میں کسی تکلیف 


۴۲۰۱۰۵ 


۲۱۹ 


ھا مصیب ت کو جس کے سہنے ہے خود اس کی طبیعت ابا کرے ؛ دوسروں 
کے کلے منڈعنے کی ہے شبار تنداییریں وجود میں آ جاتی ہیں ۔ ختصر یھ 
کە غام طور پر وہ انسانی نسلیں جن کا ذھن اور مغاشرہ بسٹی کی حالت 
میں تصدق یا کسی بلاگرداں کے ذریعے مصائب ہے نجات حاصضل 
کرۓ کے اصول سے واقف اور اس پر عمل پیرا ہوتی ہیں ۔ اکلے 
صفحات میں اس نظرے اور دستور کی توضیح کروں کاء جیسا کهھ 
وہ مابعدالطبیعیات کی موشگافیوں اور دینیات کی باریکیوں ہے مبرا ء اپنی 
نہایت سادہ صورت میں وحشی اقوام میں پایا جاتا ے ۔ 


وہ تدبیریں جو خود غرض اور چالاک وحشی ای مصیبت اپنے 
پڑوسی کے کلے منڈھنے کے لیے اختیار کرتا تھے ء گوناں کون غیں ۔ 
یہاں بث کے شروع میں یه بات ماحوظ رکھنی ضروری ہے کە وہ بلا یا 
مصیبت جس سے کوئی شخص چھٹکارا حاصل کرنا چاعتا ھوء کسی 
آدمی پر منتقل کرنی ضروری نہیں ۔ اسے آدمی ھی کی طرح کسی جانور 
یا ے جان شے پر منتقل کیا جا سکتا ہے ۔ اگرچه اس آخری صورت 
میں ے جان شے حض اس شخص تک کسی مصیبت کو پہنچاۓ کا ایک 
ذریعڈ عض کی حیثیت رکھتی ے جو سب سے پھلے اس سے چھو جاۓ۔ 
شرقالہند کے کچھ جزیروں میں لوگوں کا خیال ہے که بعض خاضص 
درختوں کے پٹے می کے مر‌یض کے منہ پر مار کے انھیں پھینک دیا 
جاۓ تو اسے شفا ہو جاۓ گی ۔ ان کے عقیدے کے وجب بماری پتوں 
میں نکل آتی ہے اور ان کے پھینکنے سے اسی طرح دفع ہو جایق ۓےے۔ 
دانت کے درد کے علاج کے لیے بعض آسٹریلوی وحشی نیزہ انداز کو 
گوم کر کے کال ہے لگا لیتے هیں ۔ پھر وہ نیزہ انداز پھینک دیا جاتا ے 
جس کے ساتھ دانت کا درد بھی ایک قسم کے سیاہ پتھر ک صورت میں 
چلا جاتا عے ۔ اس قسم کے پتھر خاک کے پراۓ تودوں اور ریت کے 
ٹیلوں پر ماتے یں ۔ انھیں بڑی احتیاط سے جمع کر کے دشمنوں کی سمت 
پھینک دیا جاتا ے تاکه ان کے دانتوں ٭ی درک بیدا کر کیا اہ 
یوکانڈا کے گڈریوں کی باہم| نام کی قوم میں مزمن دمبلوں کا روگ عام 
ہے ۔ ”اب کے ہاں اس کا علاج رض کو کسی اور شخص کے جسم 


ۓ۴" 


میں منثتقل کر دیٹا ہے جس کے لیے وہ طلسم گر سے ایک قسم* کی کچھ 
جڑی بوٹیاں حاصل کرتے ہیں ۔ اتھیں اپنے جسم کے متورم حصے پر 
ملتے ہیں اور گزرگاہ عام پر لے جا کے دقن کر آتے ہیں ۔ وہ پھلا شخص 
جو ان مدغون جڑی بوٹیوں پر قدم رکھتا ھے ؛ مرض ان کے لگ جاتا 
ہے اور اصل مریض اچھا هو جاتا ے ۔“ 

بماری کی صورت میں بعض وقت سض کو کسی آدمی کے جسم 
میں دفع کكرنے کی ایتدائی کارروائی کے طور پر اسے کسی پتلے یا شبیہه 
میں منتقل کیا جاتا عے ۔ چناں چہ باکانڈاؤں میں بعض وقت طلسم 129 
پنڈول سے اپنے م‌یض کا ایک پیکر قیار کرتا تھا ۔ پھر سیض کا کوئی 
عزین”اس پتلے :کو لے کے اس کے جسم پر ملتا .اور اس< کے .بعد یا 
اس کو شارع غام پر دقن کر دیتا یا لب راہ گھاس میں چھپا دیتا ۔ خیال 
تھا کھ اس پتلے پر جں شخص. کا قدم. سب, سے پہلے پڑے کا ا سے رض 
لگ جاۓ گا۔ بعض وقت مریض کی شبیہہ کیلے کے بھول کو کچھ 
اس طرح باندھ کے تیار ی جا کہ اس کا ایک انسان نما پیکر سا 
بی جاتا نے بھی سی کے ند کو رہ الا پتلے کی طرح استعال کیا جاتا 
لیکن اس طرح آزار رسانی ی غرض سے پعلوں یا شبہوں کا استعمال ستگین 
جرم تھا ۔ جو بھی شخص ایسے کسی تہلے کو دقن کرتا ھوا پکڑا جاتا 
اغۓ ‏ یقنا :ققل' کر ذیا۔ جُأتا ھوکا:ء 

جزیرہ ٹیعور کے مغری ضلع میں جب مد اور عورتیں کسی 
لغضے سفر پر جاے ہیں تو اپنے آپ کو پتوں بھری ڈالیاں جھلتے ہیں ء 
جنھیں وہ اپنے آباؤ اجَداد کے اتباع میں مقررہ مقامات پر ڈال جاۓ یں ۔ 
انھیں جو تکان موس ہوتی ہہو وہ ان کے خیال میں ان پتوں کے اندر 
متتقل تھو جاتی ے اور اس صورت نے وہ تکان کو پیچھے چھوڑ جاۓے 
یں ۔ کچھالوگ ان رض سے پتوں کی ججاۓ پتھر استعال کرے ہیں ۔ 
اسی طرح جزائرستان باہر میں ٹھکے ماندے لوگ اپنے آپ کو پتھروں 
سے مارا کرتۓ خھیں ۔ ان کا عقیذہ ے کھ اس ضصورت سے ان کے جسموں 
کی تھکن پتھروں میں منتقل نو جاۓ گی ۔ اس کے بعد ان پتھروں کو 
ایسی جگہرں میں پھیٹنک دیا چاتا کے جو "اس غرّض کے لے خضوص 


۸ء۶ 


ھیں۔ اسی طرح کے عقیدے اور دستور کے باعث پتھروں کے کاودم ڈھیر 
اور لکڑیوں اور پتوں کے وہ انبار وجود میں آ گئے ەیں جو اکثر لب راہ 
غبر ملکی سیاحوںن کو نظر آتۓے هی اور جن میں ایک آدھ .پتھر ء لکڑی 
یا پتے ک عورت میں راہ کی ذیسی اپنے حصے کا اضافة کرتا ے ۔ 
چناں چە جزائر سلیان و بینک کے دیسی کسی ڈھلوان مقام پر جہاں 
ایسا کوئی انبار یا ڈھہیر لگا ہوتا ے ؛ لکڑیاں پتھر یا پتے پھیٹکا کرۓے 
ہیں یا اس مقام پر جہاں سے کوئی راستد نکاتا عو اور اس کے ساتھ یه 
الفاظ دہراتے ہیں : یہ گئی سبریٰ :کان۶“۶' ان کا یه فعل کوئی مذغتی 
رسم نہیں ھے اس لیے که ڈعیر میں جو کچھ ڈالا جاتا ھے وہ روحاتی 
قوتوں کی نذر ہے عبارت نہیں اور نه وہ الفاظ دعا ىٴ حیثیت رکھتے هیں 
جو اس کارروائی کے ساتي' دھراۓ جاتے ہیں ۔ یذ حض اتکان دور کرۓ 
کا افسوں ے ۔ سادہ لوح وحشی یه سمجھتا ے که وه تکان کو کسی 
لکڑی ء پتے یا پتھر کی صورت میں محجسمٴ کرکے اپنے آپ سے دور 
کا سکتا اي 


)٢(‏ نجات کے حیوائی وسیلے۔۔-بلاؤں کے دفعبے یا منتقلی 
کی غرض ہے بالعموم جانوروں کا وسیله بھی اختیار کیا جاتا ہے . جب 
کسی مور کے درد سر ہو تو وہ بعض وقت یه کررے گا کە کوئی برہ یا 
بکری لے کے اسے مارۓ مارتے ڈھیر کر دے کا ۔ اس کا عقیذہ ہے کهہ 
اس صورت سے اس کا درد سر اس جانور میں منتقل ہو جائۓ گا ۔ مراقش 
میں متمول مور ایسے ہیں جو اپنے اصطبلوں میں ایک آدھ جنگلی سور ضرور 
باندے رکھتے ہیں ء تاکہ بلاؤن کی توجہ گھوڑوں ہے هٹائی جاۓ اور 
و اس سور کے سر پر چلی جائیں ۔ جنوپی افریقہ کے کافروں کے عاں جب 
کسی رض کے علاج کی تمام تدہیریں ناکام ہو جائیں ء تو لوگ بعض 
وقت ایک بکرا میض کے پاس لے جاۓ ہیں اور اس کے سامنےگاؤں والوں 
کے گناھوں کا اعتراف کرتے ہیں ۔ بعض وقت مریض کے جسم سے لہو 
کے کچھ قطرے ان بکرے کے سر پر ٹپکا دے جاۓ ہیں اور اسے صحرا 
کے کسی غیر آباد حصے میں ہانک دیا جاتا ہے ۔ خیال ے کہ صض 
اس جانور میں منتقل ہو کے صحرا میں غائب هو جاتا ے ۔ عرب میں 


۹"أ 


جب طاغوٴن 'بھوٹگ پڑتا کے تو لوگ بعض وقت ایک اونٹ کو شر 
کے ممام حصوں میں گشت کراتے ہیں ء تاکہ وہ جانور کی بلا آپتے 
سر لے لے ۔ پھر اس اونٹ کو متبرک مقام پر لے جا کے اس کا گلا 
گھونٹ دیا جاتا ے ۔ ایسا کرکے وہ یہ سمجھ لیتے ہیں کہ انھوں ۓے 
اونٹ اور اس کے ساتھ طاعون ہے لجات حاصل کر ی سے ۔بیان کیا 
جاتا ے کہ جب چیچک پھیلتی ہے تو فارموسا کے وحشی وبا کے 
عقریت کو کسی سوریا کے جسم میں مار بھگاے هیں ۔ پھر اس جانور 
کک ان یٹ“ ڈال کھاے غین اور جانوڈ یا ای سے کانوتا۔ کو وه ستجی 
کے چلا دیا جاتا ے کە اس طرح انھیں وبا سے نجات مل جاۓ گی ۔ 


مدِغِاسکریوں_ کے: ۔ہاں شر و آفت ,کو : دوز کزنۓ: کے لیے جس 
چیڑ با وسیلھ : لتاق کیا جاتاِ ىہ وه 'فاذتراغ کہجلاق ایی -حقادتوٰا 
کوئی بھی ایسی چیز ہوق ےہ جسے کاعتوں یا غیب دانوں کے بورڈ ۓے 
ان مصائب و عوارض کو دفع کرۓ کی غرض ہے منتخب کیا ہو ء جو 
کسی فرد کی خوش حال ی ؛ فلاح و بہبود اور سکون پر اثر انداز عوے 
عوں ۔ یه فادترا راکھ ء ریزکاری ء بھیڑ ء گھیا ء کوئی سی بھی ایسی چیڑ 
ہو سکتی ہے جس کی غیب دانوں کا بورڈ اپتے فیصلے کے ۔)موجب عدایت 
کرے ۔ جب کوئی خاص چیز مقرر کر لی جاتی ھے تو مذھبی رہن|ا اس 
پر تمام مصیبتوں یا بلاؤں کے نام گن کے جو اس شخص۔ پر 'نازل 
ہو سکتی ہوں ء جس کے لیے متعاقہ شے چنی گئی ہو انھیں فادترا کے 
تفویض کر دیتا ے که وہ انھیں لے کر چلا جاۓ ۔ اگر فادترا ؛واکھ پڑ 
مشتمل هو تو اے پھون ککر هوا میں اڑا دیا جاتا ے ۔ اگر وہ ریزگاری 
هو تو اسے گہرے پانی میں پھیٹنک دیا جاتا ے یا ایسی جگه جہاں وہ 
کسی کے ہاتھ نە لگ سکے۔ اگر وہ بھیڑ عو تو ایک آدمی کے کندھوں پر 
لاد کر اس ے کچھ فاصلے پر لےجایا جاتا ے ۔ یه آدمی یوں بڑبڑاتا اپنی پوری 
قوت سے دوڑتا ہے جسے: اسے ان مصائب کے سہب جو قادترا لیے جا 
رھا هو ء فادترا پر سخت غصه عو ا کی وی اق دو اس گند ھی 
رکھ کر کچھ دور لے جایا جاتا ے اور وعاں اہے بڑے غحے ہے زمین 
پر پٹخ دیا جاتا ے ۔““ ایک مدغاسکری کو کسی کاعن نے یہ خہر 


٠۰ 


سافن که ان کا عوں یا غاد کت تو مر کی ا ای یئ انگ 
خاص رسم ادا کرے تو ممکن ےہ کھ اس کی جان بچ جانے۔ 'اسے کڑتا 
یه تھا کہ اپنے سر پر خون نے بھرا ایک چھوٹا سا برتن رکھے؛ ایک 
پیل پر سوار ہو اور اس طرح اس پر چڑعہ چڑھےہ امن کے اسر پر وہ 
خون' اتیل دےۓ اور پھر بل کو صکرا یىی طرف ھانک دگء جہان سے 
ای لے لوٹ ہے گا کویی ا ہنع یو ا 

سوماٹرا کے باتکوں کے ہاں ایک رسم ہے جسے ”دع بلا یا 
لعنت؟'“ کے نام سے موسوم کرتے ہیں ۔ جب کسی عورت کے ہاں بچە 
نه ھوتا عو تو دیوتاؤں کو ایک بیل یا گاۓے کے سر ء ایک بھینیں اور 
ایک گھوڑے کے سر کے طور پر بھینٹ دیتے هیں ۔ پھر ایک ابابیل 
کو اس پرازتھنا کے ساٹھ اڑا:ذیا جاتا کە بل چڑیا پر اتر جاۓ اؤر اس 
کے ساتھ. اڑ جاۓ :۶ کسی گھر میں ایک ایسے جائؤز کا در آنا 'جو آدمی 
کے گوں کو۔ انا کن نل جاتا“ عوے“اعع ملایا بد کون نوہ 2 
ہیں ۔۶؛ اگرز کوئیٴ جتکلی چڑیا گھر میں آ چاۓ تو اس بڑیٰ احتیاط نے 
پکڑ کے امن 'پرںقیّل ملنا چا عیے اور پھر کھلی فضا میں اڑا دینا چاعے ۔ 
اس کےا تید(یک: تل ؛ بھرنآ پڑھا نیا جا انف سن کان یں کا کر جات 
که وہ گھر میں بسنے والنے کی تمام بدقسمتیوں اور مصیبتوں کو لے کے 
اڑ,جاۓ ۔ معلوم ھوتا ے که عہد قدیج کی یونانی عورتیں بھی ان ایابیلوں 
کے ساتھ یہی کچھ کرتی رھی ہوں گی ء جو ان کے گھروں میں پکڑی 
جاتیں ۔ وہ ان پر تیل. ڈالتیں:اور اڑا دیتیں ۔ اس ہے ان کا مقصد بە ظا عر 
یه ,تھا کہ ان کے گوروں سے شومی' قسمت دفع ہو جاۓ ۔ کارہنتھیائی 
دزلوؤں کا خیال ےہ که : بہتے پانی میں يە کہتے ھوۓ من دھوۓ ہے 
ان ے چہرے کی 0 اس پہلی ابابیل کے لگ جاتی ھیں جو بہار 
میں انھیں دکھائی دیتی ہے ۔ ''ابابیل! ابابیل! میریٰ چھائیاں لے لے 
اور:مجھ کو گلابی کال: دے آدنے٤٤٤‏ ے 

جنوبی مند میں کوہ: نیل گری کے باڈاکاؤں میں جب کوئی موت 
داع خوق مو عق کی الا اک رش کا 56ج 
تھوپ دے. جاۓ ہیں ۔ اس مقصد کے لیے لوگ جمم عو کے میت 


ای 

کو گاؤں کے باہر لے جاے ہیں ۔ وہاں قبیلے کا کوئی بڑا بوڑھا جنازے 
600 کو مو کے ان ممام گناھوں ک ایک فہزوست' متاتا ‏ عے 
جو کوئی متوف باڈاکا کر سکتا ہو اور لوگ سب اس کے ساتھ ہر بول 
کا آخری لفظ دھراۓ جاتے یں ۔ یه معصیت نامهة تین مرتبة دعرایا 
جاتا ھے ۔ ”'محاورے کے مطابق ان گناھوں کى کل میزان جن کا کسی 
شخص سے ارتکاب ہو سکتا عو تیرہ سو ےہ ۔ اس کا اقرار کرۓے ھوۓ 
کكه متوق ان سب کا مرتکب بھوا ےء .عامل بهھ آواز بلند کہتااے ٠ء‏ 
اہی اگ پالا کت ئگ ان 63 ود2 سی دی وا و و دروھو گال سے 
وہ یە کارروائی ختم کرتا ے تو سب لوگ مل کے یه القاظ الاپتے ین : 

می دوہ اج وق جو ذ6× کے * بعتف عاملق کات 
کی صراحت کرے وا چییختا ےہ ؟'اس کے ریتگتے ہوئے سانپ کی 
جان لی! 'یة پاپ ے ۔'ٴ اس کے ساتھ ھی سب لوگ مل کے آخری الفاظ 
نی ات ۶> دھرا دیتے عیں ۔ ادعر وہ یه الاپتے عیں اور آدغر عامل 
بچھڑے پر اپنا عاتھ پھیرتا جاتا ہے جس ہے گثاہ بچھڑے میں منتقل ہو 
جاتا عے ۔ اس مؤثر انداز سے ساریٰ فقہرست معصیت دعرا دی جاتی ے ء 
لیکن کارروائی یہیں ختم نہیں ہو جاقی ۔ جب ”'خاەمە بہ خبر هو“ کی آخری 
صدا کے بعد رفتہ رقت خامدوشی چھا جاتیق ےہ تو اس عامل کی جگہ کوئی 
اور لے لیتا ہے اور اسی طرح پھر مردے کا نام اعال دھرایا 
جاۓ لگتا ےہ اور ایک مرتبہ پھر ٹھہر ٹھہر کے وعی ”یه پاپ ے؟“ 
والا کورس مٹائی دینے لگتا ے ۔ جب تیسرا دور ختم هو چکتا عے تو 
بچھڑے کو کھول کے چھوڑ دیا جاتا ہے ۔ ہودیوں کے بزطلیقه 
کی طرح اسے کسی غیر مذھہبی کام کے لیے استعال نہیں کیا جا 
سکتا -؟“؟ ایک باڈاػ5 کے جنازے پر جوتقدس ماب اے سی کلے ٹن 
ۓ بە چشم خود دیکھا تھاء بھیٹس کے بچے کو ارتھی کے گرد تین مرتبة 
پھرایا گیا تھا اور میت کا هاتھ اس کے سر پر رکھا گیا تھا ۔ خیال تھا 
کہ اس عمل سے متوق کے تمام گناہ بچھڑے, کے سر چلے جانۓ میں ۔ 
اس کے بعد اے' بہت دور هھائک دیا گیا ,تاکہ کہین ایسا نہ جو کھ 
وہ کسی کو نجسں کر دے ء اور یه کہا گیا تھا کہ اسے ھرگز فروخت 


۲ 


کی سی ےا و مہ یا ا ا ا ا ا ا کا 
ذیکھ بهال یىی جاۓ گی ۔ اس رسم کی پشت پر خیال یہ ےہ کە متوق 
کے پاپ چھڑے میں منتقل ہو جاۓ یں یا یه کە اس کی بخشائش کا 
قرض اس ٴ جانور پر عائد کر دیا جاتا ے ۔“'“ کہتے ہیں کہ یە بچھڑا 
بہت جلد غائب هو جاتا ے اور اس کے بعد اس ى کسی کو کچھ خبر 
نہیں ھوق ۔ 

(۳) نجات کے انسانی وسیلے۔۔۔اس کے علاوہ بعض آدمی 
بھی صدقے کے بکرے کا حصہ ادا کرے ہیں اور صدقے کا بکرا بن جاے 
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اندیشہ ہو ۔ چناں چھ جب کوئی لٹکائی سخت علیل هو اور اطباء جواب 
دے دیں تو ایک رقاص ساحر کو بلایا جاتا ے جو آن کے بھوتو ں کو 
بھینٹ دیتا ے ء ایسے مصنوعی چہرے لگا کے رقص کرتا ےہ جو ان 
بھوتوں ہے مناسیت رکھتے ھوں اور انھیں منتیں کر کر کے یکے بعد 
دیگرے س‌یض کے جسم ہے نکال لیتا اور اپنے جسم میں داخل کر لیتا ۓۓے۔ 
اس طرع بناہے برض کی کر بای کک مات ای رہ و رک 
بعد وہ چالاک رقاص ارتھی پر لیٹ جاتا ہے اور اس ثقلی میت کو گاؤں سے 
باھر ایک کھلے سقام پر پہنچا دیا جاتا سے ۔ یہاں جب وەاکیلا رہ 
جاتا ے تو دوبارہ جی آٹھتا ے اور اپنا انعام وصول کرہۓ کے لیے 
گاؤں واپس پہنچنے میں دیر نہیں کرتا ۔ .۵۰ع میں ایگنیس سیمپسن نامی 
ایک اسکاچ چادوگرنی کو اس جرم کی سڑا سنائی گئی که اس نۓ ایک 
شخص رابرٹ کرس کو ایک مرض ہے نات دلائی تھی ””جسں میں اس 
کو مغخری غلاقے “کے ایک جادوکزا تۓ؟ مبٹلاا کیا تھا عت کت 
ڈم فریس میں تھا ۔ اس مض کی بلا اس چادوگرنی نے اپنے سر لے لی 
اور رات بھر اس کی تکلیف سے کراعتی رھی اور جب صبح ہوئی تو 
گھر میں ایک زبردست شور سفائی دیا ۶ یہ شور جادوگری کی کاوروائی 
سے پیدا ھوا تھا جو کپڑوں کی مدد سے کرس کا رض کسی بلی یا 
کتے کے گل سنڈھنے کی کوشش کر رھی تھی۔ باقستی ہے 
وہ ابی اس کوشش سیں بپوری طرح کام ياتەانه عو سکی رض 


۴۲۰۳“ 
کا شکار وہ جانور نہ بن سکا اور مض الکزانڈرڈ وکلس آف ڈال کائتھ 


پک جاال 5جو اس یں کیل کیں کہ ضس کا اون وا ئرظاہ کروی کے 
قفا خو کی۔ 


”نیوزی لینڈ کے ایک حصے میں کفارۂ گناہ کی ضرورت محسوس کی 
گئی ۔ اس غرض ہے ایک شخص ہر ایک عمل کیا گیا اور یه فرض 
کر لیا گیاکە سارے قبیلے کے پاپ اس شخص میں منتقل هو گۓ ۔ وہ فرن 
کی ایک ڈنڈی لیے جو پہلے می نے اس کے باندھ دی گئی تھی ء دریا میں 
کود پڑا اور پھر اے کھول کے چھوڑ دیا کہ سمندر میں بہه نکلے اور اپنے 
ساتھ ان کے پاپ بھی لیتی جاۓ ۔““ کسی شدید قسم کی هنگامی صورت حال 
میں مانی پور کے راجا کے پاپ کسی اور شخص کے سر منتتل کر دے جاۓے 
تھے ۔ یه بالعموم کوئی بجرم ہوتا جو راجا کے پاپ کا بار اٹھاۓ 
تی صلن پت تاقٰ؛ حاصلق: کو لت کیا عق اح تل وع 
میں لاۓ کے لے راجا اور رانی خلعت پہتے بازار میں نصب کردہ ایک 
تختے پر غسل کرئتۓ ؛ جب کہ رم ات نیچے دبکا پڑا رھتا ۔ ان کے 
جسموں سے و ا ساتھ ان کے پاپ بھی اس صدقے 
ای ک2 سر چلے جاے۔ نیز راجا اور رانی دونوں ایتۃ پنے خلعت اپنے 
اس قانح مقام کو ا ان کے پاپ پوری طرح اس شخص کک 
ذات میں سنتقل ہو جائیں اور خود نی پوشاکیں زیب تن کے شام 
تک لوگوں میں وقت گزارے ۔ ٹراونکور میں جب واجا کے چل چلاؤ 
کا فقت آ پہنچتا ےہ تو وہ کسی پوتر برھمن کو ڈھہونڈ لاتے یں ء جو 
دس ھزار روے کے بدلے مر نۓ والے کے پاپ اپنے سر لینے پر آمادہ ہو 
جاتا ےے ۔ جب فرض کی خاطر وہ اپنے آپ کو بھینٹ چڑھانۓ کے لیے 
یوں تیار ھو جاتا ہے تو اس رشی کو راجا کے بسٹر مرگ کے پاس 
لے جایا جاتا ے جسے وہ یه کہتے ہوئۓ اپن غرکاں لہا اتا ےےل اے ولعاء 
میں تیرے گناھوں کا بار اپتے کندھوں پر لیتا ھوں ۔ تمھاری عمر دراز 
هو اور بھارا اقبال بلند هو !۶“ اس طرح جب وہ مصیبت زدہ کے تمام 
پاپ اپنے سر لے چکتاے تو اس کو ملک بدر کر دیا جاتاٴ ہے ۔ 
ہت ہے رر کش اک در یکر 


۲۳؟)" 


نظر آیا:۔ ا “کے متخلق ‏ لوکوی کا کہہتا "تھا" کہ امن کا ذریعة ' معاش 
سردوں کے گناہ:اپتے ضر لینا ے ؛ جس کے 'بعد نے وہ ان کی دغاۓ مغفرت 
کہ لیے اپنی زندگی وقف کر دیٹا ے ۔ 


یوگانڈا میں جب کوئی فوج لڑائی پر سے لوٹی اور دیوتا انی 
نداۓ غیب ہے بادشاہ کو 'مثنبہ کر دیتے کە کوئی بلا سپاعیوں کے 
لپٹ گئی ہے تو اس کے ٹدارک کے لے قیدیون میں ہے کسی لونڈی 
کو ایک گاۓء ایک یکری ء ایک مرغی اور ”الیک کٹۓ کے ہم زاہء 
جو لوٹ میں ھاتھ آۓ هوں ء ایک بڑے حافظ دستے کے ساتھ اس ملک 
کی سرحد پر واپس بھیج ذیا جاتا جہاں ہے وہ لاۓ گئے ھوں ۔ یہاں"آن 
ا ا ا ا ا سس و سی ہا کا اہ از 
کیوں کہ اس کے بعد وہ اس قدر اپاہج عو جاے کە یولنڈا واپس 
هوۓ کے قابل نہ رھہتے ۔ صدقے کی اس عورت اور جانوروں کے گلے پر 
بلاؤں کے منڈعے جاۓ کا یقین کرۓ کے لیے آدمیوں اور مویشی پر 
کہچاس کے کچتھہ مل مل کے اتی ان با کرداں ادمیوں کے بائدے کا 
جااتا ‏ اس کے بعد اعلان کر دیا جاتا کە قوج کی بلائیں دور هو چکىق 
میں اور اہے :راج ذعانی واپس آۓ کی اجَازت مل جاق ۔ انی تخت نشی 
کے موقع پر یوگانڈا کا بادشاہ ایک آذمی کے زتخم لگا کے سے اپنے صدقے 
کے بکزدے کے طور پر بینورو "بھیج دیتا تا کہ اس کے ساتھ کوئی ایسی 
نجاست جو ملکة یا باذشاہ کے لگ گی ہو ء وتھاں "چلی جاۓ ۔ 


(7) یورپ میں تلصدق کا دستو رتہہاں جو مثالیں اب 
تک پیش کی گئی تی فہ زیادہ تر وخثی یا غبر'مہذب اقوام کے 
رم و:رواج ہے لی گئی غیں ۔لیکن یورپ کی مہذب اقوام میں بھی 
عہد “قد و جدید دونوں :میں ایک آدمی کی بمرئء مصییت اور گناہ 
کسی دوسرے آذمی ء چانور یا کتے میں منتقل کرنۓ ي ایسی کوششی 
عام رھی ہیں ۔ چناں چه نار کے علاج کا ایک رومی نسخه یه تھا کە 
مریض کے ناخن کاٹ لے جاۓ اور انهّیں کسی پڑوسی کے دروازے پر 
طلوع آفتاب کے پہلے پہلے موم سے لگا دیا جاتا ۔ اس کے بعد بخار یفن 


ہ۰۲" 


سے ا1ے پڑوسی وک جسم میں منتقل ہو جاتا ۔ اسی قسم کی تدبیریں 
یونانیوں ۓ بھی اختیار کی ہوں گی ؛ کیوں کھ اپنی عینی ریاست کے آئین 
مرتب کرۓ عوئۓ افلاطون لوکوں سے یہ توقع رکھنا زیادتی سمجھتا 

ہے کھ وہ اپنے گھر کے دروازوں یا ماں باب کے مقبروں یا راستوں پر 
پڑے ہوۓ موم کے پتلوں کو دیکھ کر سراسیمہ نہ عوں ۔ چوتھی 
صدی عیسوی میں مارسلیس آف بورڈوز ۓ مسوں کا ایک نسخە تجویز 
کیا تھا جو آج تک یورپ کے ختلف حصوں کے توم پرستوں میں رایج 
ھے ۔ ہر مسے کو ایک ایک چھوٹا سا پتھر چھوا دیا جات ٤‏ پھر یه 
پتھر عشق پیچاں کے پتے میں س4 کر ی شارع عام پر پھینک دے 
خائیں؟ جو کوئی ان پتھووں کو آاٹھاۓ کا آپ کے امسے اس کے لگ 
حاقق ا2 او رت لکوت ات ہے غیاتت ایل پیک آ رکنے (یهە 
اسکاچستان کے شال میں واقع ھیں) میں لوگ کبھنی کبھی تھا کیا ک ہت 
عق کہ کین بیان کو پا کے ال کے مل کا بای کسی کے کو کے 
مات وا دیتے ہیں ۔ ان کا عقیدہ ہے کہ ایسا کرۓ 
سے باری مریض کو چھوڑ جاۓ گی اور اس پہلے شخص کو لک 
جاۓ گی جو اس کارروائی کے بعد گیٹ ہے گزرے ۔ بویریا میں بخار کا 
اک علاح وه ے کہ ایک کاغذ پر ”ار دور رہو ء میں گھر پر نہیں 
ھوں؟؛ لکھ کے اس کاغذ کو کسی شخص کی جیب میں رکھ دیا جاتا 
ےہ ء جس کے بعد بخار اس شخص کے لگ جاتا ے اور اصل میض اچھا 
ہو جاتا ھے ۔ اسی تکلیف کا ایک بوعیمیائی نسخهہ یوں ے : ایک خا لی 
و سے موق پر جاؤ اور اہ وغان پیک کے بھاگ جاوا۔ 
اس پہلے شخص کو جسے اس برتن سے ٹھ و کر لی عاو تک ا ےہا 
اور آپ کو صحت هو جاۓ گی ۔ 


وحشی قوموں کی طرح یورب میں بھی اکثر آدمی کا دود یا عارضه 
کسی جانور کے جسم میں منتقل کرۓے کی کوشش کی جاتی ہے ۔ 
عہد قدیم کہ سنجیدہ اعل قلم ۓ یہ تجویز کیا ہے کہ اگر کسی شخص 
کہ چھو کاٹ لے تو وہ گذعے پر دم کی طرف منہ کیے بیٹھ جاۓ یا اس 
جانور کے کان میں کہ دے۔ ' میرے بچھو نے کاٹا حے۔؟' ان کا خیال 


م٣۷‎ 


تھا که دونوں صورتوں میں تکلیف آدمی سے جانور میں منتقل ہو 
سای ۔ مارسی "لس نے" ایس متعدد نسخے قلم بعد کے یں ۔ مشال کے 
طور پر وہ دائت کے درد کا علاج یە بیان کرتا ھے ؛ جوتے پہئے زمین پر 
آسان کے نیچے کھڑے ہو کے ایک مینڈی سر سے پکڑ لوء اس کے مھ 
مین تھوک دو ء اس سے کہو کە وہ "مھارا درد ل ےکر چلی جاۓ اور پھر 
اسے چھو 
کرنی چاعے ۔ چیشائر میں قلاع تی عارضے کا علاج :جو شبر خوار 
بچوں کے منہ یا گلے میں ہوتا ےہ ء عام طور پر اسی صورت سے کیا 
ن2ا ازس لن ایک لو کک مینڈاک کے ایک بے کا سر رےیض کے منه مین 
دے: چند لمحے تھانے رکھتے ہیں ء جو ان کے خیال می رض کو 
ای اندر ‏ حَذبة' :کو کا نو خراالد کرزہ مو مل ضع) ہے ات دلاتد وا تہ 
ایک بڑعیا ۓ جس کی سرکردیق میں متعدد مریضوںف پر يہ نسخه 
آزمایا گیا تھا ء یه کہا تھا '' یقین مائیے کہ بعد میں ھم کو مینڈک 
چیخیں دنوں سنائی دیتی رھیں ء جن کا کھانستۓ کھانستے برا حال 
تھا ۔ آپ ‏ باغ کے قریب اس کی کھانسی سنتے تو آپ کا دل پانی پاق 
هو جاتا۔ 

نارتھمپٹن شائر ء ڈے ون شائر اور ویلز میں کھانسی کا ایک 
علاج یہ ےہ کہ مریِض کے سر کا بال نان پاؤ کے دو ٹکڑوں کے بیچ 
میں رکھ کے جن پر مکھن لگا ہو ء کتے کو دے دیا جائۓۓے ۔ اس کے بعد 
کھانسی اس جانور کے لگ جاۓ گی اور ریض کو اس سے نجات 'حاضل 
هو جاۓ کی ۔ بعض وقت کوئی روگ جانور کے جسم میں منتقل کرۓے 
وا ا امک ات ہس شر یک کرت 1یا جاتا ے ۔اس طرح اولڈن برگ 
(جرمنی) میں آپ کے اگر کوئی بخار لگ جائئۓے تو آپٔ کسی کتے کے آگےہ 
پیالة بھر :میٹھا دودھ رکھ کے یه کہہے ”' میارک باشد ء اے کتے ! 
تم ہمار هو جاؤ اور میں اچھا ۔“' پھر جب وه کتا کچھ دودم بی لے 
آپ بھی پیالے سے منه لگا کے اس کی چسی لے لیجے ؛ یه عمل تین مر تبه 
دھرایا جاۓ تو آپ کا بخار کتے پر چلا جاۓ کا ۔ 


بخار کا ایک بوہیمیائی نسخه یہ ےے کہ سورج نکلنے سے پہلے پہلے 


ہدوت لیکن اث زموت کشی! شھ بادن اون خہو گیڑی ایر ادا 


“6 


ےۓ۲ٔ6 


جنگل میں جا کے چہے (ایک قسم کا پرندہ) کا گھونسلا تلاش کیا 
جائۓ :۔ جی: وہ ہاتھ لگ جاےۓ تو اس چڑیا کا ایک بچہ نکال کے 
تین دن تک اسے اپنے پاس رکھیے ء پھر جنگل واپس جائیے اور اس 
پرندے کو چھوڑ دیجے ؛ آپ کا بخار فور چلا جائۓ کا۔ اسے چڑیا اپنے 
ساتھ لے کے چلی جاق تے ۔ اسی طرح ویدی عہد کے هندو تپ دق کو 
نیل کنٹھ کے ساتھ اڑا دیا کرۓ تھے ۔ وہ یه الفاظ دعرایا کرے تھے 
'”٭اے قپ دق ! اڑ جا نیل کنٹھ کے ساتھ اڑ جا ! طوفانوں اور 
بیگولوں کے ساتھ غائب هو جا !۶“ ویاز کے موضع لانڈیگلا میں ایک 
گرخا ہے جو شہید کنواریٰ دینٹ ٹیسکلا کے نام بر وب زعہ ۔ییان 
سغی پر ام الصبیان کو منتقل کرکے اس کا علاج کیا جاتا تھا ۔ 
سصیض پہلے قریب ھی ایک مقدس کنویں پر اپنے عاتھ پاؤں د+و لیتاء 
چار پینس بە طور نذر اس میں ڈال دیتاء تین دفعه کنویں کا چکر تاٹتا 
اور تین دفعه دعاۓ سسیح پڑھتا ۔ پھر وہ سغی یا مرغا سصیض کے 
ضعت کے لحاظ لے ایک ٹ وکری میں رکها جاتا اور اسے پہلے کنو 
کے اور پھر گرجا گھر کے گرد کھایا جاتا ۔ اس کے بعد مریض کرجا گھر 
سن داخل ھوتا اور ہو پھٹنے تک عشاۓ ربانی کی میز کے نیچے بڑا رہتا۔ 
اس کے بعد وہ چھ پینس نذر چڑھا کے رغی کو وھیں گرجا گھر میں 
چھوڑ وعاں ہے رخصت هو جاتا ۔ اگر مرغی س جاق تو یہ فرض 
کر لیا جاتا کہ مض بیار مرد یا عورت ہے مرغی میں منتقل هوگیا اور 
آسے صحت ہو جایق ۔ؿ۵رعء تک نذکورہ بالا گاؤں کے کلیسا کے 
بوڑے قسیس کو مغیوں پر مسر کے ان دوروں کے منظر یاد تھے جو 
م‌یضوں سے ان پر منتقل کے کے تھے ۔ 


بسا اوقات میض اپنی ہیاری یا نحوست کا بارکسی ے جان شے 
پر منتقل کرنۓ کی کوشش کرٹا ہے ۔ ایتھٹز میں حضرت عیسو کے نام 
کا ایک گرجا گھر :غے جو ایک قدج ستون کے بالمقابل تععيْز کیا گیا عے ۔ 
بخار کے مےیض وہاں پہنچتے یں اور موم لا“ وا“ تاکا توف“ ک' الا 
چپکا کے اس میں.اپتا بخار منتقل کر دیتے هیں ۔ برینڈن بورگ کے علاقے 
میں :لوگ کنا کرنۓ :ہیں کھ اکر آنا ادورانٴ سر میق مبتلا عوں تو 


۸۸م 
اپنے سارے کپڑرے اڈار ڈالیے اور اس حالت میں بعد مغرب تین مرٹبه 
سن کے کھیت کا طوافت کیچجیے ۔ اس صورت سے آپ کا دوران سر سن 
میں منتقل ہو جاۓ کا اور آپ کو افاقهہ هو جاۓے 24ہ 


لیکن یورپ میں بماری اور ھر قسم کی مصیبت کو دفع کرنۓ کے 
لیے سب سے زیادہ جی چیز کا وَسیله اختیار کیا جاتا ے وہ شاید درخت 
یا جھاڑی ےے ۔ جار کے ایک بلغاری طر یتے کے 'فوحب طلوع تاب کے 
ج کی سے تم ینا کک ےت کے ہروا ںا نے کی دو 
یہ آواز بلند یه کت جاۓ “' بخار تجھ کو لرزاۓ گاء سورج تجھ کو 
گرماۓ گا؛' ۔ ینان کے جزیرہ کارپاتھوس میں پادری بیار سیض کے 
گلے میں ایک سرخ ڈوری ڈال دیتا ے ۔ دوسرے دن مریض کے دوست 
اس ڈوری کو نکال لیتے میں اور اسے لے کے پہاڑیوں میں چلے جااۓ ھیں 
اور وہاں اس ڈوری کو ایک درخت ہے باندھ دیتے ہیں ۔ اپنی دانسمت 
میں وہ ایسَا کر کے بماری :کو درخت میں منتقل کر دیتے ہیں ۔ اسی 
طریقے ہے اھل اظاليه بھی بخار کو درخت ہے باندھ کے اسے اتارۓ 
ی کوشش کرئۓے ہیں ۔ ان کے ہاں مصیض رات میں ایک ڈوری ایت 
بائیں بازو ہے بائدھ لیتا ے اور صبح اس کو ایک درخت پر ٹانگ آتا 
ہے ۔ اسی طرخ عام عقیدے کی رو ہے بنخار درخت ہے بندھ جاتاا ےۓ 
اوڑ مےیض اچھا هو جاتا ےے ۔ لیکن ہے اس یی احتیاط رکھٹی بڑق ےہ 
کد وه آئبدہ۔ اس کرحتف ہہ خاس کے ان کوڑے ورنە بخار اس درعت سے 
اپی بندھتیں توڑ ہے پن کل آ ےہ ہا اور ان پر دو بازہ عتلد کر ہے ہے 
فلینٹرز میں تپ لرزہ کے علاج کا ایک طریقہ یہ ے که علی‌الصبح 
کسی پراۓ شجر بید کے پاس جا کے اس کی ایک شاخ پر اث گرئںن 
لک ذو ا3و یه الفاظ دھراؤ صیج بخبر بوڑے ء میں تجھے سردی 
! اور پھر وعاں سے بھاگ جاؤ اور 
ےا کے توق یکھی ات سا ئن وو کت طریق علاج کے وجب اکر آپ کو 
نقرس (کاوٹ) سے نجات حاصل کرنی ہو تو آپ سرو کے ایک پودے 
کے پاس چلے جائیں اور اس کی کسی ڈا ی میں یہ کہتے ہوۓکزہ لگا 
دیں: ”اسے سرو عا ی سنش ؟ تجھ پر سلام ہو میں تہرے پاس اپٹا نقرس 


لکاۓ دیتا ہوں ء صبح بغیر بوڑے 


6۲۹ 
۳2ھھءه"ه+)ه+“ عوں ۔ یہ میں گرہ لگا کے اسے باندھ دیتا هوں وغیرہ وغیرہء-٤‏ 
نقرس کو کسی آدمی ہے درخت میں منتقل کرتۓے کا ایک اور طریقه 
یہ ےہ : سیض کے ہاتھ کے ناخ اور ٹانگوں کے کچھ بال کاٹ لو ۔ 
بلوط کے کسی درخت میں سوراخ کرکے ان ناختوں اور بالوں کو اس 
میں ٹھوٹنس دو اور پھر سوراخ بند کرکے اس پر گوبر لیپ دو ۔ اس کے 
بعد اگر تین سہینے تک سریض کو نقرس کا درد نہ اٹھے تو یقین کر لو 
کہ مض درخت میں چلا گیا ۔ اگر آپ کو اپنے مسوں ہے نجات حاصل 
کرنی ہو تو چیشائر کے طریقے کے بموجب صرف اتنا کرنا کا ے کھ 
سوڑ کے گوشت کا ایک خشک 'ٹکڑا: لے کر'اے :رگڑ ‏ دیا' جاۓ اور ایی 
کے کی درختا! میں شکات + کو کےا اس گوشت کر ٹکڑنے [کو اِس ی 
چھال کے اندر چھوڑ دیا. جاۓ:۔ دیکھتے ھی دیکھتے آپ کے ہاتھ کے 
مسے غائب هو جائیں گے :اور درخت کی چھال پر گانٹھوں اور کومڑوں 
کی صورت میں نمودار ہو جائیں گے ۔ رٹ فرڈ شائر میں برک 
ہیمپ اسٹیڈ کے مقام پر کچھ بلوط کے درخت تھے جو تپ لرزہ کے علاج 
کے لیے مشہور تھے ۔ ان میں کسی درخت پر اس رض کی ستقلی آسان 
تو تھی ء لیکن اس میں تکلیف بڑی وق تھی ۔ اس میں یه کیا جاتا 
تھا کہ سیض کے بالوں کی ایک لٹ (جو کاٹی نہ گئی هو) بلوط کے 
ساتھ کیلوں ہے چڑ دی جاقی ؛ پھر دفعتاً ایک :جھٹکے میں سیض درخت 


ر اپنے بال اور ان کے ساتھ بخار چھوڑ جاتا ۔ 


چھپنواں باب 
بلاؤں کا اخراج عام 


() یت رو حوں کا ھم4 7 عمل-- بچھلے باب میں 
کسی آدمی ء جانور یا ے جان شے پر انتقال اصراض کے جاهلی اصول کى 
وضاحت کی گئی تھی اور اس کے دستور کی مثالیں, پیش کی گئی تھیں۔ لیکن 
ان ختلف النوع " روحوں سے غبات کے لے بھی ؛ ای قسم' کے 'وشائل 
اختیار کیے جاتۓ رعے ہیں ء جن کے کارن سارے ساج کی جان غضب میں 
ھو ۔ بہ یک وقت کسی قوم و2 عیجمەوعی آلام و مصائبٰ دور کر ہک ہے 
ایسی کوشش کم یابٴ نہیں بلکہ اس کے برعکس یہ کوتششیں بہت سے 
ملکوں میں کی گئی ہیں جن کيىٴ نوعیت شروع شروع میں اتفاق هو“ 
سے اور ان کی تبه میں جو ذعی کیفیت کارفرما ہوتی ہے ٤‏ ہاری سمجھ 
میں مشکل سے آۓےۓ گی ۔اصل میں عاری ذھنی تریبت ایسے فلسفے کی 
رعین منت ےہ جس کی رو ہے فطرت شخصی عنصر ہے قطعی معرا اور 
ض ان اثرات کی علت نامعلوم ہے عبارت ہے ؛ جو ایک ترتیب کے ساتھ 
عارے حواس پر مسلسل مر‌تب ہھوتۓ رھے ہیں ء لہذا مارے لیے انسان 
کی اس وحشیانه حالت کا اندازہ دقت طاب عے ء جس میں ہمارے یھی حسی 
تاثرات روحوں کا روپ دھار کے سامنے آتے هیں ء یا روحوں کی کارستای 
نظر آے ہیں ۔ روحوں کا لشکر جو کبھی عمارے بالنکل قریب تھاء 
سائنس کے معجزوں کی بدولت صدیوں ہے پسپا ھوتا چلا جا رھا ہے ۔ 
گھرء کھنڈر ؛ ویران عارتیں ء جنگل ء تالاب وہ پھٹے پھٹے سیاہ بادل 


"۴۳۰ 


۲۴۳1 


جن سے جلیاں لپک ا لیک کر نکلتی هیں ؛ اور وہ دل کش بدلیاں جو 
چاند. کے روپہلے سر کے لیے تکیہ بن جاق ہیں یا جن کے سرخ سراخ 
گالوں سے شام کی رنگینیوں کو چار چاند لگ جات ہیں ء خا ی ھو گئی 
هیں ۔بلکه .یه 'لشکر آسان -میں اپنے آخری موريّے کو بھی چھوڑ گیا 
ےے جس کا گنبد ٹیلگوں اب فقط بچوں کو ایک ایسا پردہ معلوم هوتا 
جے جو بی آدم ی نکاعوں اور عالم ملکوت کے درمیان .حائل عو ۔ 
ھان کبھی کبھی شاعر کے سینوں یا وفور جذبات میں کسی خطیب ک 
پرواز تخیل میں اس بھاگنے عولۓ لشکر کے پرچم ی جھلک دکھائی_ دے 
خاق ےد اس کے سا کے پروّت یىی بھڑژڑبھڑاعٹ میں طنز آمیز 'قہقپے کی 
گو یج وا ملکوتی موسیتی کی لہر سفائی“دے جای ھے ۔ لیکن ٴ وحشی کے 
لیے اصورت خال مختلف ہوق ےہ ۔ اس کے خیال میں عالم“ عنوز ان 
گوناگونں اور بوقلموں ہستیوں ہے بھرا پڑا ےہ جنھیں معقولات نے اپتے 
دائرة فکر سے خازج کر دیا ہے ۔ پریاں ؛ بھوت پریت اور ارواح خیثه 
ابھی تک سوتے جاگتے اس کے آس پاس منڈلاتی میں ۔ وہ اس کے ساتھ 
ساے کی طرح لگی رھتی غمیں ء اس کے حواس تختل کر دیتی ہیں ة اس کے 
اتدر حلول کر جاقی ہیں یا سر پر سوار ہو جاقی هیں اور ے شر طریتوں 
سے اسے ھراساں کرق ء فریب دیتی اور آزار پہنچاتی رعتی ہیں ۔ ایے 
جو حا دۓے پیش'ٴ'آاۓ عیں ء 'نقصان برادشت کے اور ٴذ کھ اٹٹھاہے پڑۓ 
ھیں انھیں اکر وہ اپنے دشعتوں کے جادو ہے نہیں منسوب کرتاٴ تو زوحوں 
کے بقض ء غصے یا تلون مزاجی کا نتیجه قرار دیتا ے ۔ آٹھوں پھر ان کی 
موجودیق اس کے لیے مصیبت بن جاق حے اور ان کے پیہم عناد سے اسے 
غصد آ جاتا ہے ۔ اس کا جی بری طرح چاھتا ےہ کە ان نے کسی طر 

اس یىی جان چھوۓ اور کبھی کبھی جب اس کے ضر کا پمانه لبریز هو 
جاتا ے تو وہ بەہ صد غیظ و غصب اپنے ان موذی دشمنول پر پلٹ پڑتا 
ہے اور جان پر کھیل کے .ان کے سارے غول کو اپتے ملک کی سر زمین 
سے نکان+باھر؟ کرتےکی۔ کوشتن کرقا ےٴ تاکە وہ کم ا زکم۔وقتی طوو 
پر اطمینان کا سانس لے سکے اور ے خوف ضرر آزادی ہے چل پھر سکے۔ 
بی وجدے جو جاھل اور غیر متمدن لوگوں کی دفع مصائب ک 


۳ ؟أ' 


کوشش عموباً شیاطین یا ارواح خبیثہ کی تلاش اور اخراج عام کی شکل 
اختیار کر لیتی ے ۔ وہ سمجھتے ہیں کهھ اگر وہ ان کم بخت موذیوں 
سے پیچھا چھڑا لیں تو انھیں نی زندی سمل جاۓ گی؛ مسرتوں ہے پر اور 
گناعوں ہے پاک ء عدن اور ست جگ (سنہری دور) کے قصے حقیقت بن 
جائیں کے ۔ 


(۶) بلاؤں کا ہنگامی اخراج۔۔لہذا مارے لیے یه سمجھنا 
چنداں دشوار نہیں کہ مصیبت کے دفع عام کی رسمیں جو وحشی 
وقتاگوقتاً ادا کرتا ے ؛ بھوتوں کے جبری اخراج کی شکل کیون اختیار 
کر لیتی میں ۔ ان خبیث روحوں میں دور جاھلیت کے انسان کو ای 
بیشتر نہیں تو بہت سی مصیبتوں کا اصل سہب نظر آ جاتا ہے ۔ وہ سوچتا 
عے کہ اگر ان سے چھٹکارا حاصل کر لے تو حالات اس کے مواقق 
ہو جائیں گے ۔ سارے ساج کے بجموعی مصائب کے اخراج کی اجتاعی 
کوششوں کو دو قسموں میں تقسم کیا جا سکتا ہے ۔ ان میں ایک کا 
تعلق ان خارج شدہ مصائب سے سے جو غیر مرئی یا غیر مادی ھوں 
اور دوسری کا ان ۔صائب ہے جنھوں ۓ کسی جسای یا مادی وسیلے 
کی صورت اختیار کر ی ہو یا جو صدقے کے بکرے پر مشتمل ہوں ۔ 
اول الذ کر کو فوری یا براہ راست اخراج مصائب ہے تعبیر کیا جا سکتا 
سے اور موخرالذ کر کو بالواسطه اخراج سے یا کسی صدقے کے بکرے 
کے دیع 


جزیرہ روک میں جو نیوگئی اور نیو برٹن کے درمیان واقع ہے ء 
جب کوئی آفت' آی' ہے تواسب .الوگ: یل کے چیختے: چلاۓ کوسنۓ 
دیتے اور ھوا میں لکڑیاں چلادۓ ہوۓے دوڑۓ ہیں که اس بھوت کو 
مار بھکگایا جاۓ جو ان کے خیال میں باعث آفت هوتا ہے ۔ اس 
مقام ہے جہاں وہ آفت آئی هو ہ وہ اعے قدم بە قدم عانکتے سمندر تک لے 
جاے ہیں ۔ساحل پر پپہنچ کر اس بلا کو جزیرے کی حدود سے 
نکال باعر کرنۓے کے لے ان کی چیخوں اور لکڑیوں کی ضربوں کا زور 
دگنا هو جاتا بے ۔بھوت عموماً سمندر یا جزیرۂ لوٹن میں چلا جاتا ے ۔ 


فو 

جژزیرہ ٹیو برٹن کے دیسی بیاری ء خشک سال ى ء فصلوں کی خرابی ء؛ غرض 
کہ جمله مصائب کو بد روحوں کے اثر ہے منسوب کرتۓے میں ۔ 
چناں چە جیں وقت لوگوں کی بڑی تعداد بیمار ہو کے مس جاتی ے ء چیسا 
کھ یارش کے آغاز پر ہوتا ے ء کسی ضلع کے تمام باشندے سونٹوں 
اور درختوں کی شاخوں ہے لیس عو کے چاندنی رات میں کھیتوں پر 
پہنچتے ہیں ء جہاں وہ بری طرح چیختے هوے زمین کو پیٹتے اور اس پر 
پیر پٹختے رہتے یں ۔ انھیں یقین ہوتا ےہ کہ اس کارروائی سے بھوت 
بھاگ جاتا ے بین کیا جاتا ہے کہ نی وکیلی ڈونیا کے دیسیوں کے 
عقیدے کے وجب اصل البلیات ایک طاقت ور اور شریر روح تے ؛ لہڈا 
اس روح ہے چھٹکارا حاصل کرۓ کے لیے وہ وفتاً فوقتاً . ایک گڑھا 
کھودۓے ھیں. چس کے گرد .قپیلےۓ کے |مام افراد چمع ہو جاۓ ھی اس 
بد روح پر تبرا بھیجنے کے بعد وہ اس کڑے میں می ڈال دیتے عیں 
اور چیخیں مارۓ ہوۓ اسے اپنے پیروں ہے روند ‏ ڈالتے یں ۔ اس 
کارروائی ین خبیث روح کا دفنانا کا جاتا ےہ ۔ وسطی آسٹریلیا کے 
ڈائری”قبیل' مین جت' کی پر شذید مض کا حملهٴ هوتا ے تو'طلطمگز 
کوچی یا بھوت کو قبیلے کے پڑاؤ کے اندر اور باھر کانگرو کی بھس بھری 
دم زمین پر مار مار کے خارج کو دیٹا ہے ۰۶ تا آں کہ وہ بھوت ا بڑاؤ 
سے دو تھا گت ھا جا نے ے 


جب کسی گػؤں پر تابڑ توڑ آفتیں نازل ہوق رھی ہوں یا جو 

شدید وبا کا شکار رھا هو تو سلیبیز کے منہاسا اس کے لیے ان شیاطین کو 
5 ء یس نس 

مورد الژام قرار دیتے ہیں جن کی گاؤں میں ریل پیل هو کی هو اور 
جنھیں گاؤں سے نکال باھر کرنا لازسی ھو ۔ چناں چھ ایکے دن 
علی الصبح تمام لوگ ء عورتیں مرد اور بے سب گھر چھوڑ کے اور ات 
مال و اسہاب ساتھ کے تر ان عارضغی جھو نپڑیوں میں سکونت اختیار ڈر 
لیتے ہیں جو کاؤں کے باہر بنائی جاتی یں ۔ یہاں وہ کئی دن قربانیا 





دیتے اوز آخری :زسم کی تیاری کرۓے ھوۓ گزار دیتے ہیں ۔ آخرکار 


بستی کے ص۵ جن میں کچھ مصتوعی چہرے لگاۓ ء کچھ اپنے چہروں 
پر کالک ملے ‏ کچھ دوسرے روپ بھرے لیکن سب کے سب تلواروں ؛ 


مض 
بلدوقول ء نیزوں یا جھاڑیون سے لیس دے پاؤں اس اجاڑ کاؤں میں کھس 
جاۓ ہیں اور پھر مذھبی پیشوا کے ایک 'اشارے پر وہ گھزوں کے 
اندر اور گلی کوچوں کے نیچے (کیوں که وہ زمین سے بلندی :پر تودؤل 
کے اؤپر بن غوے ھیں) دوڑاۓ ۰7 اور دیواروں ؛ دروازوں اور 
کھڑ كپڑ3*کو پیٹ چیخۓے چلاالۓ جاےۓ ہس تاکه شیاطین کو مار 
بھکائین ! ا افراقی تق متب رک آگ لیے پہاچتے ہیں 
اؤ ایت کے :ین ہے سس کچ کی کے اطراف چکر کاٹتے ہیں اور تین 
دفعه اْٰ*تيزعی* ے-کزاد > جو کھز ڑا چڑھنے" کے لے لی عوق لا پھر 
وء اگ '' باڑوذیئ) خائۓ نوخ مان کا :لد علبان ات ادن مرا ایک 
جلتا رھناٴضروریٴ ے ۔ اس کے بعد کاؤں: شیاطان* ہے پااک هو جاتا ھے 








پھر مذبی 





اوز وہ سب لوگ خوشیٰ تے' بھولۓ نہیں ساتے۔ 


ھا حبرا کے الفور وبائی امراض کو اس بھوت سے مئٹعوب 
کرتے ہیں‌ء جو ,انھیں لے جاۓ دوسرے گاؤں, ےہ آتا ۓے ۔ چناں چە 
جادوگر اس. بھوت کو مار بھگاتا ے تاکهہ انھیں وبا ے نجات ملے۔ 
سارے گاؤں والے مل, کے ایہ جس ای قیمت پوشاک دیتے ھیں۔ اے وہ 
ان چار برتنوں پر ڈال دیتا ےہ جنھیں لے کے وہ جنگل پہنچتا ے اور اس 
مقام پر ار کی دیتا ے اور پھر تسخرائه اندازمں ےوہ ا دای 
کہ وه اس جگھ کو چھوڑ جائۓ۔ نیوگنی کے جنتوب مغرب میں 
جزیرہ کائی پر اغہیثٴ روحون' کا ایک ز بردشت :الشکر موجود کے ؛ 
جو سر‌دوں کی روحوں یا پریتون ہے بالکل یز هیں اوز ایک زیردست 
غول ى حیثیت رکھتے هیں ۔قریب قریب اھر ذرخت اور ھر غار ان 
می سے کسی نہ کسی بھتتے کاٴ مسکن ہے ٤‏ نیز یە روحیں بڑی تتک مزاج 
واتع وی ھیں اور ذرا - ادمیا۵ف پر اڑ جاتیق ہیں ان کا غضب 
بماری اور دوسرے مصائب کی صورت میں نازل ھوتا سے ۔ اسی لیے وبا 
جیسی کسی آفت عام کی صورت میں جس کے علاج کی تمام تدہیریں 
ناکام هو جائیں بستی کے ام لوک نذھبی. وهت| کی پیشوائی میں ایک 
ایسے مقام پر پہنچتے ہیں جو کاؤں سے کچھ فاصلے پر ہو ۔ یہاں سورج 
ڈوبتے وقت دو کھمے کڑھ دے جاتۓے ھی جن کے دزمیان ایک آڑی 





۷۳۵ 


بی باندھ: دی : جاتی ے ء جس ہے چاول کی .بوریاں ء لکڑی کی گھومتی 
ہندوتیں ء گھنٹیاں گھنٹے وغیرہ لگا دے جاتے یں ۔ پھر جب ان کھمبوں 
کے پاسں ہر شخص انی اپنی جگە جا پہنچتا ے اور موت کی ہی 
خاموشی چھا جاتی ہے تو مذھبی پیشوا کی آواز بلند وی ہے ء جو 
روحوں کو ان کک اپنی زبان میں یوں خاطب کرتا ھے : ہو ! ہو ! 
هو ! اے خبیث زوحو جو درختوں میں بسی ہو ء غاروں میں ری 
ہو ء زین میں بسبرا کرق ہوا ہم: "یں یہ گھومتی بندوقیں یه 
گھنٹیان وغیرہ'۔پیشن .کرتے ,ہیں تیماری ‏ ختم: ہوا.:جاۓے. اور بھٹاٴ سی 
جانیں بچ جائیں ۔؛؛ اس کے بعد ہر شخص اپنی پوریٰ رفتار ہے گھں:واپس 
بھاآگ جا کا رھ ے 


جزیرہ نیاس میں جب کسی میض کی حالت نازرک هو اور علاج 
کی دوسری : عمام تدبیریں اکام هو کی ہوں تو جادوگر اپنے عمل سے 
اس بھوت کو دور کرۓ کی کوشش کرتاے جو مرض کا باعث ہو ۔ 
مان کے سامٹے ایک کنیا کاؤ 'دیا جاتا ہے اور امن کھنی کی ای سے 
بندھی کھجوز کے پتوں نے بٹی' ھوئی ایک زسی گھر :کی چھت پر پھیلا 
دی جاتی ہے ۔ پھر وہ جادوگر ایک سور لیے چھت ہر چڑھ جاتا ے اور 
وہاں سور کو ھلاک کر کے اسے نیچے زمیؾن پر لڑھکا دیتا ے ۔ یماری 
کا بھوت سور کو حاصل کزرۓ کے لیے آؤ دیکھتا هے نہ تاؤ جھٹ 
کھجور کی رسی کے سہارے نیچے اتر آتا ے اور ایک نیک روح ء جے 
جادوگر' دھائی دے کے بلاتا ھے ء بھوت کو دوبارہ اوپز چڑھتے ہے 
روک دبتی ہے ۔ اگر یه علاج کارکر نھ ھہو تو یه سمجھ لیا جاتا ے 
که گھر میں ضرور کچھ اور بھوت چھیے عون گے ۔ چتان چه سب مل 
کے انی تلاش ٴ شروۓ: کڑ دیتےٴ هَیْؾَ ۔ ایکت: سقفی دریچےٴ کے سوا گھر 
کے تمام دروازے اور کھ ڑکیاں بھیڑ دی جاتی ھیں ۔ ٣ند‏ جو گھزامین 
بند هھوۓے ہیں ء گھنٹوں کی جھنکار اور ڈھولوں کی ڈھا ڈھم میں انی 
تلواریں. دائیں بائیں چلائی شروع کرو دیتے ہیں ۔ اس حملے ے خوف زدہ 
عو کے بھوت سقفی دریچے سے بچ نکلتے ہیں اور کھجور کے پتوں یک 
رسی پر سے بهسل کر چمہت ہو جاۓ ہیں ۔ چوں کہ چھت والے دریجچے 


"۷۶۴۳٣ 


کے سوا گھر کے سارلۓ : دروازا لہ اور کھڑاکیات بین موق می ٢الہڈا‏ 
بواوت پھر گھر میں داخل نہیں ہو سکتے ۔ وبا کی صورت میں بھی کچھ 
اسی قسم کی: کارروائی کی جاتق ھے ۔ گاؤں کے _سارے گیٹ بد کزم دسے 
جاۓ یں ء سوائۓ ایک کے ۔ هر شخص چیخنا شروع کر دیٹا ھے : ساری 
گھنٹیاں اور ڈھول اج لگتے ھیں اور مر تلوار گھوہنے لی ے.۔ ام 
طرخ بھوتوں کو گاؤں ہے نکال باھر کر دیا جاتا ہے اور ان کے 
پیچھے وہ آخری گیٹ بھی ۔بند کر دیا جاتا ے ۔ اس کے ۔بعد آٹھ دن 
تک کاؤں کا محاصرہ کیا جاتا ے اؤر کسی کو اس میں جاۓے کی اجازت 
نہیں ھوی ۔ 

جب برما کے کسی گاؤں میں عیضه پھوٹ پڑتا ےہ تو کچھ 
صحیح الچسم., سرد گھر ی چھتوں پر هاتھوں .اور گھٹنوں کے بل چڑھ 
جاےۓ ہیں اور ان پر بانسں اور جلاۓ کی لکڑیاں لیے لیٹ جاتے ہیں ء 
جب کھ بستی کے ۔دوسرے سارے پیر و جواں نیچے, کھڑے ڈغول 
7 ؛ سنکھ بجاے بری طرح چیختے چلاے فرش ء دروازوں ء ٹن کے 
براتوں .اور :هر چیز کو پیٹتے هھوۓ ایک غنگامه میا دیتے ھیں ۔ اس 
شور کا متواتر تین راتوں تک بچایا جانا عیضے کے بھوتوں کو نکالنے 
کی مؤثر تدبیں سمجھا جاتا ے ۔ جنوب مشرق ند کے کومیوں ۓ جب 
پہلی سرتبہ چیچک کو دیکھا تو یہ سمجھے کہ یہ اراکان سے آیا وا 
بُ ت ے ۔ متائرہ گاؤں کا حاصرہ کر 3یا کنا اور ان میں داخله نوع قرار 
ہے نان کا ایک بندر زمین پر پٹخ کت بازا گیا اور اس کی لاش گاؤں 
کے دروازرے: ہر انگ گی اس کے خون . مىس ‏ دریائىق سنگ ریڑرے 
ڈبو ڈبو کر اس کے چھینٹے "مام مکانوں پر اڑاۓ گئۓے ۔ ہر گھر 
کی دعلیز کو اس بندر ی دم سے جھاڑا گیا اور بھوت کی منتیں کی گئیں 
کئ وہ چلا جاۓ۔ 


جب مغرب افریقه کے گولڈ کوسٹ پر کسی وبا کا زور هو تو 
کبھی کبھی لوگ۔بد روحوں کو مار بھگاۓ کے لیے ڈنڈوں اور مشعلوں 
ہے لیس ہو کے نکل آۓ ہیں ۔ مقررہ اشارے پر بستی کے عتمام لوک 
ایک ساتھ چیختے چلانۓ گھروں کے کونۓ کوئۓ پر ڈنڈے مارۓ میں 








ۓ۷۲۳" 


اور مشعلین ھلڈے اور وا میں ڈنڈے چلااۓ کل یکوچوں میں دیوانە وار 
دوڑے یں ۔ يہ عناسة اسی طرخ یرپا رھہتا ھہے تا آں کہ کوئی 
شخص یه خبر سناتا ے کہ س‌عوب اور خوف زدہ شیاطین قصے یا کاؤں 
کے ,کسی دروازے ہے بچ نکلے ہیں ۔ لوگوں کا ایک مجوع ان کے پیچھے 
نکل پڑتا ےہ ۔ جنگل میں کچھ دوز تک ان کا تعاقب کیا جاتا ھے اؤز 
انھیں تنبيهةَ کر دی جاتیق ہے کە وہ پلٹ کر نه آئیں ۔ بھوتوں کے اخراج 
ی اس رسم کے بعد کاؤں یا قصبے کے تمام ص‌غوں کا قدل عام شروج :عو 
جاتا ے. تاکە کہیں ایسا نہ ہو کہ ان کیک ے وقت یک بانگوں ے 
بستی سے نکالے ھوۓ ان بھوتوں کو اس سمت کا :بت چل جاۓء 
جدھر جاے سے وہ .اپنے یراۓت گھروں کو لوٹ سکتی -ہوں ۔ جب 
عیورانوں (ایک امریی الاصل قوم) کے :ایک کاؤں میں .ہماری پھیلی 
ہوئی تھی اور علاج کی "ام صورتیں نا کام ہو گئی تھیں تو اس قوم 
نے ایک رسم ادای تھی : ۶ ان کا کہپتا ےہ آکھ یه رسم کاؤں یا قیے 
سے ان بھوتوں یا خبیث روحوں کو نکالنے کی خاص ترکیب اور سب 
سے موزون ذریعه ہے ء جو ان کی تمام ذھنی یا جسانی علتوں کا سیب 
میں ۔'ٴ چناں چھ ایک شام سرد گاؤں میں دیوانوں کی طرح دوڑۓ 
رو او ہگ واموں (غا ام یکه ے دوسنیوں کا خیعة یا عھررڑی ہے 
کھالوں یا درختِ کی چھال وغیرہ سے تیار ی جاق ے) میں جو کچھ 
انَ کے سامنے آیا انے توڑ دیا یا الٹ پاٹ کر رکھ دیا ۔ کلیوں میں انھوں 
ۓ انگارے اور جلتی لکڑیاں بکھیر دیں اور تمام رات مسلسل گاۓ اور 
چیخیں مارۓ دوڑۓ رے ۔ پھر وہ دل ھی دل میں چند چیزوں کی 
خواہش کرۓ ؛ جیسے چاقو ء کتا ؛کھال یا کچھ اور ۔ پھر جب صبح عوق 
تو گھر گھر تحفے نانگتے پھرے ء جنھیں وہ بڑی خاموشی سے وصول 
کو چلے جاۓ اور جب انھیں کسی جھونپڑی ہے وہ خاص شے یل 
جاتی جو انھوں ۓ خواب میں دیکھی تھی تو خوشی کا نعرہ لگاے اور 
حاضرین کی مبارک باد کے شور میں وعاں ہے بھاگ جائۓ ۔ ان کے 
عقیدے کے بعوجب اس شخص کو جسے اپنی تصور کردہ شے مل جاۓے 
اس کی صحت و تندرستی یقینی ہو جاق ہے اور جو شخض اس نے حروم 
رے اس ي قسمت کا فیصلہ ہو چکتا ھے ۔ 


اض 


بعض وقت گھرول ہے ہماری کے بھوتوں کو ىار بھگاۓ کی بجاۓے 
وحشی انھیں اپنی جگہ پز سکون کے ساتھ چھوڑ دینا آپسند کزۓ ہیں 
او زا ود ومان:یرا بھاگ کھڑتے طوۓ میں“ اؤر ےه کوعشی کرات می 
کە وہ ان کا تعاقبْ نہ کرۓ پائیں ۔ چٹاں چہ جب پیٹا گونیا والوں 
پر چیچک کا حمله ھوتا ؛ جسے وہ کسی خبیث روح ىَ شرارت سمچھتے 
تو بماروں کو چھوڑ کے ھوا میں اپنے ہتھیار چلاتۓ اور یافنی کے چھینٹے 
اڑاۓ بھاگ جااۓ تاکه بھوت ان کا تعاقب چھوڑ دے اور جب کی 
دن کی مسافت طے کرۓ کے بعد وہ ایک ایسے مقام پر پہنچتے جو ان کی 
ذاقست میں بھوت کی رتنائی ہے باہو ھوٴ تو :از راہ اختیاظ .اپتے سمام کاٹتے 
والے ھتھیار زمین میں کڑ دیتےء اس طرح کم ان کی دھاروں کا رخ 
اس سمت رھتا جدعر سے وه آۓ عوں؛ جیسے وه دشمن کے رسالے کے 
ذمے کا خللة و کے ار حڑق 2 ائی ضورت ہے جا گران' جک کا 
لولیؤں' اور ٹون وکوٹیوں پر کسی وبائیقٰ مرض٠‏ کا خعلهہ ہوتا 
تو وہ باضابطہ اس ہے بچ نکلنے ک' کوشت کرے۔ لیکن ایسا کرۓے 
غوۓ وہ عمیشہ پر آپیچ رَانکة اخغثیار کرۓ ۔١‏ ان کا-"کہتا) تھا ”که ٦‏ ایسا 
کرے سے جب بماری ان کا پیچھا کرے گی تو راہ کے موڑ اور نیچ و خم 
و ا ا ا سد رو ے فور وا ےو پا سکے کی ۔ جب 
ٹیومیکسیکو کے قدیم باشتدوں کی ایک معتدبه تعداذ چیچک یا کسی اور 
وبائی مض کا شکار ہوجاتی تو وہ عر روز انی جاۓ سکونت بدل دنا 
کرے اور پہاڑوں کے بنہایت سنٰسان اور چن چن کے سب سے خار دار 
کنج ھاۓ عزلت میں پناہ لیت ۔ انھیں يہ توقع وی کە چیچک اپنے 
کھرچے نا تک کے آڈرۓے' کائٹوں یئ ات کا پیچھا! کر غرگز ته جا ۓ کا2 
رنگون کی چن قوم کے لوگون ہر اپنے برما کے دوران سفر میں عیضے کا 
حمله وا تو انھوں ۓ نت تلواریں سونت لیں اور گشت کرنا شروع 
کر دیا که وا کا بووت کر کر بھات:جاے ۔ ہیں ےھ ہے ہن چیا وٹ 
میں دیکے رۓے که بھوت آنھیں نە پا سکے ۔ 


)٣(‏ بلاؤن کا میعادی اخراج۔-کبھی کبھی ۔دفع مصائب 
ہنکاميی سے میعادی حیثبتِ اختباز کر لیتا ے اور کسی متقررہ مدت کے 


۹م 

الختام پرء عموماً سال میں ایک مر تب ارواح خبیثہ سے نات عام ضروریق 
خیال ی جاۓ ںگتی ہے تاکە لوگ ان مضر اثرات یا قوتوں سے عفوظ 
ھ وکر ایک نی زندی شروع کردیں جو ایک عرصے سے جمع ہوقی رھی 
هوں ۔ بعض آسٹریلوی وحشی هر سال اپنے علاقے ہے مردوں کی ارواح 
کو نکالا کرۓ تھے ۔ ا کی رسم تقدس ىاآب رڈلے ۓ دریاۓ باروان کے 
ذر فی ا یس رہ ۰ کری یی اقخبون دارغف طائفد امت امو 
پیر و جوان شامل تھے ؛ اپنے بوم رینگ (آسٹریلویوں کا چوی ھتھیار 
جو پھیٹنکنے والے کے پاس واپس آ جاتا ے) بجا بجا کے کا را تھا ۔ اچانک 
چھال کے ایک ٹکڑنے میں ے ایک آدمی نکل پڑا جس کے جسم پر نفید 
می (جس کی دمیاں بنائی جاتی عیں) لی عوئی تھی اور سر اوز چہرے پر 
زردٴ اور سرخ لکیرینکھٹچی ھوئی تھَیں ۔ پروں کا ایک گچھا ایک چھوٹی 
سی لکڑی کے سہارے اس کی چندیا سے کوئی دو فٹ ‏ اوپا بندھا: حوا 
تھا ۔ وہ آسان پر نظریں گاڑے کوئی بیس منٹ تک بالکل چپ چاپ 
کھڑا رھا ۔ ان میں ایک شخص نۓ جو میرے قریب کھڑا تھا ء مجھے 
بتایا کەة وہ آدمی پریتوںٴ کو ذیکھتے یىی کوشتی کر ھا ےے آ۔ آعْر کاز 
وہ آہستهھ آ :سته چلنے لگا اور پھر ادھر سے آدعر اور آدھر سے ادعر 
پوری رفتار سے دوڑنا شروع کر دیا ٤‏ ساتھ عی وه ایک می بھی اس 
طرح کھاتا جاتا تھا جیسے کچھ غیر مرئی دشعتوں کو مار بھگاتا ہو ۔ 
میں سمجھا کە یه خاسوش مماشا اب ختم ھواٴ جاتا ھے ؛ لیکن اسی وقت 
کیا دیکھتا عوں کهھ ذس اور آدمی اسی صورت سے آراستةہ اچانک 
درختوں کے پیچھے ہے مو دار ھوۓ اور ان .کی ساری جاعت پراسرار 
حمله آؤروں کے ساتھ مصروف پیکار هو گی ۔ کچھ واقعات سلسله وار 
بڑئٴ تیزی سۓ پیش آ گے جن کے مظاھرے میں انچوتَ ہے اپنا:: سارا 
زور صرف کر ڈالا ۔ آخر کار انھوں تۓ اپنی اس وحشیانہ سرگرمسی کے 
بعد جو رات بھر اور دن :نکلنے کے بعد بھی کچھ کھنٹے جاری ر ء آوام 
کیا ۔ انھیں اطمینان هو چکا تھا کہ ان کی اس کازرفائی سے سال بھر ے 
لیے روحیں دفع ہو چکی میں ۔ بھی رسم دریا کے کنارے جکہ جکم ادا 
کی جا رھی تھی اور مجھے بتایا گیا کہ یه ایک ۔الانہ دستورر ےۓ -“ 


“6. 


بعض سالانہ موسم ایسے ہیں جو قدرق طور پر شیاطین کے اخراج 
کے لیے موزوں نظر آے یں ۔ ایسا ایک میم قطب شا یل کی سردیاں 
ہیں جن میں آفتاب هفتوں اور مہینوں غائب رھنے کے بعد آفق پر 
ممودار ھوتا ے ۔ چناں چھ پائنٹ بارو کے مقام پر چو" الامکا اور 
قریب قریب اس یکهە کا بھی مہاۓ شال ے؛ اسکیموؤں ۓ ظہور آفتاب 
کو اپنے گھروں سے خبیث روح ٹونا کے اخراج عام کا وقت قرار دے 
رکھاے ۔ اس رسم کو مالک متحدہ امس یکە کی قطب جو سہم کے وفقد 
کے ارکان ۓ دیکھا تھا جنھوں ہے سردیاں پائنٹ بارو پر گزاری تھیں ۔ 
چناں چه اس میں کونسل گھں۔ کے جاہنے ایک :انگیٹھی 'بنائی گئٔی اور 
هر گھر کی دھلیز پر ایک ایک بڑھیا متعین کر دی گئی ۔ رد کونسل 
گھر کے گرد جمع هو گۓ ء جب کہ جوان عورقیں اور لڑکیاں اس 
خبیث روح کو نکالنے کے لیے تختوں اور ھرن کی کھالوں کے نیچے بری 
طرح چھڑیاں مارۓ لگیں ؛ جس کے ساتھ وہ ٹونا سے کہی جاتی تھیں 
کە وہ دفع ہو جاۓ ۔ جب انھوں ۓے یه سمجھ لیا کهہ وه روج گھر 
کے ایک ایک کوۓ اور سوراخ سے الیل جا چی ےہ تو چیختے 
چلاۓ اور دیوانوں کی سی ح رکتیں کرے انے فرش ہے۔ دعکے دیتے عوے 
گھر کے باعر لے گۓ ۔ اِس دوران میں هر گھر کے ڈروازڑے پر متعین 
بوڑھی عورت هوا میں ایک لمبا چھرا علاتی ری تاکھ ٹونا لوٹ کے 
نہ آےۓ پاۓ ۔ اس طرح هر جاعت ٹونا کو عانکتی انگیٹھی ی طرف لے 
گئرائں اب کی کی ود آگ اس ول کاو ارہ حا کت 
لوگ ایک نم دائرے کی صورت ہیں آگ کے گرد صف بسته ھوگۓے اور 
ان کے ۔بہت سے رعناؤں نے روح پر کچھ الزام لگاۓ ء جن میں هر 
ایک اپنی تقریر کے بعد اپنے کپڑوں پر برش پھبرتا جاتا تھا اور اس 
کے ساتھ ساتھ روح سے کہتا جاتا کہ اسے چھوڑ کر وہ آگ میں چلی 
جاۓ ۔ اس کے بعد دو آدمی رائفلیں لیے ء جن میں خا ی کارتوس ,بھورے 
تھے ؛ آگے بڑے اور ایک تیسرا شخض پیشاب ہے ۔بھرا پرتن _لایا .اور 
ا (٣گیر‏ کا زین دیاء ساتھ ھی اول الذ کر آدمیوں؛ ۓ ایک ,تےۓے 


۱ 
آگ پر بندوقف داغ دی ۔ جوں ھی اس ہے دھواں اٹھا دوسرا فائر 


"')۴"۲۴ 


ھوا جس ے 1ےھ یہ ذاننعت میں کچھ عرصے کے لیے ٹونا کا آصهھ 
پک تق کات 


خزاں کے سوسم میں جب زمین پر طوفانوں کا زور عوتا ے اور 
ا ہے وہ برفاقی زنیریں ٹوٹ جایق یں جن ہے ابھی سمندر پوری طرح 
مفید نہیں ھوٹا ء؛ جب برف یق سلیں بت دسسٹ گا جاں ایک دوسرے 
سے ٹکراقی اور ک ڑکتی ہوئی پاش پاش ہو جاتی ہیں اور جب برف کے 
ٹکڑوں کے ے ترتیب انبار لگ جاتۓے ہیں تو جزیرہ بافن لینڈ کے اسکیمو 


یه ۔مجھتے ہیں کل انھیں ان روحوں کی آوازیں عنائی دے رعی آھیں 
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جو شر آلود فضا میں بسی ہین۔ پھر مردوں کی روحیں بری طرح 
جھونپڑیوں کے دروازوں کو کھٹکھٹاۓے لگتی ہیں ء جن میں وه داغل 
ہیں ہو سکتیں ۔ ھاۓ وہ بد نصیب کھ٭ جنے وہ پکڑ الین وہ ہہت 
جلد بیار هو کے مس جاتا ہے ۔ پھر ایک مہیب اور سے بال کتے کا 
ای حقیقی کتوں کا پیچھا کرتا ےہ جسے دیکھتے عی ان پر ایسا 
ٹرزہ طاری ھوتا اور تشنج کے دورے پڑۓ ہیں کہ ان کا کام تمام 
هو جاتا عے ۔ ساری ارواح خبیثه کا ٹڈی دل اس وقت باعر نکل آتا سے 
شکار میں ناکامی سارے مصائب 





اور بیاری اور وت ؛ خراب موسم اور 
اسکیموؤں پر توڑ دیتا ہے ۔ ان ممام بلاؤں میں دب ے زیادہ خوف اک 
خاتون عالم اسفل سیڈنا اور اس کا باپ ے جن کے حصے میں مردہ اسکیمو 
آے ہیں ۔ جب کھ دوسری روحیں پانی اور هوا میں بستی ہیں وہ 
پا کے نیچے سے نکی نے ۔ یه موسم جادوگروں کی مضروفیت کا توسم 

دا امن:واقت: عر:گھر سے ۔ات کا گنا۔ اود عائیں سایق دیں کي چیک 
پشت پر ممٹاۓ چراغ ی روشی میں ایک پر اسرار اداسی کے عالم میں 
بیٹھے وہ روحوں کی منتیں کرتۓے ہیں ۔ سب یہ مشکل کام سیڈنا کا نکالنا 
صے اور یه کام سب سے طاقت ور جادوگر کے لے خصوص ہہ ۔ اس 
غرض سے کسی کشادہ جھونپڑی کے فرش پر رسی کی ایک کتڈیق 
اس طرح بنا دی جاتی ے که اس کے اوپر سیل ی ناک کے چھید سے 
کلت جلتا یو چھوڑ ذيا جاتا ے ۔ دو جادوگر اس کے برابر 
کھڑے ہو جاتے ہیں ۔ ان میں ایک اس طرح نیزہ پکڑے کھڑا عوتا ہے 


۸۴۶,۴۰۲ 


جیسے سیل کی تاک میں هو اور دوسرا ایک ھارپون کی رسی تھاے۔ 
ایک تیسرا جادوگر جھونپڑے کی پشت پر جادو کے بول الاپتا رہتا ے 
تاکہ .اس ہے سیڈنا کھنچی چلی آۓ ۔ پھر جھونپڑی کے فرش کے نیچ 

کچھ آواز سٹائی دیتی ہے ء جیسے وہ آن پہنچی هو اور لمبے لمبے سانس لے 
رھی ہو ۔ اس کے بعد وہ کنڈلی کے چھید پر برآمد ہو جاتی ہے اور ایے 
مارپون کی ضرب لگا دی جایق ے ۔ اش پر وہ غصے کی حالت میں جلدی 
سے نیچے چلی جاق ہے اور اپنے مات خاربون کو بھی کھسیۓ کر لے 
جاتی ہے ۔ ادعر دو آدمی انی پوری قوت ہہ هاربون کی رسی کو 
تھاہے رعتے ہیں ۔ یہ کش مکش بڑی سخت ہوتقی ىے لیکن اغیام کار وہ 
زچ ہو کے ایک جھٹکے کے ساتھ اپنے آپ کو چھڑا لیتی ہے اور ایڈلی ون 
میں اپنے مسکن لوٹ جاتی ہے ۔ جب هاربپون کو اس چھید میں سے نثکلا 
جاتا ے تو اس پر خون کے چھینٹے نظر آے ہیں اور اہے جادوگر بڑے 
فخر ہے اپنی شجاعت کے ئبوت کے طور پر سب کو دکھاۓ عیں ۔ 
اس طرح آخر سیڈنا اؤر دوسری بد روحوں کو نکال باغر کیا جاتا ے 
اور !لے دن جوان بوڑے سب مل کے اس کی خوشی میں ایک بڑا 
تیوھار مناے ہیں ۔ انھیں اب بھی حتاط رھنا پڑتا ے اس لے کہ ژخمی 
سیڈنا غضب ناک ہوقی کے اور جھونپڑی کے باعر جو بھی مل جائے 
اسے .پکڑ لیتی ہے ؛ چناں چہ سب لوگ اپنی کلائیوں پر آمرز' باندۓ 
رھتے میں تاکہ اس سے بے رہیں ۔ یه حرز ان کپڑوں کی دعجیوق 
پر مشتمل ہوتۓ ہیں جو پیدائش کے بعد انھیں پہناۓ گئے عوں ۔ 


اراکوئی قوم (امر‌یکہ کے متعدد جنگ جو قبائل کا مشہور اتحاد) 
ہورا:یوں کے اس تیوھار کے سے ایک ”'”خوابوں کے جشن کے ساتو جو 
خاص موتعوں ہر نایا جاتا تھا ء اپنے نئے سال کا آغاز جنوری ؛ فروری 
یا مارچ میں (اس کا وقت بدلتا رھتا تھا) کیا کرۓ تھے ۔ اس جشن 
کی رسمیں جن ,کی ٹشکل ایک هنکام عیش و نشاط کی سی تھیں ء دنوں 
بلکہ ھفتوں جاری رھہتیں ۔ مرد اور عورتیں بھانت بھانت کے بھیسں 
بدلے گھر گھر پہنچتۓ اور جو کچھ ان کے هاتھ لگتا اےے آٹھا آُٹھا کر 
پھینکتے ۔ ان ایام میں هر ایک شخص کو آزادی تھی کہ جو جی 


رت 

چاۓے کرے اور لوگوں کے متعلق غیال کیا جاتا که وہ اینے 
عوش و حواس کھو بیٹھتے ہیں اور اس لے دوران چشن میں وہ اپنے 
اعال ا ذئة داز یت عثان ج2 مت سے ۔ لوگ اس موقع سے فائدہ 
آٹھاے ھوۓ :نا پسندیدہ اشخاص کی بری گت بناتقے : انھیں پیٹا جاتا ء 
بج سے ٹھنڈے پانی میں نہلایا جاتا اور ان بر گندگی یا گرم گرم راکھ 
ڈا لی جات ۔ اس پہلے شخص پر ء جن سے اس کی مٹھ بھیڑ ہوتی ء بعض 
دوسرے لوگ جلتی:۔لکڑیاں: یا: انگازے آٹھا آٹھا کے بھینکتے۔ 
اذیتِ دھندون سے بچنے کی صرف ایک صورت تھی اور وہ یہ کە اس 
چیز کا خیال کیا جاۓ:جس کا انھوں ۓ خواب دیکھا هو ۔ ایام جشن 
می ایک دن گاؤں سی ارواج بث ک,اخراج کی رسم ادا کی جاق تھی :۔ 
اس میں مرد جانوروں کی کھالیں اوڑے ڈراوۓ مصنوعی چہرے لگائۓے 
اور عاتھوں میں کچھوؤں کے خول پہنے خوف اک چیخیں مارۓے 
جھونپڑی جھونپڑی پہنچتے ۔ گناعوں کا اعقراف عام جو اس جچشن ہے 
تہتے, عمل مب آتا هو غالبا . برے اثرات ے نات عام ,کی تیاری یا 
مو زی بعشت ر کھتا اتھا :یه لوکر ن؛ کو اہن (عال ن رید کے آفار سے 
سیک دوش کرنے کيی ایک سورث تھی کا اوت مال کی ا ا 
پھینگک دیا جاۓ ۔ 


ستمبر :میں پیروؤ کے انکا ایک تیوھار مناۓے تھے جو ستوا یا 
سچوا کے نام سے موسوم تھا ۔ اس کا خقصفر مه تھا کھ: علکت ک5 
راج دعانی اور اس کے مضافات سے عر قسم ک مصیبت اور بماريی کو 
دفع کیا جاۓ۔ یه تیو مار ستمبر میں اس لیے آتا تھا کة اس زماۓ 
میں برسات شروع ہوق تھی ۔ پهلا چھینٹا اینے ساتھ بالعموم بباری 
لےکے آتا ۔ اس کی تیاری میں لوگ اعتدال خریفی کے بعد چاند کی 
پہلی تاویخ کو۔:روزے رکھتے ۔ دن بھر کے روزے کے یعد جب شام آی تو 
مکی ی کاڑعی ابی پکائی جاق,۔ يہ لی دو قسم:ک ہکتیء ایک سادہ 
اور ایک ایسی کہ, جس کا آٹا پا یچ سے دس سال کے بچوں کے خون سے 
گوندھا جاتاء جو ان کے دونوں ابروؤں کے بیچ میں ہے لیا جاتا:۔ 


قسم کی ید لپٹیاں انگ الگ,پکائی: جاتیں, اس لیے کہ ان کے دو الگ الک 


مم 


مصرف تھے۔ عر خاندان کے افراذ: جشن سناۓے کے لیے سب ہے بڑۓ 
بھائی کے گھر جمع ہوۓ اور جن کا کوئی بڑا بھائی نہ هھوتا وہ اینے 
کسی ایسے بزرگ کے گھر جو ان کا قریبی وثته دار عو ۔ اسی رات وہ 
مام لوگ جنھوں ۓ دت میں روزہ رکها ھو؛ غسل کرتے اور ذرا 
ذرا سی خون وا ی لی ء اپنے سر ء چھاتی ؛ کندھوں : بازوؤں اور 
ٹائگوں پر ملۓٴ ۔ ‏ اض کارروائی سے ان کا مقصد یه تھا که لی کے اثر 

وت ساری کمزوریاں ں دور ھو جائیں ۔ اس کے بعد صدر خاندان 
دا اپٹی گھر' کی دعلیز پر مليًا اور ا نے اس بات کی آنشائی کے ظور ہر 
وھیں دیتا که اھل خانه رسم طہارت ادا کرکے اپتنے جسم پاک 
کی چکے ہیں ۔ اس دوران میں ادھر پیشواۓ اعظم سورج کے مثدر 
میں اٹھی رسموں ى انام دھی میں مصروف ہوتا۔ جوں ھی سورج 
نکلتا ممام لوگ اس کی پوجا کرے اور اس ہے ماتجی ہوتۓ کہ وہ تام 
بلاؤں کو شہر سے دور کر دے ۔ پھر وہ اس لیٹی سے روزہ کھولتے 
جس میں خون کا جزو شامل نہ هوتا ۔ پوجا اور روزہ کشائی کے بعد 
جو وقت مقررہ پر عمل میں آیق تا که سب لوگ شخص واحد یىی حیگثت 
سے سورج دیو تا یی پرسشٹش کریں ٦‏ شاعی خاندان کا ایک انکا سورج دیوتا 
کا ایلچی بناء پر تکاف پوشاک زیب تن کے ء؛عبا کو جسم سے 
کس کے لییۓ اور ھاتھ میں برچھی لیے قلعے سے 'مودار ھوتا ۔ برچھی 
پھل ہے دستے کے خاے تک رنگا رنگ ہروں نے سجی ہوق ؟ نیز اس 
سے سوے کے چھلے بندے عوۓ ۔ ف سا برچھی کھا کھا: ےھ 
دوڑتا ھوا !ترتا اور بڑے چو کٹ کے بیچوں بیچ پہنچ جاتا ء جہاں ایک 
سطلا سنہری مرتبان فوارے کی شکل کا رکها هوتاۃ جو مکی ےن 
جوش کردہ عرق کی نذر کے لیے استعال کیا جاتا تھا ۔ پان شاعی 
خاندان کے چار اور انکا ھٴتھوں میں برچھیاں لے اس کے منتظر ہوتۓے ء 
ان کی عبائیں کسی ہوتيں تاکه وه اچھی طرح دوڑ سکیں ۔ ایلچی 
ابنی برچھی سے ان چاروں کی برچھیوں کو چھوتا اور انھیں سورج دیوقا 
کا حکم نتناتا کہ وہ اس کے فاصدوں کی حیثیت سے شہر "کو بلاؤنَ سے 
پاک "کر ۔دیں ۔ اپیر' متذ کرہ؛ چار انکا علیحدهہ عو جااۓ اوز ان چار 


۶۴۶۵ 
شاھی سڑکوں پر دوڑۓ لگتے جو شہر سے نکل کے وینا کے چارؤن 
سمت جاق ہیں ۔ جب یه رواں دواں چلے جاۓ تو سمام لوگ ء کیا 
چھوٌۓ کیا بڑے ء سب اپنے اپنے مکانوں کے دروازوں پر آ جاۓ اور 
عمق ند 0ف کا خاب ای مڑج ا١‏ کپڑھد یکو اج ےج ۷ات 
کی خاک جھاڑ رے ھوں اور ساتھ ھی چیخ چیخ کر یہ کہتے جاے : 
”بلائیں دغفع ہوں ! ھمیں اس تیوہار کے کیسے کیسے ارمان تھے ۔ 
اے خالق کل ! ھمیں ایک اور سال تک جی لینے دے ‏ تاکھ ہم ایسا 
ھی دوسرا جشن دیکھ سکیں !۶“ کپڑے جھٹکنے کے بعد وہ اپتے سروںء 
چہروں ؛ بازوؤں اور ٹانگوں پر اس طرح ھاتھ پھیرتے جیسے غسل کرتے 
هوں ۔ یه سب بلاؤں کوگیروں سے ٹکالئے کے لیے کیا -جاتا۔ تاکھ 
سورج دیوتا کے قاصد انھیں شہر بدر کر دیں ۔ یە صرف انھی جگہوں 
میں نهیی کیا جاتا تھا جن میں سے انکا دوڑتے ہوئۓ گزرتۓے ء بلکھ 
شہر کے ایک ایک گوشے میں پہی کارروائی, ک جا ۔ سورج دیوتا کا 
اینچی نیز :وہ سے یل کے رقصسن کونرۓ ؛ جس میں انکا بھی شاہىل عو 
جاتا اور دریاؤں اور چشموں پر یہ کسہتے ہوئۓ نہاتۓے کہ ان کے ام 
مصائب ان ہے خارج هو جائیں کے ۔ پھر وہ کچھ سشعلیں لے کے ء جو 
پوال پر ڈوریاں لپیٹ کے تیار کی جاتیں ء انھیں جلاۓ اور ایک دومسرے 
کو ان سے مار مار کے تھواۓ جاۓ اور اس کے ساتھ یہ کیہتے جاے 
”ساری مصیبتِ دور هو ۔'' اس دوران میں دوڑۓ والے قاصد ای 
برچھیاں لیے شہر کے باعر کوئی ربع فرسخ تک دوڑۓ ء جہاں انھیں چار 
اور انکا تیار مل جاتۓے۔ یه ان ہے برچھیاں لے کے ان ی جک خود دوڑۓ 
لگتے ۔ اس طرح تیز رو قاصد ان برچھیو ں کو دست یە دست کوئی پاچ یا 
چھ فرسخ تک لے جاے اور اِس کے بعد وہ دریا میں تہاے اور اپنی اپنی 
برچھیاں اس سرحدکے نشانات کے طور پر کاڑ دیتے جن میں دفع شدہ بلائیں 
لوٹ کر نە آ سکیں ۔ گنی کے حبشی هر سال بھوت کو مقررہ ایام میں بڑی 
دعوم دھام سے اپنی خاری بتیوں سے نکالا کرےۓ عین'۔ گولڈکوسٹ 
میں ایکسم جچے مقام پر انخراج بلیات ی اس سالانہ وسم سے پہلے آئق دن 
تک ایک چشن سنایا جاتا ۓے جس کے دوران میں بڑی رنگ ولیاں مثٹائی 


وٹ 

جاتی ہیں ۔ اچھل کود ناج انا ہوتا ے اور ھجو یازی ک ہوری 
پوری آزادی ہوتی ے ۔ برائیوں کو خوب اچھالا جاتا ے۔ لوگ 
ے خوف سزا بلکە بغیں کی مزاحمت کے اپنے سے برتر اور غیں 
اشخاص کی خطاؤں ؛ بدمعاشیوں اور جعل و فریب کی ھجوین کاۓ ھیں۔۔ے 
آٹھویں دن وہ بھوت کو ایک اندوہ گیں شور کے ساتھ ڈھونڈھ تکالتے 
میں اور اسے رگیدۓ هوۓ اس پر لکڑیاںء بتھر اور ھر وہ چیز جو 
انِ کے هاتھ لگ چاۓ ء یرسا. دیتے یں ۔ ,جب ,وہ اسے ہر ہے خاصی 
دور کال چکتے ہیں تو سب کے سب لوٹ آتے ہیں ۔ نیز اس بات کا 
یقی نکرۓے کے لی ےکە وہ کھروں میں لوٹ کر نہ آۓ ؛ عورتیں اینے سارے 
لکڑی کے برتن مانجھتی اور دھہوتی عیں تاکہانھیں عر قسم کی نجاست اور 
بھوت ے پا ک کیا جاۓ ۔؛؛ 


مل کوسلف ھی۔ میں .مقام کیپ ۔کوسٹ کاسل ‏ یہ رسمم؛ :ایک 
انگریز ۓ و اکتوہر مع کو دیکھی تھی ء جس کا:ٴحال اس ے یوں 
قلم بند کیا گے لی ات رات خغبیث روح ایبان سام کو دفع کرنۓ :وم 
اداتیگی ۔'مرت۔غن علمر ہی اتھ غ یوب |٢۶‏ زوگرای ےت 
کو ڈراۓے کی غرض ہے اپنے گھروں میں بندوتیی داغنیٰ شروّع کر 
دیں ۔ ساراٴ ساز و سامان اٹھا اٹھا کے گھزوں سے :باتعر اپھیٹکنے لگۓ ے 
لکڑیوں وغیرہ ہے کمروں کے ایک ایت کونےۓ کو پٹٹنا شزوء کو 
دیاا'آئن کلےۓ''پھاز ا پھاڑ کے چیجی لکو '۔ جب :ان کے عیان میں خیاتا 
روح گھروں سد نکالی جا چکی تو وہ +شعلیں بھیٹکنۓ ء چختے چلاۓء 
لکڑیاں بجاۓ > پراۓ برتن کھنکھناۓ۔ اور نہایۓ. خوف ناک شور محاۓ 
کلیوھ نا ہیں تکل.+ اعت ے ما کہ ١ے‏ ہر نے معغین تی ا نے 
اس رسم ہے قبل چار هفتوں تک مکمل خاموشی ہوق ےے جس کے دوران 
میں بندوقی داغنی ء ڈعول پیٹنا ہ آپیں میں معاملے کی کوئی بات کرنا 
قطعی ممنوع ہے ۔ اگر ان ھفتوں کے دوران میں دو دینتی کسی بات 
پر متفق نه٭ ‏ عوں اور شھر.: میں غل بارے لکیں تو انھیں ,بادشام کے 
حضور لے جایا جاتا ے اوران پر بھاری, جرمانە: کر دیل جاتا ےب اگر 
کوئی کتا یا سور ء بھپڑ یا بکزی کلیوں میں بھرق میل جائۓ تو۔ اس کوٹ 


ۓ۳۴۳۴ 


بھی مار سکتا ےے یا اس پر قیضد کر سکتا ےہ ۔ اس کا پہلا مالک اس 
کے لیے کوئی ھرجانہ طلب کررے کا جاز نہیں عوتا ۔ اس خاموشی سے 
ایہان سام کو دعوکا دینا مقصود ے تاکہ وہ اطمینان سے اپنے محافظوں 
سے علیحدہ و جاۓ اور اچانک اس پر یورش کر دی او وه اس 
مو سے یارے ڈو کر کل جا یہی :اکن اؤمائة کوٹ ون کو یمن 
جابۓ تو .جب تک اس پر چار هفتے گزر نە لیں اس کے رشته داروں کو 
ردے نہیں دیا جاتا ۔)؛ 


بعضن وقت غیاطین کے سالانہ اخراج کی تاریچ ززاعتی موسموں کے 
لحاظ ہے مقرر کی جاتی ہے ۔ چتاں چھ مغربی افریقہ میں ٹوکولینڈ کے 
ھاسوں میں اخراج شیالین کی رسم فصل کے نئۓ یام کھاۓ سے پہلے ادااکی 
جایق عے ۔ اس وقت سرد 8 راؤں اور جادوگروں کو طلب کر کے 
اتھیں حکم دیتے عیں کە وہ شہر کو پاک اور بلاؤں کو دور کر دیں ۔ 
اس کی تعمیل میں عمل کے ذریعے خبیث روحیں ء جادوگرنیاں اور وہ تمام 
بلائیں جنھوں ۓ:لوگوں کو پریشان کر رکھا ہو ء پتوں اور بیلوں کے 
گٹھوں میں نکال لی جایق هیں اور بھر انھیں بلیوں ہے باندھ کے شہر 
کے باہر لے چایا جاتا صے اور ختلف سڑ کوں پر ػڑ دیا جاتا ھے -.اگلی 
اہ اوک چلاۓ اور کھانا کھاۓ کی ممانعت عوقی ہے ۔ صبح عورتیں 
اپنے چولھوں اور گھروں کر جھاڑق ہیں اور ان کا کوڑا لکڑی کے 
کچھ ٹوۓے بھوٗۓ برتنوں میں جمع, کر دیتی. هیں ۔ پھر لوگ یە التجا 
کرتۓے ہیں : ”'اے وہ ساری بیارو که عارے جسم میں هو اور ہمیں 
پریشان کرق ہوء ہم آج ”نھیں نکال باعر کرۓ آےۓ عیں ۔:“' یه کہہ 
کے پوری رفتار ہے کوہ اڈاکلو کی طرف اپنے منه تھپڑاۓ اور یه 
چیڈ دوڑۓ ہیں : ”آج نکل آۓ ! آج نکل آۓ ؛ سہلک بلا آج نکل 
سادا عح ای نکل آؤ !ا اور هر وم چیز جیں یج 
سر میں درد ہو ء آج نکل آۓ ! ایٹلو اور ایڈاکلؤ وہ مقاءات میں جہاں 
تمام بلائیں دفع ہو جائیں گی ۔ٴ“' جب وہ کوەہ ایڈاکلو پر ایک خاص 
درخت کے باس .پھچ جاتے ہیں تو وهاں تمام چیزیں ڈال کے گھر 
لوٹ 21 یں ۔ 


ہ۸ 

جثوب مشرق ٹیوگی میں کری ویٹا کے مقام پر جب یاموں گی 
نی فصل آٹھائی جا چکتی تو لوک اس موقع بر کئی دن تک جشن 
ہناے ؛ رقص کے اور ایک چہوترے پر جو اس غرض سے تغمیر کیا 
جاتا باڑوٴ بندوں ء دیسی سکف وخبرة کی قسم کے بچت سے فال کی 
نمائشی کی جاتی ۔ جب رنگ رلیاں ختم عو چکتیں تو سب لوگ روخوں 
کو دفع کرنۓ کے لیے اکٹھے ہو جاتۓ ؛ جس کے لیے چیخا چلایا جاٹا َ 
گھروں کے کھمبوں کو پیٹا جاتا اور هر اس چیز کو الٹ دیا جاتا 
جس میں چالاک تچ کے چھپہے هوۓ کا احتال ہو ۔ لوگوں ۓ ایک 
سسیحی مبلغ کو اس رسم کا مطلب یہ سمجھایا که انھوں ۓ روحوں 
کو خوب کھلایا پلایا اور ان کی خاطر تواضع کی اور انھیں مالا مال 
کر دیا۔ اب وقت آ چکا ےے کھ وہ چلی جائیں ۔ کیا ان روحوں ۓ 
ناچ نہیں:دیکھا ء گاٹا نہیں سٹا ء یاموں ک روجو کو ٹھونسا, نہیں ؟ اور 
چبوترے پر رکھی ہوئی نقدی اور دوسری علیحدہ علیحدہ چیزوں یىی 


روحوں پر قبضه نہیں کیا ؟ لہذا اب انھیں چلا جانا چاعیے ۔ 


شال مشرق ند کی ہاس قوم میں سال کا بڑا تیوھار فصل کا 
تیو ار ے جو جنوری میں منایا جاتا ے ء جب کہ تمام کھتے اناج ہے 
بھرے غوے ہیں اؤر لوگوں پر شیطان غالب ہوتاٴ کے ۔ لوہ اس 
عجیب و غریب وھم میں سبتلا ھیں کە اس وقت مردوزن سب پر 
برائی کا بھوت سوار ہوتا ہے اور کسی شخص کی سلامتی کے لیے یە 
انتھا درجے ضروری ے کم گرہی خارج کرتےۓ کے لیے کچھ عرصے تک 
جی کھول کے ابپنی خواعشات پوری کر لے 2:؟۶ تیوغارکی رسموت کا 
آغاز ایک سغا اور دو سغیانء جن میں ایک سیاہ ہونی چاہیے ء 
کاوں: کر دی وگا- پر بھینرے ھا ات ہے گواتا تھا کاو رکا وہ موی 
کچھ پھول ء؛ چاول کے آئے کی روٹی اور تل بھی نذر کے جاھے ہیں ۔ 
یه بھینٹ اور نذریں گاؤں کا بچاری چڑھاتا ے جو یه پرارتھنا کرتا ے 
کہ نئے سال کے دوران میں وہ اور ان کے بے تام آفتوں اور بماریوں 
سے حفوظ رھیں اور ان کے عاں وقت پر :بارش اور فصلیں اچھی ٭وں'۔ 
بعض مقامات پر سردوں کی روحوں کے لیے دعا مانگی جاتی ہے ۔ خیال ہے کھ 


')"۴۹ 


اس زماۓ میں اس مقام پر ایک بد روح کا عمل ھوتا ہے اور اس ے غیات 
حاصل کرتۓ کے لیے عورتیں ؛ مرد اور بجے عاتھوں میں لکڑیاں لے 
جلوس کی صورت میں کاؤں کے اطراف اور اس کے کوشے گوٹے میں ایک 
گیت الاپتے اور بری طرح ہنکاسد مچاۓ اس طرح گھومتے ہیں جیسے ٹکار 
کو ھانکا دینے نکلے ہوں ؛ یہاں تک کە انھیں یقین آ جاتا کہ بد روح 
بھائر ہی نوہ پھر وہ شاف اڑارے ھئ مافاق کے وھ اس 
عیاشی و ابد سستی کے قابل ہو جاےۓ ھیں جس کی نوبت اس کے بعد 
آی سے ۔ اس مر حلے پر مذ کورہ بالا ”تیوعار رنگ رلیوں اور ید مستیوں 
کی شکل اختیار کر لیتا ے جس کے دوران میں ملازم اپنے آقاؤں کا 
احترام بھول جاتۓے ہیں ۔ مرد عورتوں کا لحاظ اور عورتیں شرم و حیا 
اور تہذیب و شائستی کو بالاۓ طاق رکھ دبتی ہیں ۔ و سب ک 
سب باخوس کی جوگنیں بن جاتی ہیں ۔“؛ ہاس عموماً کم آمیز موے 
وو عو وت کےا اد وک تعاف اؤں شافت ہد ساٹو شی نے ہں 
لیکن اس ھنکام عیش و نشاط میں ایسا معلوم ھوتا ے کم ان کی فطرتیں 
عارضی طور پر بدل جاتی هیں ۔ اولاد والدین کے ساتھ اور والدین اولاد 
کے ساتھ انتہائی ہوا کاڑبی کین میں ۔ رد و زن اتی آتشی ھوس 
ٹھنڈی کرۓ کے لیے چجانور بن جااۓ ہیں ۔۶ا؟ منڈاری بھی جو عاس 
قوم کے پڑوسی اور رشتہ دار ہیں ؛ یه تیوعار کچھ اسی صورت سے 
مناے ہیں 'ٴ'یہ ساٹرنیلیا (تدجع اطالوی تیوھار جو ساٹرن دیوتا کے 
نام پر مایا جاتا تھا اور چس میں چی بهر کے دادغیش دی جاق تھی) 
سے ہو بہو مشابہت رکھتا ے ۔ چناں چھ اس تی هار میں زمیندار اپنے 
مزدوروں کی ضیافت کرے ہیں اور مؤخرالذ کر کو آزادی ہوق ےہ 
کہ وہ اپنے آفاؤں کو جو چاعیں کہیں ۔ یه فصل کی کٹائی کا تیوھار 
ہے ء سال بھر کی عنت کا انجام ء یا یوں کہے کہ اس کے انام و آغاز 
کے درمیان ایک وقفه لطف و انبساط ۔““؛ 


ان حاس اور منڈاری قوموں کی طرح عندوکش کے علاقے کے بعض 
قبائل میں بھی فصل کی کٹائی کے بعد شیاطین کا دفع عام عمل میں آقا 
بھ سیت شرف نی آھری افضل کٹ یآ چکی رھ دوک کوعوہ کے 


"۵۰ 


ارواح خبیثة سے پاک کرنا ضروری خیال کیا جاتا ے ۔ اس موقعے پر 
ایک قسم کا دليه کھایا جاتا ے اور صدر خاندان اپنی توڑے دار 
بندوق گھیر کے -خغرقش نجنا رتا سے لاس کی ارت ای ارتا 
نکل آتا ےہ اور بندوق بیر بىر کے قائر پر فائر کرنا شروع 
کن دیتا جے ای تا اق کھااعں دک ھتہ ہا بارود ختم ہو جاتا ےہ ۔اس 
دوران میں اس کے 'ٴمام پڑوسی بھی اس کارروائی میں لگے رعتے ٭یں ۔ 
دوسرے دن خوشیاں منائی جاتی ہیں ۔ چترال میں یه تیوعار دفع شیطان 
کہلاتا ے ۔ٴ دوسری طرف ہندوستان کے کھونڈ کٹائی کے بجاۓ ہوائی 
کے وقت بھوتوں کو دفع کرتے ہیں ۔ اس زماۓ میں وہ پٹیری پیٹو کی 
پوجا کو تی ھی جو افزائش و منفعت کا دیوتا ۓے ء خواہ اس یق صورت 
کچھ هی ہو ۔ تیوھار کے پہلے دن کچھ لکڑیوں پر ایک ٹ وکری رکھ 
کے ایک بھدی سی کاڑی ؾبار ی جاتی سے اور پھیوں یک جگہ اس ہے دو 
بیلن باندھ دے جاۓے ہیں ۔ بچاری یہ گاڑی لے کے پہلے قبیلے کے 
وارث اعلیل کے گھر جاتا ے ء جس کو زراعت کی جمله رسموں میں سب 
پر تقدم حاصل ہوتا ے ۔ یہاں اس یچاری کو ھر قسم کے کچھ بیج او رکچھ 
پر ملتے هیں ۔ پھر وہ اس کڑی کو لے کے کاؤں کے دوسزے گھرؤں پز 
پہنچتا ہے اور هر گھر اسے بیچ اور پروں کا اپنا اپنا حصہ دیتا ھے۔ آخر میں 
گڑی کاو کے باہر کے جات بای تھا جو سا ا و و ری 
هو لیتے میں ٢‏ جو لمبی لمبی لکڑیوں ے ایک دوسرر ےکو بری طرح پیٹتے 
چلتے ہیں ۔ جس بیج کو اس طرح نکالا جاتا ے ”بیج کو خراب کرتۓے 
وا ی ازواح خبیثه؛' کا حصه کہلاتا ے ۔ خیال ے کہ یه روحیں گاڑی کے 
ساتھ نکل جاتی ہیں اور جب کاڑی اور اس کا مافیه ان کے لیے چھوڑ دیا 
جاتا ے تو لوگ یە سمجھ لیتے ہیں کہ روحوں کے لیے باق بیج پر 
دست درازی کے لے کوئی عذر باق نە رھا ۔ 


جاوا کے مشرق میں ایک جزیرے بالی کے لوگوں کے غاں مقررہ 
ماد کے اختتام پا پڑے پماۓ پر شیاطین کا دفع عام عمل میں آتا ےے۔ 
اس رسم کے لے عام طور پر جو دن منتخب کیا جاتا ےے وہ نویں سہینے 
کا بی کا دن ہوتا ے ۔ جب شیاطہن ایک عرصه با کسي 
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اد ک گار نے ھیں تو کہا جاتا ہے کہ ”ملک گرم“ ہو کا لۓ 
اور بڑا پچاری حکم جاری کرتا ےہ کہ انھیں زبردستی ملک ہے ٹکال 
دیا جاۓ ؛ مبادا سارا بای ناقابل سکونت ہو کر رہ جاے۔ مقررہ دن 
گاؤں یا ضلع کے لوگ بڑے مندر میں جمع ہو جاۓ ہیں ۔ یہاں ایک 
چوراے پر بھوتوں کے لیے ننریں رکھ دی جاق ہیں ۔ جب بجاری 
پوجا پاٹ ختم کر چکتے ہیں تو قرنا پھونک کے ان کو بلایا جاتا 
ے کہ وہ اس کھاۓ کو تناول کر لیں ء جو ان کے لیے تیار کیا 
گیا ے ۔ اس کے ساتھ می کئی آدسی آگے بڑھتے میں اور اس مقدس 
چراغ سے اپنی مشعلیں روڈی کر لیتے ہیں ؛ جو سہا بجاری جھ اجک 
جلتا رھتا ہے ۔ اس کے بعد فورا وہ تماشائیوں کو اپتے پیچھے لیے 
مختلف سمتوں میں بکھر جاتے ہیں اور گلی کوچوں میں یه چیختے 
پھرۓ مین ”دفع هو ! دور ہو !“ یہ جہاں جہاں ہے گزرے عیں 
وہاں وہ سب لوگ جو گھروں پر رہ گئے ھوں جیپٹ جھپٹ کے اپنے 
دروازے کھ ڑکیاں وغبرہ زور زور سے پیٹنے لگتے میں تشاک شیاطین 
کے دقع عام میں حصہ لے سکیں ۔ شیاطین گھروں ہے نکل نکیل کے 
دوڑےۓ ھیں که ات متافت:میںافٹریک خوق جن کال وکوق ‏ ۓ اك کے 
لیے انتظام کر رکھا هو ۔ لیکن یہاں بجاری ان کا لعنتوں کے ساتھ 
خیر مقدم کرتے ہیں اور یه چیز ضلع سے ان کا بالکل منە کالا کر دیتی 
سے ۔ جب آخری بھوت رخصت هو چکتا ے تو شور دب جاتا ے اور 
موت کی سی خاموشی چھا جایق ے جو اگلے دن بھی جاری رھتی ے ۔ 
توگوں کا غیال تج کە بھوت اپنے' براۓ گھروں میں" لولتے کی فکر 
میں رھہتے ہیں اور انھین یہ باور کمرانۓۓ کے لیے کھ با ی ء با ی نہیں 
بلک کوںی اور ویرای ح رھ خوش یم تک کوق اپتۓ کیو ہے 
جنبش نہیں کر سکتا ۔ گھر سے معمولی کام مع کھانۓے پکاۓ کے :ترک 
رک دہ جات مود جو کداروی کی سو اسسکا وی میں وی و کل 
سکتا ۔ "مام دروازوں پر کانٹوں اور بتوں کے از ٹانگ دے جائتۓ یں ء 
تاکہ اجنبی متنبہ عو جائیں اور گھروں میں داخل نہ عوں ۔ جب تک 
تیسرا دن نھ آ جاۓ یه عاصرہ اسی طرح جاری رھتا ہے ء بلک اس دن 


٢ 
بھی دھان کے کھیتوں میں کام کرنا یا بازار میں خرید و فروخت ماوع‎ 
ے اور بیشتر لوگ گھر هی پر وھتے اور تاش اور جوئۓ میں اپٹا وقت‎ 
گزارۓ یں ۔‎ 


ٹانکوئن (مشرق بعید) میں تھیکی ڈا یا ارواح عبیئہ کے دقع عام 
زسم سال ہیں:ایک متیه ادا ى جاق فی ء خاص کر ”جب آآدئی 
سپہ سالار کے. اصظبل: کے گھوڑے اور ھاتھی نا تک اج" ہوٹٹی 
پەکثرت مر نے لگیں ”جس کو وہ ایے آدمیوں کے پریتوں ‏ یا شریر 
روحوں کی کارستانی پر ممول کرۓ ہیں جن کو غداری ء بغاوت ء 
بادشاہء سپه سالار یا شہزادوں کے قتل کی سازش یی ہاداش میں سڑاۓ اتؤوت 
دی کئی هو ۔ وہ اپنی اس سزا کا بدله لینے کے لیے عر چیڑ کو بزباد 
کرۓ اور مشدد پر تلی وحتی ہیں ۔ ان بلاؤں کے انسُداد کے لیے لوگوں 
بے بے تو ھم کی بناء پر تھیکیڈا کی طرح ڈال دی ؛ جو انھی دفع شیاطین 
اور ملک کو ارداح خببیثه سے پاک کرۓ کا سب سے مؤثر ذریعه 
نظر آیا ۔؟؟ اس رسم کے لے عموماً پچیس فروری کا دن مقرر کیا جاتا 
تھا جو ان کے سال نو کے آغاز یعنی وم فروری کے ایک مہینے بعد 
پڑتا تھا ۔ یه سارا درمیانی سہینه ضیانتوں ء رنگ رلیوں اور هر قسم 
ے اعتدالیوں: کا لیے ختص تھا ۔ اس کے دوران میں مہر ساطنت 
سر کے یل الی ایک صندوق میں بند کر دی جا اور قائون گویا تعطل 
کی حالت میں هوتا ۔ ساری عدالتیں بند کر دی جاتیں ؛: قرض داروں 
کو پکڑا نە جا سکتا ۔ چھوۓ چھوئۓ جرائم جیسے چوری ؛ جھگڑے 
فساد کی کوئی سزا نہ تھی ۔ صرف غداری اور قۃل قابل دست اندازی 
تھے ؛ جس کی پاداش میں مجرموں کو اس وقت تک نظر بند زکفا جاتاء 
جب تک کہ مہر سلطنت کا عمل پھر نە شروع عو جاتا ۔ اس غنگام 
آزادی و نشاط کے خاتنے پر مت رووا 5و دفع کیا جاتا ۔ جب 
پیادہ فوج اور توپ خاۓ کے زبردست دستے پرچم لہراۓ عو ۓے جنگق 
طمطراق کے ساتھ صف بسته ہو جاتے تو ”'سپہ سالار جرائح پیشهہ 
شیاطین اور خبیث روحوں کو (کیوںکە اسی طرح ان لوگوں کے ہاں 
پھانسی دینے سے پہلے مجرموں کو اچھی طرح کھلا پلا ديا جاتا ے) 


۴ك 

کهاٹا پیش کرتا ۓے اور اٹھیں دعوت دیتا ہے که وہ آن کر کھا 
پی لیں جس کے بعد ھی وہ ان روحوں کو حرفوں اور تصویرون کے ذریعے 
عجیب و غریب بولی میں ان پر نقص امن اور اپنے گھوڑوں اور هاتھیوں 
کی جان لینےوغیرہ وغیرہ کے سلسلے میں ات متعدد جرائم کا الزام لگاتا ے ء 
جس کا انھؤں نۓ ارتکاب کیا عو ٠‏ جن ک باداش میں وہ ارواح خبیثہ 
از رواۓ :انصاف گوشا یل اور ملک سے نکالے جاۓ کی مستوجب تھیں ۔ 
اس پر بە طور آخری اشارے کے تین بڑی توپیں چلا دی جاتی میں اور 
اس کے بعد ساری تو پیں اور بندوقیں داغ دی جاتی ہیں ء تاکە ان کے 
دم اکوں اور خوف ناک شور ےہ بھوت دفع هو جائیں ۔ اور وہ اس قدر 
ناسمجھ واتع هو ۓ ہیں کم انھیں اس بات کا پورا یقن ہوتا رے کہ وه 
اس طرح واقعی بھوتوں کو نکال باع رکرتۓے یں ۔؟؛ 


کیمبو ڈیا میں خبیث روحوں کو دفع کرنۓ کی رسم مارچ میں ادا 
کی جاتی تھی ۔ شکستہ بتوں یا مجسموں کے چھوئۓ چھوۓ ٹکڑے یا 
چھوۓ چھوئۓ پتھر ء جنھیں بھتنوں کا مسکن سمجھا جاتا تھا ء چن کر 
ریامّت :یىی راج دھانى میں لاےۓ جاۓ ۔ یہاں جتتے هاتھی آ سکتے عوں وہ 
بھی لا کر جمع کر دے جاتے ۔ پونم کی شام کو بندوقوں کی باڑیں 
مار دی جاتیں اور غضب اک ھاتھهیوں ہے حمله کر ديیا جاتا تاکهہ 
بھوت ڈر کے 'بّھاک جائیں ۔ یه رسم مٹزاتز تین دن ادا ی-جاتؾ تھی ۔ 
سیام میں بھوتوں کا دیس نکالا سال کے آخری دن تق ک۶ آتارئ ۔ 
اشارے کے طور پر ایکت بندوق حل سے داغ دی جاتی ۔ے جس کا 
جواب ایک اور چوی ہے دیا جاتا ے ۔ اس طرح چوک چوک بندوقیں 
چلنی شروع ہو جاتی ہیں ء تاآں کہ فائروں کا یه سلسله شہر کے بیروق 
دروازے تک پہنچ جاتا ے ۔ اس صورت ہے منزل بە منزل بھوتوں کو 
نکال باھر کیا جاتا ہے ۔ اس کے بعد فوراً ایک متب رک رسا شہر پناء 
کے گرد باندھ دیا جاتا ے . تاکہ خارج البلد شیاطیْن لوٹ کر نہ آاۓے 
پائیں ۔ یه رسا ایک قسم کی مضبوط دوب کو بٹ کے تیار کیا جاقا 
ے اور اس کی ایک ایک دھاری پر سرخ ء زرد اور نیلا رنگ کرٴ دیا 
جاتاے ۔ 


نام 

بھوتون چڑیلوں یا ارواح خبیثہ کے دفعیے کی سالانهہ رسمیں یورپ کے 
بت پرستوں میں عام رھی ہوں گی ؛ جیسا کہ ان آثار و نقتوش سے 
اندازہ ھوگا جو آن ی موجودہ نسل کے رسم و رواج میں رہ گے ہیں ۔ 
چناں چه مشرق روس کی ووٹیاک نام کی ایک بت پرست فی قوم میں 
سال کے آخری دن یا سال نو کے یوم آغاز پر کاؤں کی تمام نو عمر 
لڑکیاں ایک جگہ جمع ہوق ہیں ۔ یه ایسی لکڑیوں سے لیس ھویق 
ہیں جن ی 'ائیان”نو جک سے" بھٹی هوق میں ۔ اید اوہ گھر کے ھر 
کوۓ اور صحن پر مارق جایق ہیں ء جس کے ساتھ ساتھ یہ کہتی 
جاق ہیں ؛٭”ھم شیطان کو کاؤں ہے نکال رعے ہیں ۔؛؛ اس کے بعد 
میں دوہ لکڑیاں گاؤں کے نیچے ندی میں پھینک دی جاق ہیں ء اور 
جسے جیسے وہ ندی کے دھارے پر بہتی جاتیق ہیں ء شیطان بھی ان کے 
ساتھ دوسرے گاؤں چلا جات ےہ ء جہاں ہے اس کا اسی طرح دفع کیا 
جانا لازمی ح ۔ بعض گاؤں میں شیطان کے اخراج کی صورت اس ہے 
حتاف اہ سر رومان کنواروں ‏ کو دون کے ہو کور جا کا خوا اہ 
گوشت اور برانڈی دی جاتی ے ۔ انھیں لے کے وہ کھیتوں پر پہنچتے 
ہیں ۔ صنوبر کے ایک درخت کے نیچے آگ چلا کے وہ دانہ ابالتے ہیں 
اور یه الفاظ دھرا کے اپنے ساتھ لائی ہوئی چیڑیں کھا لیتے هی 
' صحرا میں چلا جاء گھر میں نه٭ آٴ“٠۔‏ اس کے بعد کنوارے گاؤں 
واپس ہوۓ ہیں اور هر اس گھر میں جاے ھیں جہاں جوان عورتیں 
هوں ۔ ان عورتوں کو پکڑ کے وہ یه کہتے هوۓ برف ہر پھینک 
دیتے ہیں ء ۶۶" مهیں بماری کی بلائیں چھوڑ جائیں ““۔ پھر با" ماندہ 
غلھ اور کھائےرتیں ڈوسری:چیویں غر میں کے سے کے مات 
تمام گھروں میں تقسم کر دی جایق ھیں اور هر خاندان اپنا اپنا حصهہ 
کھا لیتا ہے ۔.ضلع مالمیز. کے ایک ووٹیاک کے بیان کے .وجب جو 
کوئی ان کے هاتھ لگتا ھے اسے برف میں پھینک دیتے ہیں اور یه کارروائی 
دقع شیطان ٤“‏ کہلاتی ہے ۔ اس کے علاوہ اناج کا کچھ ایل ھوا دانه 
یه کہتے هوۓ آگ میں ڈال دیا .جاتا ہے : 'اے خدا عم کو بماری, اور 
وبا سے با ء ھمیں غول پیابانی کا شکار بننے کے لیے نہ چھوڑ “'۔ لیکن اس 


۴۵۵ 


رسم کی قدچ ترین شکل وہ ے جو صوبه کاسان کے ووٹیا کوں کے ہاں راج 

۔ ات کے ھاں سب ہے پہلے دوپہر کے وقت شیطان کو ایک قریانی دی 
جاق ہے ۔ پھر تمام لوگ گھوڑوں پر سوار کاؤں کے وسط میں ہو جاۓے 
ہیں اور یہ طے کرتۓ ہیں کہ کس گھر ‏ سے کارروائی شروع کی جاۓ ۔ 
یه سوال طے ہوۓ کے بعد جس پر اکثر بڑی تکرار و جاق ےہ ء 
وہ اپنے گھو وڑنے جنگلے ہے باندء دیتے ھیں اور چابکوں ء لائم کی لکڑی 
کے سونٹوں اور جاتی عوئی شاخوں کے کٹھوں ہے لیس ہو جاہۓ :ہیں ۔ 
ات- کا> عتیدَے کنا اث جلتی ہوئی شاخوں ہے شیطان کا دم نکلتا ے ۔ 
اس صورت ہے مسلح ہوکے وہ ڈراؤنی آوازیں نکالتے ہوۓ گھر کے 
ایک نانک رد نے اور صحن کو پیٹتا شروع کر ادیتے ہیں اور پھر 
دروازے یک رھ شیطان پرء جو یوں ے دخل کر دیا جاتا ے ء 
تھ وک دیتے میں ۔ اسی صورت ہے وہ گھر گھر پہنچتے ہیں تا آ ںکە 
میطاف کا ح یکر تعن لا کرتھیا جاتا جا پور اوہ کاپ ے:گیوڑؤں 
پر سوار عو کے بری طرح چیختے چلاے اور چاروں طرف سونٹۓ گھإۓے 
کاؤن سے پاہر نکاتے یں ۔ یہاں وء اپنے سونٹے پھیٹنک دیتے ہیں اور 
ایک سر‌تبە پھر شیطان پر تھوک دیتے یں سو ا سو 
اور فی قومیں لام کے گھروں ی دیواروں کو لائم کی کی لکڑی کے ڈنڈوں 
سے پیٹ پیٹ کے شیطان کو نکال باعر کرتی ہیں ۔ اسی غرض سے ان 
قوموں میں بندوقیں چلائی جاتی یں ء زمین میں چاقو گھونیے جااۓے ہیں 
اور درزوں میں لکڑیوں کی چٹپٹیاں گھونہی جاتی عیں ۔ نیز لوگ الاؤ 
پر سے چھلانگیں لکاۓ یں اور اس کے ساتھ ساتھ اپنے کپڑے جھٹکتے 
جاے ہیں اور بعض اضلاع میں شیطان کو ڈرا کے بھکاۓ کے لیے لائم 
کی چھال کے لمبے لمیے ترم بجاۓ جاتے ہیں ۔ جب وہ جنگل میں بھاگ 
ٹکلتا ےے تو ضیافت کے سامان میں ے پنییر کے کچھ ٹکڑے اور انڈے 
درختوں پر پھینک مارتے ہیں ۔ 


عہدٴ باطل پرسی کے دفع شر کے قد سالانہ دستور کہ کچھ 
نقش جدید سسیحی یورپ میں موجود ہیں ۔ چنان چ٭ کالا ریا (اٹلی) کے 
بعضي: گاؤن میں مارچ کے مہینے کا آغاز ‏ جادوگرنیوں یا چڑیلوں کے 


"۴۵٦ 


اخراج عا م سے ہوتا ہے ۔ یه رسم رات کے وقت کرجا:گھروں کے گھنٹون 
کی کو چبیں ادا کی حاق تمیق بی لوک بیدا چس قد ۓ ا گانوں 
میں دوڑۓ ہیں '” مارچ آن پہنچا !ٴ“ ان کا کہنا عھے کہ جادوگزنیاں 
مارچ میں گھومتیٰ پھرتی: ہیں ء اور یہ کازروائی اس سہینے کے دوران میں 
ہر جمعہ کی شب عمل میں آتی ہے ۔ جیسا کھ خیال پیدا ہو سکتا ہے ؛ 
عہد باطل پر ستّی کی یہ قدیم رسم اکثر صورتوں میں کلیسانی تیوعاروں 
کے ساتھ واشستم هو کی نہچتاںچی البانیا ہیں اسیٹ کی رات نوع 
لوگ:رال دار لکڑی کی مشعلیں جلائۓ انھھیں‌کناتے ہ٭لاتےۓے ہوۓ جاوس 
کی صورت میں کاؤں ےکزرتے هیں ۔ آخر میں وہ۔ان مشعلوں کو اس نعرے 
کے ساتھ دریا میں پھینک دیتے ھیں ”۶ ھا کورے! ہم ”مھیں ان مشعلوں 
کی طزح دریا :بد کیے دیتے. ہیں کہ تم لوٹ کے نہ آؤ !ٴ؛ سی لیشیا کے 
دم ائیویل نے عیدت یں ورف سے کا سای رم کی اس 6ی 
پر نکلتی عیں اور ان میں آزار پہنچاۓ کی بڑی طاقت وی ےہ اسی لے 
اسٹرے: لٹس کے قریب قصبه اولس کے آس پاس لوگ اس دن پرانق 
جھاڑیوں سے مساج ہو کے ہر گھر ء باڑے اور تھان ے ایک منکامه 
مچاۓ اور کھڑ یڑ کرتۓے جادوگرنیوں کو نکالتے میں ۔ 


وسط یورپ میں جاذوگرنیوں سے نجات عام کا پسندیدہ وقت یوم 
جا نا سی کا رات اتھ ا کی تھا!۔ جال تھا ء کے ای وٹ اچ 
موذی خلوق یی ث شر انگیڑ قوتیں شباب پر ہوتی ہیں ۔ مثا ٹیرول میں 
نیز دوسرے مقامات پر اس دن دقع بلیات کو ۶ جادوگرتیوں کا جلانۃ؛ 
کہا جاتا ھے'۔ یھ رسم یوم بہار کو ادا گی جاتی ىے ۔ لوگ دتوق پہلے 
اس کی تیاری میں مصروف ہو جاۓ ہیں ۔ کسی جمعزات یٴ شب کوئی 
بارہ بے زال دار لکڑی کی چھپٹیوں ؛ سرخ و۔سیاء دعویں والے 
شکران ؛ کبرء روز میری اور آلوچہ کی مرتیوں کے کٹھے پاندۃ 
لیے جاے ہیں وہ آدمی جتھیں کلیسا سے گناعوف کی مکمل معائی مل گئی 
هو انھیں اپنے پاس رکھتے اور یوم مۂی کو جلاے ہیں ۔ اپریل کے 
آخری تین دن تک تمام گھروں کی صفائیاں ھویق ہیں اور انھیں ایک 
قسم کی صنوبری, جھاڑی کے پھلوں اور ہداب ے دھونی دی جای ے,۔ 


ے۵ 


یوم بہار کے جھٹ بٹے میں جب شام کا گھنٹہ بج چکتا ہے ٹو 
جادوگرنیوں کو جلاۓ؟““ کی رسم شروع وق تھے ۔ بالغ مرد اور 
لڑکے چاہکوں ء گھنٹیوں ء۔برتتوں اور پراتوؤں. سے ایک ۔ ے پناہ شور 
چا دیتے هیں ٤‏ عورتیں عود دان لیے گھومتی :هیں ۔ کتوں ک زنیریں 
کھول دی جاتی ہیں جو بھونکتے پھرۓ ہیں ۔ جوں ھی گرجے کا گھنٹہ 
بجنا شروع عوتا ہے ء درختوں کی شاخوں کے مذکورہ بالا گٹھوں میں 
جو بلیوں ہے بندے ھوے ہیں ء آگ لگادی جاق ے اور ان ک 
خوش بو پھیلنے لگی ےك پھر گھروں ‏ کے ہمام فانوس, کھاۓ کی 
گھنٹیاں اور برتن بجا دے جاتے .یں ۔ کتے بھوٹکنے لگتے. یں ۔ اییے 
میں ھر شخص کا غل انا لازمی ےہ ۔ اس غل غپاڑے میں سب لوگ 
گے پھاڑ پھاڑ کے یہ الفاظ دھراۓ ہیں “ جادوگرنی بھاگ جا ء یہاں 
نے بھاگ جا ورنە تیری خیں نہیں !۶“ پھر وہ سات دفعہ مکانوں ؛ 
باڑون ‏ اور گاؤں کے طواف کرۓ ہیں:۔ اس صورت سے جادوگرئنیوں 
کو ان کی کمین کاھموں ۓ دھونی دے دے کے نکالا اور دفع. کیا جاتا 
ہے ۔ یوم سٔی کی رات جادوگرنیوں: کے اخراج عام کا یه دستور بویریا 
کے متعدد علاقوں اور بوہی| کے جرمنوں میں آج تک جاری ہے یا چند 
سال پیشتر تک جاری تھا ۔ چناں چه کہستان بوعمر والڈ میں کسی 
رات بعد مغرب کگاؤں کے تمام نو عمر لوگ کسی بلند مقام خاص کر 
چوراعۓے پر جمع ہو جاتے ہیں اور کچھ دیر تک اتی پوری قوت ے 
ایک ساتھ کوڑے بے رھتے یں ۔ اس ہے جادوگرنیاں بھاگ جاق 
عیں؛ اس لیے کە جہاں تک کوڑوں کی آواز سنائی دیتی ے یه مردم 
آزاز مان کی گزند نہیں پہنچا سکتیں ۔ بعض مقامات پر جس وقت 
نوجواك چایک کھڑکاتۓ رغتے غیں چرواے اپتے اپنے سنکھٴ پھوٹکتے رعتے 
رھتےھیں اور ان کے لمسے سر جو رات کی خاسوشی میں دور دور تک سنائی 
دیتے ہیں ؛ جادوگرنیوں کا بڑا مؤثر دفعيهہ میں ۔ 

فا افے کر کا ای او رھاب وم اوہ دق مان جو کرنس اور 


اور یوم ظہور مسیح کے درمیان پڑۓ ہیں ۔ اسی لیے سی لیشیا کے بعض 
علاقوں میں لوگ کرسەس ے پہلىی ج:وری تک رات رات بھر صتوبر کی 


را 


رال جلاۓ رہتے ہیں تاکھ جادوگرنیاں اس کے تیز دعوئیں کی تاب 
نہ لا کے مکان کی حدود ہے نکل جائیں اور کرسمس اور یکم چنوری کی 
شب کھیتوں اور س‌غزاروں پر جھاڑیوں اور درختوں میں بندوتیں داغی 
جاتی ہیں اور میوے کے درختوں کے اطراف پوال لپیٹ دی چاتی ےہ 
تاکه روحیں انھیں نقصان نہ پہنچا سکیں ۔ یکم جنوری کی شب جو 
سینٹ سل ویسش کے عرس کا دن ےہ ء .یوہیائی لڑکے یندوقوں ہے مسلح 
ہو کے حلقے باندےے ہوائی فائر کرتے ہیں ۔ یہ کارروائی ”'جادوگرئیوں 
کو کول مارۓ؟' کے نام ہے موسوم بے اور خیال ہے که اس سے وه 
ڈر: :کے ہٹھاگ جاتیق هین ۔ ان ایام مغۓفيه کا آخری دن یوم ظہور مسیح 
یا بارھویں کی زات ھے اور اسے یورپ کے ختلف حصوں میں شر انگیڑ 
قوتوں سے نجات کے لیے بجا طور پر منتخب کیا گیا ہے ۔ چناں چھ 
جھیل لوسرین کے کنارے برونین میں جنگل کی دو مونث روحوں 
اسٹرو ڈیلی اور اسٹرا ٹیلی کو رر کر کی ا اج ارک 
رات مشعلیں لیے اور قرناؤں ء گھیٹیوں ٦‏ کوڑوں وغیرہ وغیرہ ہے ایک 
شور مچاے جلوس کی٠‏ صورت میں نکلتے ہیں ۔ لوگوں کا خیال ہے کەہ 
اگر انھوں نے شور چاۓ میں کوتاعی کی تو اس سال پل نه ہوگا۔ 
نیز جنوی قرانس کے ضلع لابرژیر میں بارھویں کی رات لوگ گھنٹیاں 
جچاےء کیتلیاں کھڑ کوڑاے اور:ھر وہ حرکت کرتے جس ہے ناگوار 
شور پیدا هو ء کلی. کوچوں میں دوڑۓ ہیں ۔ پھر مشعلوں اور جلتی 
عوئی لکڑیوں یىی روشنی میں وہ ایک زبردست ھلڑ اور ایسا سے 
ھیں که کانوں و ا ون پھنے لگتے یں ۔ انھیں امید عو کا کم 
ان کی اس کارروائی ے ساری بھٹکتی روحیں اور شیاطین خارج البلد عو 
سا یی وا 


ستاونواں باب 
صرقات عامہ 


() مجسم بلاؤں کا احراج- پان تک. تو ہم اجتاعیٰ 
دفع مصائب کی اس قسم ہے محث کر رے تھے جسے ہم تۓ راست یا 
بلا واسطه دع سمصائب سے تعبیر کیا ے ۔ اس میں بھوت کم از کم 
معمولی آنکھوں کو دکھائی نہیں دیتے اور ان ہے نبجات کی عورت بڑی 
حد تک ھوا میں ہاتھ چلانا یا ضربیں لگانا اور ایسا شور جانا ے کهہ 
شریر روحیں ڈر کے بھاگ جائیں ۔ اب دوسری قسم کے دفع مصائب کے 
دستور کی مثالیں پیش کرنی باق ہیں ۔ اس میں شرانگیز قوتیں مرئی 
صورت میں سامنے آق ھیں پا کم از کم اس کے بارے میں یه خیال 
ملتا ےہ کە وہ کسی سادی چیز پر لدی عوتی یں ء جو گویا ایک 
بلا بردار ذریعے کی حیثیت رکھتی ے اور بلاؤں کو لوگوں ء گاؤں یا 
قصے سے دور کر دتی ےہ ۔ 

کیلی فورینا کے پامو سات سات سال کی میعاد کے اختتام پر شیاطین 
کے دقع عام ک رسم ۹ کر کے خی جس میں آدمی بھیس بدل کے بھوت 
بنتے هی ۔ کوی بس یا- ٹیس مم بھانڈوں کا بھی بدلے وحشیانهە رنگ 
لگاۓ اور تار کول کے برتن سر پر رکھے چپکے سے آس پاس کی پھاڑیوں 
پر چل دیتے هیں ۔ انھیں بھوتوں کا روپ بھرنا هوتا ے ۔ ایک نقیب 
جلسہ کاہ کی عارت پر چڑھ جاتا ے اور لوگوں کے عجوم ہے خطاب 


"۹ 


دخ 


کرتا ے ۔ پھر ایک طے شدہ اشارے پر وہ بہروپے پہاڑیوں سے نکل 
کے آۓ ہیں اس طرح کہ ان کے سر پر رکھے هوۓ تارکول کے 
برتتوں ہے شعلے اٹھتے رھتے ہیں ۔ نیز وہ اپنے شور ء حرکات و سکنات 
اور آوازوں ہے آدمی کو خوف زدہ کرۓ میں کوئی دقیقةٴ فزوگذاشت 
نہیں کرتے ۔ دہشت زدہ عورتیں اور مجے راہ فرار اختیار کے ہیں ۔ 
مرد ان کو ایک دائرے کے اندر چمع کر دیتے هیں اور شیطان کے ساتھ 
آگ سے لڑے کے اصول پر وہ جلتی ہوئی ستعلیں ھوا میں اچھالتے هیں ء 
بری طرح چیختے چلاۓ اور کھانستے ہیں اور پاکلوں کی طرح غارت گر 
اور خوں خوار شیاطین کو دھکے دیتے هیں اور اس طرح ایک ایسا 
خوف اک منظر پیش کر کے ان سیٹنکڑوں عورتوں کے دلوں پر ایک 
خوف طاری کر دیتے ہیں ؛ جو چیختی چلاتی ء غش کھاتی اور اپنے 
بہادر محافظوں ہے چمٹ جاتی ہیں ۔ آخر میں شیاطین جلسه کاہ کی ارت 
کے اندر داخل ہوۓ میں کام یاب و جاے ہیں ۔ پھر ان میں سب سے 
بہادر آدمی اندر آن کے ان ہے گفت و شنید شروع کر دیتا ھے ۔ اس 
سارے سوانگ کے نتیجے کے طور پر آدمی ھمت باندہ کے شیاطین کو 
جلسە گاہ سے نکال باہ رکرتے ہیں اور ایکاور لڑائی کی دھ) چوکڑ اور 
غل غپاڑے کے ڈھونگ کے ساتھ انھیں پہاڑوں میں بھگا دیا جاتا ہے ۔)؛ 
بہار میں جوں ھی دریا کے کنارے شجر بید پر پتوں ک پوری نشو و نما 
ہو جاتی تو منڈان نامی قدی| ام یک قوم اپنا بڑا سالانه تیو هار مناق تھی 
جس کی ایک خصوصیت بھوت کا دفع عام تھا ۔ ایک آدمی کے جسم 5 
کالا رنگ کر کے اسے بھوت بنایا جاتا جو گیاهستان کی طرف سے آتا اور 
گاؤں میں داخل هوتا ء عورتوں کا پیچھا کر کے انھیں ڈراتا اور بھینس 
ناچ میں بھینسے کا حصه ادا کرتا ء چس کا مقصد اس بات کا یقین کرنا 
تھا کہ دوران سال میں بھینسوں کی خوب افزائش نسل هو ۔ آخر میں 
ان رگیدرۓ ہوئۓ کاؤں سے تکالا جاتا ۔ اس تعاقب میں عورتیں اس کے 
پیچھے پیچھے سی سی کرق ؛ فقرے چست کرق ؛ اسے لکڑیوں ہے پیٹتی اور 
اس پر می پھینکتی جاتیں ۔ 


وسطی کوئینز لینڈ کے بعض دیسی قبیلے مولونگا نام کی ایک 


“۶٦ 


آزار رساں ھستی کے وجود پر اعتتاد رکھتے ہیں ۔ یه ان دیکھا بھوت اد حر 
آدھر پڑا پھرتا ے اور اگر بعض رسمیں ادا نە ک جائیں تو مر‌دوں کو مار 
ڈالتا اور عورتوں کی آبرو لوٹ لیٹا ے ۔ یه رسمیں پاچ راتوں تک جاری 
رھتی میں اور رقصوں پر مشتمل هہوتی ہیں؛ جن میں صرف مرد حصہ لیتے 
ہیں جو رنگ و آرائش سے کچھ عجیب وضع بناۓے ہوتے ہیں ۔ پانچویں 
وات ایک آدمی کے روپ میں جو گیرو ملےء. پر لگاۓ اور پر کی سٹان کا 
ایک نیزہ لیے هوتا ے ۔ خود مولونکا اندعیرے میں سے تماشائیوں پر جھپٹتا 
ے اور کچھ ایسا ڈھونگ کرتا ے جیسے وہ اپنا .نیزہ ان کے گھونپ 
دے گا ۔ اس پر لوگون میں بڑی کھلبلی چتی ہے ء بڑی چیخیں باند 
هوق هیں ؛ لیکن ایک اور مصنوعی حملے کے بعد وہ بھوت تاریکق میں 
عائت و چلتا ہت مال ی:آخری راف عاماؤں کو ڈیا کا عل کچ 
شیاظین سے پاک کیا جاتا: ے ۔ حعل کے آس ‏ پاس ہاتھیوں پر کچھ 
آدمیوں کا تعاقب کیا جاتا ہے جو رنکا رنگ بھوتوں کا روپ بھرۓ 
ہیں ۔ جتوی ند میں میسور کے ایک ضلع منظر آباد میں يہ ہوتا ہے 
کە واں جب کسی علاقے میں چیچک یا عیضه پھوٹ پڑے تو لوگ 
سب جمع ہو جاتے ہیں اور بماری کے بھوت کو جادو کے ذریعے کاٹھ 
کے ایک پتلے پر اتار دیتے هیں اور آدھی رات کو اسے پڑوس کے علاقے 
میں پہنچا دیتے ہیں ۔ اسی طرح وہاں کے لوگ بھی اسے اپتے پڑوسیوں 
کی طرف منتقل کر دیتے هیں اور اس صورت ہے بھوت ایک گاؤں سے 
دوسرے گاؤں میں دقع ھوتا ھوا دریا کے کنارے جا پہنچتا ے ء جہاں 
اسے دریا میں پھینٹنک دیا جاتا ے ۔ 

تاھم بیشتر يہ ھوا کرتا ھے کہ خارج شدنی بلاؤں ک وکوئی مرئی 
عورت نہیں دی جاق ‏ بلکه ان کے متعلق یه باور کر لیا جاتا ہے که 
وہ انھیں لے جاۓ والے مادی ذریعے میں موجوذ ہیں ۔ اس صورت میں 
بھی دفع بلیات کے هتنگامی اور میعادی دستوروں سے الگ الگ محث کرق 
باعث سہولت ہوک ۔ آئیے تو پھر اول الذ کر کو لیا جاۓ۔ 

(")( مادی دریعوں ہے بلاؤں کا ہنگامی اخحراج-۔ جن 
ذریعوں ے خہیث رِوحوں کو دور کیا جاتا ےے وہ ختلف قسم کے ھوے 


"۶۲۲۳ 


ہیں ۔ ان میں ایک عام ذریعه چھوٹا سا جہاز یا کشتی سے ۔ چناں چھ 
جب جزیرہ سیرام (ملایا) کے جنوبی ضلع کے کسی گاؤں میں کوئی ہماری 
پھیل جاے تو ایک چھوٹا سا جہاز تیار کیا جاتا ےہ ۔ اس پر کچھ 
چاول مباکو ء انڈے وغیرہ وغیرہ لاد دے جاتۓ ہیں ء جن میں سب 
لوگوں کا چندۂ شامل هوتا ے ۔ پھر اس جہاز پر ایک چھوٹا سا بادبان 
لگا ديا جاتا ے اور جب تیاری مکمل ہو چکتی ہے تو ایک آدمی 
بە آواز بلندیه کہپتا ے : ”'اے ساری بیاریو ! اے چیچک ! اے 
جاڑا بخار ! اے خسرہ! وغیرہ تم مارے مان ایک عرصے تک رہ 
چکی ھو اور ھمیں بری ارح گھلا کے رکھ دیا ھے ء لیکن اب جو اپنی 
آزار رسانی سے باز آگئی هو ! ھم ۓ تمھارے لیے یە جہاز تیار کر دیا 
ےہ اور اس میں کاق زاد راہ مہیا کر دیا صے ء ”مھیں راستے میں کھاناء 
پان ء چھالیە ء زردہ کسی چیز کی کمی نہ ہو ۔ یہاں ہے چل دو اور 
فوراً لنگر اٹھا دو ! مارے پاس پھر کبھی نہ آنا ء بلکد تم ایسے ملک 
کو چلی جاؤ جو یہاں سے بہت دور عو ۔ ممهھیں ساری هوائیں ڈھکیلتی 
تیزی ہے وھاں پہنچا دیں اور تم کو یوں لے کر چلىی جائیں کە عم 
آئندہ ایام میں صحیح و توانا رہیں ء اور پھر کبھی تم پر آفتاب طلوع 
ھوتا نہ دیکھیں !۶“ ۔ پھر دس یا بارہ آدمی اس کشتی کو اٹھا ے 
ساحل سمندر پر لے جاتے ہیں اور خشکی سے چلنے وا ی ھوا کے جھونکوں 
و ا ا می ھیں ۔ انھیں اس بات کا پکا یقین ہوتا ھے کە وه 
بیاری سے ہمیشہ کے لے یا کم از کم آئندہ موسم تک کے لیے چھٹکارا 
حاصل کر چکے ھیں ۔ آکو ان پر رض کا دوبارہ حمله ہو جائۓ تو انھیں 
یتین هوتا ےہ که یه کوئی اور مرض سے وہ نہیں اور سے بھی اسی 
طرح بە وقت مناسب ٹکال باعەر کر دیا جاتا ے ۔ جب بھوت ہے لدی 
کشتی نظروت ہے اوجھل عو جاق نے تو ائے اٹهھا کے لے جاۓ اوالے 
کاؤں میں لوٹ آۓ ہیں۔ ان کی آمە پر ایک آدمی چیخ اٹھتا ے ''”بماریاں 
گئیں ؛ غائب ہوئیں ء نکالی گئیں ؛ لنگر اٹھا چکیں ۔؟' اس پر ممام لوگ 
کھنٹۓ 'جائۓ ااازر: آرزار* يت اپ ای گیر رتا 12 72ڑھر اہ ”گے 
ہیں اور ایک دوسرے کو یہ مژدہ سناتے جاتے ہیں ۔ 


ام 

شرق الہند کے دوسرے جڑیروں میں بھی بالعموم اسی قسم کق 
تدہیریں اختیار ی جاق ہیں ۔ مثال کے طور پر جزیرہ ٹیمورلاوٹ میں 
ان شیاطین کو گم راہ کرۓ کے لیے جو کسی مرض کا باعث ہوں ء 
چھوٹی سی ایک پراؤ (ایک قسم کی ملائی کشتی جس میں بادبان لگا 
هوتا ے) جس میں ایک مورق رکھی وق سے اور طویل حری سفر 
کے لے زاد راہ مہیا هوتا ےء هوا اور موجوں کے حوالے کر دی جاق 
ہے۔ جب یه کشتی سمندر میں ڈال دی جاق ہے تو لوگ چیخ کے 
کہتے ہیں: ”'اے بیاری ء یہاں سے دور هو ! ادھر دیکھ ! تو 
غریب ملک میں کیا کرۓ آئی ے ؟“ اس رسم کے تین دن بعد ایک 
لور سارا :جا 5اا ےس کا گوشت  '‏ ڈوڈی:لالا“ ی نر کیا جاتاے جو 
سورج میں رھتا ےے۔ پھر ایک بوڑھاء جو سب ہے کہن سال و 
یە الفاظ کہتا ھے : ”بڑے میاں ! میں تم سر ما وت 
پوی ء بچوں اور عورتوں کو اچها کر دو تاکھ ہم چاول اور سور 
کا گوشت کھا سکیں اور کھجور ی شراب بی سکیں ۔ میں اپنے وعدے 
پر قانم رھوں گا ۔ تم اپنا حصه کھا لو اور کؤں والوں کو اچھا 
کو وی یہ پراؤ کسی آباد مقام پر چڑھ آۓ تو بیاری وہاںن 
پھوٹ پڑے کی ۔ اسی لیے کسی کشتی کے ساحل پر کہیں چڑھ آۓے 
سے اس مقام کے باشندوں میں بڑی سراسیگی پھیل جاق ہے اور وہ فورا 
اسے جلا ڈالتے ہیں ء اس لیے که بھوت آگ کے آگے نہیں ٹھہرۓے۔ 
اسی طرح جزیرہ بورو میں وہ پراؤ جو یماری کے بھوتوں کو لے جاتی ےء 
کوئی بی قٹ فٹ لمبی ھوق ہے اور بادبانوں ء چپوؤں اور لٹفگر سے لیس 
عوق ے اور اشیاۓ خورو نوش کی ایک عحتلبه تعداد ے لدی۔ 
ایک دن اور ایک رات لوگ گھنٹیاں بجاۓ اور ڈھول پیٹتے اور ادھر 
آدھز ”دوڑۓ پھرے آھیں تاکه بھوتوں کو خوف زدہ کر دیں ۔ 
اگلے دن صبح دس تگڑے نوجوان لوگوں کو درختوں کی ٹہنیوں سے 
رخراسین اشن جا بائد یرک کونر یں ذو پی جایق ہیں ۔ یه کام 
انجام دیتےھی وہ سمندر کے کنارے دوڑ جاتے یں ان ٹہنیوں کو پراؤ میں 
رکھ د یتے دیں اور جلدی ے ایک دوسری کشتی کو سمندر میں ڈال کر ا 


سح 

مرش بردار کشتی کو کھینچتے ہوۓ سمندر میں دور لے جا کے چھوڑ 
دیتے یں اور ان میں ایک شخص بە آواز بلند کہتا ئ( ظطجد بات 
چیچک ؟ جاؤ چلے :جاؤ ء اپنی مرضی ہے چلے۔ جاؤء کسی اور ملک کی زاہ 
لو ۔ ھم ۓ تمھارے ساتھ توشہ کر دیا ہے ۔ اب ہارے پاس مھیں 
دینے کو اس ہے زیادہ کچھ نہیں ۔)'“ جب وہ لوٹ کے 'اپتے جزیرے 
کے تناخل' پرا اٹرے ھیں کو سج لوک ملا کا مار ایح نا ے مود 
اس رسم میں ٹہنیوں سے لوگوں کو پیٹنے کا صاف یہ مقصد ہے کہ انھیں 
ہماری کے بھوتوں سے نجات دلائی جاۓ ء جو ان کی دانست میں اس عمل 
سے ان مہنیوں میں مٹتقل ہو جاے ہیں ۔ اسی لیے انھیں پراؤ میں رکھ 
کے دفع کرۓ میں اس قدر عجلت برق چاق ھے ۔ اسی صورت ہے جزیرہ 
سیرام کے اندرونی اضلاع میں جب چیچک یا کسی اور ہماری کا زور 
هو تو مذھہبی پیشوا تمام مکانوں کو متبرک چھڑیوں سے پیڑٹتا ہے ء 
جنھیں اس کے بعد دریا پرد کر ديا جاتا ہے تاکہ وہ سمنثر میں ببه 
نیں ۔ اس کی مثال بالکل روس کے ووٹیاکوں کے دستور ی سی ے 
جن کے ہاں وہ لکڑیاں جو شیاطین کو مار بھگاتے کے لیے استعال 
کی گئی ھوں ء دریا میں پھینک دی جاتی ہیں تاکه وه اس بار شر کو 
ہے جات فیاطن کر ہہ سک کا یع ےک ا 
کو بماروں ی شبیہوں کے طور پرکشتی میں رکھ کے بہانۓ کی حکمت ععلی 
مثالیں نایاب نہیں ۔ چتاں چہ ساحل بورنیو کے پیشتر باطل پرست 
قبیلے کسی وبائی ہماری کے دفعیے کے لیے حسب ذیل طریقهہ استعال 
کرتے ھیں ۔ سابودانه ی شاخ کے تودے: ہے ایکِ یا دو بھدی مورتیاں 
کاٹ ی جاتی ہیں اور انھیں ایک چھوۓ سے بیڑے ء ناؤ یا ساز و سامان 
آراعاکگئی ماوق :بہار ہز عول رخ وا و ا تا 
ے اور کشتی کو چھالیا کی شاخوں اور پٹوں کی ٹھتیوں ہے سجا دیا 
جاتا ہے ۔ یه ایں تزئین و آرائشض وہ نٹھا .سا بیڑا یا کشتی لوٹتی وی 
موج کے ساتھ سمندر میں بہہہ نکلنے کے لیے چھوڑ دی جاتی ے اور اپنے 
ساتھ ء چیسا که لوگ دل سے چاھتے یا عقیدہ رکھتے یں ؛ بماری کو 
ہا لے جاتی بے ۔ 


رد 


اکر صورتون میں باریّرداری کا وہ ذریعه ج وکسی جاعت یا برادری 
کی بلاؤں کو دور کرےۓے کے لیے استعال کیا جاتا ھے ء کسی صدقے کے 
بکررے یا جانور پر مشتمل ھوتا ے ۔ چناں چھ جب هندوستان کے صويیه 
متوسطهھ کے کسی گاؤں ميں عیضه پیوٹ پڑتاے تو ہر شخص: بعد 
مغرب گھر میں چلا جات ےۓے ٤‏ جس کے بعد یجاری یا: پروعت: گی کوچوں 
میں گشت کنا شروع :کر دیتے ہیں اور هر جھونپڑی کی چھٹ سے بوال 
کا. ایک .ایک تنکا چن نیتے هیں ۔ آنے گھیء.چاول.اؤر غلدی کی بھینٹ کے 
ساتھ گاؤںٗ کے کسی ایسے مندر .میں لے جا کہ جلا دیا جاتا ے جو 
کاؤں یىی مشرق جانب واقع عو ۓ و کچھ رچیروں: کو اسیندور لگا کے 
دہوئیں کک طرف ھاٹک: دیا ۔جاتا ے اور یه باور کر لیا جاتا عے کە ان 
چوزوں کے ساتھ. بیماری چلی گئی ۔ اگر چوزوں سے مقصد پورا نہ هو تو 
بکریوں کو آزمایا جاتا ے اور سب سے آخر میں سوروں کی باری آق 
ہے ۔ جب ہندوستان کے بھارسوں ء مالانوں اور کرمیوںن میں ہیضے کا 
زور ھوتا ے تو وہ ایک بھیٹسں یا بکری لیتے یں ۔ دونوں صورتوں میں 
جانور مادہ عونا چایے اور جنہاں. تک مق هو کالاےاور پھر اس کی 
پیٹھ پ رکچھ اناجء لونگیں ء سیندور اور ایک زردکپڑا باندھ کے اسے گاؤں 
سے دفع کز دیتے ہیں ۔ اس جانور کو کاؤں کی سرحد کے باعر لے جا 
کے چھوڑ دیا جاتا ےاور واپس آۓ نہیں۔دیا- جاتا ۔ بعض وقت اس 
بھبتٹ اک بھیعل اجر لال رنکا نۓ- ایک نغاق بنا کا اے ا سايہ گاؤں 
میں ہاٹکے دیا جاتا ےہ ) جتہان وہ وا کو اپنے ساتھا :لے کے چلی 
جاتی هے ۔ 


نیل سفید کی ایک چو پان قوم ڈنکاؤں کے ہاں هر خاندان کے پاس 
ایک۔مقدس گاۓ ہوقیق حے ۔ جب ملک کو جَٹگء قحط یا کسی اور 
آفت نا گہائی کا خطرہ لاحق ہوتا ےے تو کاؤں کے سردار خر خاندان سے 
بە طور قربانی ان کی مقدس گائیں طاب کرتے ہیں ۔ چناں چه عورتیں اس 
جانور کو ھانکتی عوئی ندی کے کنارے اور پھر ندی کے پار دوسرے 
کنارے لے جاتی یں اور وعان انھیں چھوڑ دیتی هی ںکە صحرا میں بھٹکی 
پھریں اور درندوں کا شکار بن جائیں ۔ اس کے بعد یه عورتیں چپ چاپ 


"۳۰ 


لوٹ آق ہیں اور آے ہواۓ پیچھے پلٹ کے, نہیں دیکھتیں ۔اگر وہ 
مڑ کے دیکھ لیں تو انھیں یه وعم ھوتا ے کكە ان یىی اس رسم. کا 
کوئی اثر نہ ہوگا ےن, ء کا واقعہ ہے کہ جب بولیویا . اور پیرو کی 
اناوا قوم میں وبا پھبلی ہوئی تھی تو لوگوں ۓ ایک سیا لانا (جتوی 
ام‌یکه کا اونٹ جیسا ایک بار بردار جانور جس کا قد چھوٹا ھوتا ے) 
پر وبا زدہ نیک نا کے کے لاد د گے اور۔ان ‏ پز برانڈی چھڑی 
هی ۔ پھر اس جانور کو چھوڑ دیا گیا که پہاڑوں کی طرف نکل 
جاۓ -.اس:کاوروائی ہے۔ انھیں امید تھی کہ ان ک ,بلا اس جانوز کے 
ساتو دفع ہو جاۓ گی ۔ کبھی کبھی صدقے کا بکرا آدمی بھی بنتا 
عالد عکال کت طوزہ ہو شاو یں ڈیڑا کو و فیر تا وسایتا شا کی کا 
کرتتے تھۓ کہ اس نکہ دشعن' یتور اے 'اور..اس کی قوم .کو" بماری 
میں سبتلا کرنے کی غرض ہے سفلىی عمل کر وھے ہیں ۔ اس آفت کے 
سدیاب کے لیے بادشاہ ایک صدقے کا بکرا اپنے دشمنوں کے ملک پیٹورو 
کی سرحد پر .بھیج دیا کرتا تھا ۔ صدقے کا یه بکرا یا تو ایک آدمی یا 
لڑکا ھوتا یا ایک عورتِ اوز اس کا بج ۔ اس کے انتخاب کی پبتاء 
اس کے جسم کا کوئی ایسا خاص نشان یا عیب ہوتا جسے دیوتاؤں ۓ 
دیکھ رکھا هو اور جو اس بد نصیب کا نشان شناخت ہو ۔ بھینٹ کے 
ان انسانوں کے ساتھ ایک گاۓ ء ایک بکری ایک .مےغی اور ایک کتا 
بھی کر دیا چاتا ۔ عحافظوں کا بھاری دسته انھیں اس ملک میں پہنچا 
دیتا جس کی طرف دیوتاؤں نۓ اشارہ کیا هو ۔ وہاں ان انسانوں کے ھاتھ 
پاؤں توڑ دے جائۓ اور سمک سمسک کے مرنے کے لیے چھوڑ دیا جاتا ٠‏ 
کیوں کہ اس کے بعد ان لنگڑے لوگوں کا یوکانڈا لوٹ کے جانا 
نامکن ہو جاتا۔ ان طرح وہ سمجھتے کہ بماری ان قربانی کے آدمیوں 
پر منتقل ہو کئی سے اور ان کے جسموں کے ساتھ اس ملک میں چلی گئی 
سے جہاں سے وہ آئی تھی ۔ 


چین کے بعض قد قییلے وبا سے بچنے کے لیے ایک تگڑے آدمی کو 
چن کے صدقے کا بکرا بناۓ ہیں ۔ اس کے چہرے پر رنگ مل دیا جاتا 
ہے اور وہ اپنے اس روپ میں بھانڈوں ی سي حرکتیں کرتا ے تا کہ 


ے6۹ 

دبائی اوو شرانگیز قوتوں کول ابھا لہما:ے ‏ ایتے ساقی رکھی رد اس کام 
میں ایک مذەبی رھناز اس ی__مدد. کرتا, رعتا ے َ آخر "میں مید اور 
عورتیں گھنٹیاں بجاۓ اور_ ڈھول پیٹتے صدقے کے بکرے کا پیچھا کرے 
یں اور انے شہر یا کاؤں ہے نکال_ باعر کرتے هیں ۔ پنجاب میں سویشی 
کی وبا کا ایک مروجه علاج یه ے کە .اجرت پر ایک چار بلایا جاتا 
سے اور اس کا منە گاؤں کی طرف ہے پھیں دیا_,جاتا ے ۔ پھر ایک درانتی 
سےجو آگ میں تھا کے سرخ کر ی جاتی ہے ء اس کے جسم کو داغ دیا 
جاتا ے ۔ اس کے بعد اےے جنگل کی طرف روانه کر دیا جاتا ے کہ وہ 
اپنے ساتھ ویا کو بھی لیتا جاۓ ۔ اس کا مڑ کے :دیکھنا ممنوع ے ۔ 


)٣(‏ مادی ذریعوں سے بلاؤں کا میعادی. اخراج۔۔ 
غیر سرئی صورت میں بلاؤں کے راست اخراج کی طرح :کسی صدقے کے 
بکرے یا دوسرے۔ مادی ذریعے سے ان کے بالواسطه اخراج کا دستور 
میعادی رسم کی حیثیت۔اخٹیار کر لیتا ےے اور اس کی اس ۔تبدیلی کا مہب 
بھی :کچھ وھی ہے ۔ چناں چھ عموماً مارچ میں ھر سال حیرۂ عند کے 
جزائرَ لیئیء موا اور لا( کور ے۔ بایتدے انی تمام یماریو ں کو سمندر میں 
دفع کر دیا کرے یں ۔وە اس غرض سے کوئی چھ فٹ لمبی ایک 
پراؤ یا بادبانی کشتی تیار کرےۓے ہیں ۔ یه یادبانوں ء چپوؤں اور 
دوسرے ساز و سامان سے لیس ھویق کے اور هر خاندان اپنے اپنے حصے 
کے کچھ چاول ء پھل.ء مغی ء دو دو انڈے اور کھیتوں کو نقصان 
پہنچاۓ والے کیڑے وغیرہ وغیرہ لا لا کے اس میں رکھ دیتا ے ء پھر 
اسے یه کہتے هوۓ سمندر میں بہہ نکلنے کے لیے چھوڑ دیا جاتا ے: 
”یہاں سے ”مام ہماریاں لے کر چلی جا ء انھیں کسی اور سر زمین میں پہنچا 
دے ٤٤١‏ ان مقامات میں تقسم کر دے جو سشرق میں واقع عیں ؛ جہاں 
سے سورج نکلتا سے ۔'“'“ بورنیو کے بیاجا ہر سال لوکوں کے گناعوں اور 
مصیہتوں میں لدی ایک چھوٹی سی کشتی سمندر میں چھوڑا کرتے عیں ۔ 
اس نجوس کی سے سمندر میں جس جہہاز کا سامنا ہو جاۓے اس کے 
ملاح ان سارے آلام و مصائب میں متبلا هو جائیں کے جو اس میں لداے 


6۲۴۳۴۰۸ 


ٹھوں ۔ برطانوی شالی بورنیو کے ضلع ٹواران کے ڈوسون بھی اینے ھی 
ایک دستوز کے پاتچدٴ ہیں ۔ ان کی یه رسم:سال ی اہم ترین رسم ے ا۔ 
اس کا مقصد ان ”مام ارواح خبیثهٴ کو کال کے ٠‏ جو گزشته بارہ" سہیٹۓے لے 
کاؤں کے گھروں یا ان کے آس پاس ‏ جمع موق رعی ٴ ھوں ءآئندہٴ عال 
کے لیے گاؤں یں خبز و ب رکٹ لانااے ۔ بلاؤن' کو نان کی کمین گاغوں 
سے نثکال کہ گاؤںن سے دفع کرنۓ کا یه 'غزض عوزتون کے تفویض 
ے ۔ وه انی سب سے زرق ۔برق پوشاکیں زیب تن کیے جلوس 
ئ' نظورت. ان 'ظارت۔ جن اک ٹک (تعاق بمسچ ےآ سیق وت ا 
ٹو کری میں سور کا ایک' دودھ بیٹا بج ہشت بر لادے چلتی ے اور 
سب کے پاس چھڑیاں ہوتی “ہیں جن سے وہ اس نٹھے ہے سور کو 
موقعد بہ موقعه سارتی جاتی ہیں.۔ اس کی چیں چہٰں نے بھٹکتی روحیں ان 
کی طرف متوجھ عو جاتی ہیں - هر گھر پر یه عورتیں ٹھہرق اور بتلیء 
جیرے یا جھانجھیں اور دونوں ہاتھوں سے گھنگھرو بجاتی ہوئی ناچتی 
اور گاتی جایق ہیں ۔ جب ہر گاؤں کے ایک ایک گھر پر یه ماشہ ہو 
چکتا نع تو جلوس صف بسته دریا کی طرف روانه ہوتاے اور وہ تمام 


ازواح خبیثھ جٹھیں ان کاۓ ججاۓ وا یىی عورتون ۓ گھرون سے لکالا هو 


بندھا:'تیار هوتا ےۓ ۔ اس ۔میں کهاناء کپڑا ییچکاۓ کے : براتی اور 
تاواریں رکھی ھوتی عیں اور اس کی چھتری مردوں ؛ عورتوں ؛ جانوروں 
اور چڑیوں کی شبیہون ہے بٹی وق ھے ء جو سابودانه کے پتوں سے تیار 
کی جاتی ہیں ۔ اب خبیث روحیں اس بیڑے پر سوار هو جای ہیں اور 
جب وہ سب اس پر پہنچ ۔لیّی یں تو اعۓ دریا کے دمارے پر بہە نکلنے 
اور۔اپنے ساتھ .ان : بلاؤں کو لے جا کے لیے دھکا دے دیا جاتا ے ۔ 
زی اڑا گاؤں- ۔غویت کہں۔ ازس روم سوا سای 
عجات سے پانی میں واپس ڈھکیل دیا۔جاتا ے ء مبادا اس کے ان 'دیکھے 
معافر اس موقع ہے فائدہ اٹھا کے اس پر ہے :اتر آئیں اور پھر گاؤن :یں 
داخل هو جائی ۔ آخر میں سوت اس سور کے بچے ی: مصیبت کا بھی خا مہ 
کر ادن نے جش کی :چیخوں؟ کے ذریغے ‏ میاطون کو ایا کا انی 


84۹م 
محمین اہو سے نکالا گیا تھا ۔ اس کا کام تام کر دا جاتا ھے اور اس 
ی لاشن پھینک دی جاتی ے۔۔ 


ھر سال خشک موسم کے آغاز تر حر بر ]کو دا کے باشندے اپتے 
گاؤں میں جماز کا ایک نمونہ لے کے نکلتے ہیں ۔ خبیث روحوں کو 
جھونپڑوں سے نکال نکال کے اس ئٹھے سے جہاز پر ھانک دیا جاتا ے 
اور 'پھز ۔انے سُمتدر میں ڈال دیا جاتا ہے كکە هوا اے بہا لے جاۓ۔ 
کلیساۓ انگلستان کے ایک پادری نے یه رسم کار ‏ کوبار میں ے۸۹ ۱ء میں 
بَه چشم خود دیکھی تھی ؛ جس کا حال اس ہۓ قلمٌ بند کیا ےہ ۔ اس میں 
ؿْن دن تک (وگ ڈونگیوت کی شکل کی دو بڑی بڑی تیرئۓ والی کاڑیوں 
کی کیازی مان مصروفت رہہ جن پر بادبان لگا کے گئے اص قسم کے 
پت لادے گئے جو اپٹے اندر بھوتوں کو دفع کرۓکی قوت ‏ رکھتے 
ھیں - جس وقت نو عمر [ ھا اس کام میں لے ہواۓ تھے ء جادوگر اور 
پڑے بوڑے ایک مکان میں بیٹھے باری_ باری کچھ گیت کاارے "تھے ء 
لیکن ساتھ ھی وہ بار بار باغر بھی نکل آے تھے اور ڈنڈے لیے ساحل 
پر“ چہل قدمی کرۓے اوز بھوٹ کو کاؤں میں آۓ ہے منع کرتے 
جاۓ ۔ اس قیوعار کا چوتھا دن جس نام ہے موسوم تھا اس کا مدطلب 
”بھوت کو جہازوں کے ذریعه دفع کرنا؟؛ تھا ۔شام کے وقت ام 
گاؤں والے جمع هوۓ۔ عورتیں اپنے ھم راہ راکھ کی بالٹیاں اور بھوت دنع 
کمرنے والتے :پتوں کے کھٹھتے لے کے پہنچتیں ۔ يہ اپتے مب چھو نے بڑااں 
میں تقسم کر دے جاۓ ۔ جب ساری تیاریاں مکمل ہو چکتیں تو چند 
تگڑے آدمیوں ک:ایک:ٹکڑی جادوگروں کی عافظٹ میں ایک گڑی پر 
کشتی 'اٹھا ے١‏ گاؤں+کے“قبزستات ی داعی' انب سَاحَن بر 'لے 
جاتی اور اے۔ پافی میں بہا دیتی ۔ جونہی یه ٹکڑی لوٹ کے آق ایک 
اور ٹکڑی دوسری کشتی کو ساحل پر لے کے پہنچتی اوو اسے بُچی اسی 
طرح قبرستان ي بائیں جانب بای میں چھوڑٴ دیا جاتا ء جب ان 
آسیب بردار کشتیوں کو سمندر میں ڈالا جا چکٹا تو عورتیں ساحل سے 
ان پر راکھ پھٹیکتیں:اوز مجمع یه نعرہ لگاتا جاتا : ”بھاگ جا بھوت "! 
بھاگ چا ! پھر کبھی ادعر کا رخ نە کیچجیؤ !“ وا چوں که مواقق 


د۱۷ 


ہوتی اس لیے وہ ڈونگیاں تیزی سے بہہ نکاتیں :اور اس رات سب لوگ 
پہ صك مسرت و شادمانی روزے رکھتے ء اس ۔ لیے که ۔ بھوت چاورا کی 
طرف چلا جاتا ۔ دوسرے نکوباری گاؤں میں بھی سال میں ایک مرتبه 
اسی صورت سے بھوتوں کا اخراج عمل میں آتا ء لیکن ختلف مقامات پر 
اس ى رسموں کا وقت مختات کہ . 


چین کے اصلىی باشندوں کے بہت سے قیائل ھر سال تیسرے مہینے 
میں ایک بڑا تیو عار مٹناۓ ہیں ۔ یه. ایک جشن عام کی حیثیت رکھتا 
لے ء اس .لیے کہ اض میں لوگوں کے عقیدے کی زو کر کا بارہ 
مہینے .کی ساری مصیبتیں دور ہو جاتی ہیں ۔ خیال ہے کہ بلاؤں کا دفیعه 
کچھ اس طرح پر عمل میں آتا ھے : ایک لمبا چوڑا مٹکا بارود ؛ پتھروں 
اور لوے کے ٹکڑوں ہے بھر کے زمین میں دقن کر دیا جاتا ہے ء پھر 
اس مٹکے تک بارود ی ایک سرنگ بچها دی جاتیق ے جسے دیاسلائی 
مھا ے غی وہ مٹکا اور اس میں کی مام چیزریں ایک دھا کک سا2ت 
اڑ جاتی هیں ۔ پتھر اور لوے کے ٹکڑے گزشتہ سال کی آفات اور بلیات 
کے مظہر ہیں اور خیال ہے کہ بارود کے دہ کے سے ات کا اس طرح 
اڑنا خود بلاؤں اور آفتوں کا دفع ھونا ے ۔اس تیوعار کے ساتھ 
ٴتھ بڑی عیاشیاں اور بدنستیاں وابسنهہ میں ۔ 

ساحل گنی پر کالابارز قدیج ,می دو سال: میں ایک ۔مرتبه بھوتوٰنَ 
!اور روحوں کے دفع عام ى رسم ادا ی جاق ہے یا کی جاق تھی ۔ 
جن رؤوخؤں :کو اس طرح اپنے مسکنوں سے نکالا جاتا ء ان میں ان "مام 
لوگوں ک ارواح شامل تھیں: جو شہری گزشتھ :زسم تطہیر کے بعد 
سرے ہوں ۔ ان کے اخراج سےء جو نومبر میں عمل میں آتا ے؟ 
کوئی تین ہنفتے یا ایک مہینہ پہلے آدمیوں اور مکریچھوں ء تیندووں: 
ماتھیوں ء بیلوں اور پرندوں کی قسم کے جانوروں کی شہہیں یا مورتیاِن 
بید سے بنی یا لکڑی سے تیار کی جاتی ہیں ۔ ان پر کپڑوں کی پٹیاں لٹکا 
کے انھیں بڑی ٹیپ ٹاپ سے آراستہ کیا جاتا ے اور پھر گھز کے درواڑے 
کے عامے کھڑا کر دیا آجاتا بے ریم کی متوری دظر میم ال یا کل 
بے نمی کے ام لوک کلی کوچوں من مکل آرے میں راو لان 


۱ء۳۷۳ 


اشتغال" کی حالت میں ایسا شوز حا ۓ هی ںکە کان کنگ هو جائیں ۔ سازرے 
چھپے :هو ۓ شیاطین کو ان شب ون یا مورتیوں میں 'ھانک ذیتے ہیں تاکھ 
انھیل ان سورتیوں کے ساتھ آدمیوں کے مسکنوں ‏ نے:نکال ‏ باھ ر کیا 
جاۓ۔ اس غرضض؛یے لوگوں کی ٹکڑیاں کلیوں مین دروازنے دہ دھڑاتی: 
بندوقیں چلاتی ء ڈھول پیٹتی ء سنکھ بھونکتی ء برتنوں اور پراتوں کو 
ٹکراتی: پوری طاقت سے چیختی چلای اور هو حق اتی غرض کہ ہر ممکن 
صورت سے شور ماتی پھری هیں ۔ یه غل غپاڑہ پو پھٹنے تک جاری رحتا 
ے جس کے بعد رفته رفتد کم هوتا جاتا ے او طلوع آفتاب تک بالکل 
ختم هو جاتا ے ۔ اس وقت تک سارے گھروں میں اچھی طرح چھاڑو لگ 
او اوک تال یا جانا تفہ کا عام موب رد رو سی آئی یں 
یا ان پتلوں میں منتقل عو چکی ہیں جن سے انھیں آر استه کیا گیا هو ۔ ان 
بید کی بی ہوئی شبیہوں میں تمام گھر کا کوڑا اور پچھلے دن ى آگ کی 
راکھ بھی ڈال دی جاتی ہے ۔ پھر ارواح خبیثه سے لدی ان مورتیوں کو 
جھپٹ کے اٹھا لیا جاتا ےے اور ایک ھنکاہے کے ساتھ چلوس کی صورت 
مان درا کی کارنے پہنچا دیا جاتا ھے ء جہاں ڈھولوں ی ڈھم ڈعم 
میں انھیں نذر آبْ کر دیا جاتا ھے ۔ پانی کا جزر اسے سمندر میں بہا لے 
جاتا ے اور اس طرح سارا قصبہ آئندہ دو سال تک خبیث روحوں اور 
بھوتوں سے پاک ہو جاتا ے ۔ 


مجسم بلاؤں کے دفع عام کی ایسی سالانه رسمون ے اعل یورپ 
نا آشنا نہیں ہیں ۔ ایسٹر کے اتوار کی رات کو جنوبی یورپ کے جپسی 
یا بتجارنے پٹاری کی ٹشکل کا ایک چوبی ظرف تیار کرتے یں ء جو 
دو آڑی لکڑیوں ہر پنگوڑے کی طرح لکا ہوتا ہے ۔ اس صندوق میں 
وہ کچھ جڑی بوٹیاں اور ان کے ساتھ ایک س وکھا ھوا مر‌دہ سانپ یا 
چھپکلی رکھ دیتے یں ۔ لیکن ایسا کرنۓ ہے پہلے ان تمام لوگوں کا جو 
وغاں موجود عوں ء اے اپنی انگلیوں ے چھو لینا لازم ےہ ۔ پھر اس 
ظرف کو سفید یا سرخ اون میں لپیٹ دیا جاتا ہے اور سب ہے سن رسیدہ 
بوڑھا اسے اٹھاۓ ایک خیے ے دوسرے خیے جاتا ہے اور آخر میں ان 
کو بہتے پانی میں پھینک دیا چاتا بے ۔ لیکن اس آخری مرحلے سے پھلے 


۳۲ 


جاعت کا هر فرد ایک تب اس میں تھ وک لیٹا. تے اور ل اس پر 
کچھ افسون پڑھ لین بے ۔ انْ, کا: غقیدمغے کةر اس رسم کے ادا پکرکمۓ 
ہے ان "مام ہماریوں کا انسداد هو جاتا نے جن میں بە صورت دیگر وہ 
سال کے دوران میں مبتلا هو جاۓ میں اور اگر کسی کو وه برتن مل 
جاۓ اور وہ یه معلوم کرۓ کے لیے اسے کھول لے تو اسے اوو اس کے 
متعلقین پر ان مام امراض کا حمله ہو جائۓ کا جن سے باق سب لوگ 
حفوظ رھتے ھوں ۔ 


صاقے کی وہ چیز جس کی بدولت سال بھر گی جمغ شدہ بلاؤں کا 
دع عام عمل میں آتا هو ؛ _کبھی کبھی جانور بھی هوتا عہ ۔ مثٹلڈ 
آسام کی کرو قوم میں '”'ان قربانیوں کے علاوہ جو انفرادی طور پر 
عاریوں کے لیے دی جایق هھوں ء بعض رسمیں ایسی بھی ہیں جو 
٭ حیثیت تحموعی کسی جاغت یا گاؤں کی جائب سے سال می ایک 
سرتبه ادا ی جاتی ہیں اور ان ے مقصود آئندہ بارہ مہیئے کے ذوراق 
ہیں اس گاؤں یا جاعت کے افراد کو جنگل کے غطرون ہ بمارزی او 
آفٹ ناگہانی ہے حفوظ رکھنا ے ۔ ان میں سب سے بڑی یا اعم رسم 
اسونگٹاٹا وا ی رسم ےے ۔ ھر بڑے کاؤں کے قرب و جوار میں بہت 
سارے پتھر بیرونی حدود کے آس پاس ے ترتیبی ہے زمین میں گڑے نظر 
ا ہیں ؛ اك کو اونگ ”کہا خاتا' “اوران "اوہ بھینٹیں چڑھائی 
جاتی ہیں جو اسونگٹاٹا طلب کرے ۔ پہلے ایک بکری قربان کی جاتق ہے 
اور اس کے ایک ماہ بعد ایک لنگور یا گھوٹس ى قزبانی ضروزی سمجھی 
جاتی عے ۔ اس قربانی کے جانور کے کلے میں رسی باندم دی جای ہے اور 
دو۔ آدمی اس کی دونون جانب چاتے: ہو کے انے لیے کاؤں میں گھر گھر 
پہنچتے ہیں ۔ اض جانورز کؤ عز و کی اندر لے جایا ۔جاتا ے ‏ اور 
اد خر کچھ ۔گاؤں والے جو اس موقعہ پر چمع هو جاۓ عیںء گھر ی 
دیواروں کو باھر ہے پیٹتے جاتۓ ہیں تا کہ جو شیاطین اور خبیث 
روحیں اندر بستّی ہوں وہ خوف زدہ هو کے نکل آئیں ۔ اس صورت سے 
جب کاؤں کا گشت پورا جو چکنا ےہ تو اس لٹگور یا گھوتین کو کاؤاں 
کے گزد و نواخ میں ایک مقام پر لے جایا جاتا ے اور وھان اس: کے 


ایذید 


داؤ (تبر) کی ایک ضرب ایسی لگائی جاتی ےہ کہ آنتیں باعر نکل وا 
میں اور پھر انے صلیب پر چڑھا دیا جاتا ے ؛ جو بانس پر وھہیں بنائیق 
جاتیق ے ۔ اس مصلوب جانور کے چاروں طرفٰ لمبے لمے نوک دار بانس 
لگا دے جاۓ ہیں جن ہے اس کے گرد ایک خاردار جنگلا سا بن 
جاتا' ےہ ۔ یھ باشن ان دایام بی :یادکاز تھے جب اتساق*اعداٴ نے غفظ 
کے لیے اس قسم کے جنگلے گاؤں ہے چاروں طرف کھینچ کر بنا دے 
جاے تھے اور اب ان کی حیثیت ان خطرات ہے بماؤ کی علامت يى سی 
ے جو جنگلی درندوں کی طرف سے لاحق ہوں ۔ اس قربانی کے لیے 
جو لنگور درکار ہوتا ھے اہے کئی دن پہلے پکڑ لیا جاتا ےہ ۔ لیکن اگر 
ایسے کسی لنگور کا ھاتھ آنا ممکن نه ھو تو اس کے بدلے بتندر قربات 
اج نا سکناتھے' ۶٣اس“‏ صورت ”تین 'یتطلوب لنکور' یا:گھؤٹ' ایک 
صدقة عام کی حیثیت رکھتا ےہ جو آدمی کی مصیبتوں کے بار آٹھاتا ۓ 
اور انی جان دے دیتا ےے تاکه آئندہ سال کے دوران میں وه ہر قسم 
کی بماری اور بیتا ے حفوظ عو جائیں ۔ 


اس کے علاوہ کوہ عاليه کے مغربی علاقے کے ایک مقام جوھہر 
یا جوھار بھوٹیا ء سال میں ایک دن ایک کے کو شراب اور بھنگ 
سی ا مست کر دیتے ہیں اور پھر انے مٹھائنی کھلاۓ کے بعد کاؤں 
کے کرد گھایا 'جاتااے اور چھوڑ دیا جاتا ھے:۔ پھر وہ اس کے پیچھے 
دوڑۓے هیں اور لکڑیوں اور پتھرؤن: سے مار مار کے اسے موث کے 
گھاٹ اتاز ذیتے ہیں۔۔ ان٠‏ کے عقیدے کے بپموجب یذ کارروائی کر لی 
جاق ہے تو کاؤں میں سال بھر کوئی ہماری یا آفت نہیں آتی ۔ بریڈل بین 
کے بعض حصوں میں کبھی یه دستور تھا کہ نے سال کے پہلے دن ایک 
کے کو گھر' کے دووازرۓ: پر لے جا یا جا گا اور اے روٹی کا ایک :ٹکڑا 
دے کے یه کہتے هوۓ مانکٹ'دیا جاتا ی ٭اے کتے دور هو!: نئے مال 
رفا وت جتنے بھی آدمیٔ یا مویشی رت والے عوں ان سب کی 
بلا تیرے سر جاۓ ۔؟' یہودیون کے یوم کفارہ پر جو ساقویں سپیے کی 
دسویں تار بیج پڑتا تھا ء ہودیوں کا مُلاۓ اعظم اپنے دونوں ھاتھ ایک 
زندہ بکرے ٴ'پّر رکھ کے بی اسرائیل کے 'مام گناعوں کا اعتراف: کرتا 


۳۰۳۴ 


اور اس طرح لوگراں پک گنا اس بکراے کے سو بعتق فرع کے بعد ا سے 


صحرا میں ھانک کڑغااۓ 


صدقے کا وہ بکرا جس کے سر مقررہ میعاد کے اختتام پر لوگوں کے 
گناہ متقلٴ کےاجاے میں ٢‏ توں انتا ہو ہت سا ہے 
دویاکے بای جو تک کنا ہہ او شا رک مقام پر ذو اذ ٹیوں کو 
سال قربان کیا جاتا تھا ء تاکہ وہ ملک بھر کے گناہ اپنے سر لے جائیں ۔ 
یه آدمی عام چنڈے ہے خریدے جاتے تھے ۔ ان سمام اشخاص کو جن 
سے سال کے دوران میں چوری ء زنا ء جادو وغیرہ جیسے مہا پاپ هوۓے 
ھوں ء اٹھائیس این گوگا یا دو پاؤنڈ سے کچھ زائد رقم دینی پڑق اؤز 
اس چندے ے۔ جو رقم جمع ہهوق ہے انذرون ملک لے جا کے ایسے 
اشخاص پر خرچ کیا جاتا جن ی صحت اچھی نہ ہو ۔ ””تاکھ انھیں 
ان مام گھناوے جرائم کے کقارے کے طور پر قرباك کیا جااۓ ۔ ایک 
کو ملک کی سر زمین کے لیے اور ایک کو دریا کے لیے ۔؟؛ انھیں 
قتل کرۓ کے لیے کسی همسایه شہر یا قصبے سے ایک آدمی اجرت پر 
بلایا جاتا. تھا .-َ ےء فروری ۱۸۵۸ء کو تقدس ماب جے ۔ سی ۔ ٹیلر نۓ 
ایسی ایک انسانی:قریانی کا منظر دیکھا تھا ۔ قریانی کا انسان ایک ید نصیب 
لڑی تھی کوئی اٹیس یا ہیی برس کی:۔ لوگ آدمی کے اس زندہ بچے 


کو خانه شاعی سے اوندے منہ کوئی دو میل تک زمین پر گھسیٹے 
ھوۓ دریا پر لے گئے ۔ ایک ٭جوم جو اس کے ساتھ ہو گیا تھا یه 
چیختا جاتا تھا ”'پاپ! ,پاپ !۶“ مقصد ی٭ تھا کە ۶لک کے گناھوں کو 
دور کیا جاۓ ۔ اس کے جسم کو یوں ے دردی سے کھینچا جا رعا 
تھا ج تو اکا سارا بار اس پر لدا هو اور ان کے وسیلے ے دور 
کیا جا رھا دو ۔'' کہا جاتا ے کہ برطانوی حکومت کی کڑی نگرانی 
کے باوجود اس قسم کی رسمیں چوری چھھے ڈیلتاۓ نائی جر کے بہت ہے 
قبیلوں میں خفيه طور پر ابھی تک ادا کی جاتی ہیں ۔ مغری افریقہ کے 
یورویا نام کے جبشیوں میں ”وہ آدمی جیں کو قربانی کے لیے چنا گیا 
ضو ایور کنل ازلی ابی جو رکا پا و ا ا سک 
چشم و راغ یا اد: 2ا گھرا نے کا کا فرد ء اپنے منتخب ہوۓ اور اس 


ڈے 

مقصد کے لیے مختص کے جانۓ کے بعد ”اولوو؟ کے نام ے۔ موسوم کیا 
جاتا ۓے ۔ اسے دوران قید می خوب کھلایا پلایا جاتا ے اور وہ جس 
چیڑ کی بھی خواہٹن کرے وہ اسے دی چای ھے ۔ جب اس کی قربانی 
کا وقت آتا ے تو اے راج دھانی کے کلی کوچوں میں گشت کرایا جاتا 
عے ‏ اتے خود 'بادشاہ انی حکومت اور ا ے۔ ماتحث :ہز خاندان: کی 
فلاح و پہبود کے لیے قربان کرتا ہے ء تاکہ وہ بلا کسی امتثناء کے 
تمام لوگوں کے گناہ ء جرائم ء مصائب اور موت کا خطرہ اپتے سر لے 
جاۓ ۔ راکھ اور کھریا ے اس کا حليه بدل دا جاتا ےے ۔ راکھ بہت 
ساری مقدار میں اس کے سر پر ڈال دی جاتی ےے اور کەريیا سے اس کا 
چہرہ رنگ دیا جاتا ے اور گھروں سے لوگ اکثر جھپٹ جھپٹ کے نکل 
آتے ہی ںکه اپنے گناہء خطائیںء آلام و مصائب اور موت کا خطرہ اس کے 
کلے منڈھ دیں ۔۶“؛ یه تماشه ختم هو چکتا ے تو ایک اندرزنی عبادت کاہ 
میں لے جا کے اس کی گردن اڑا دی جاتی ہے ۔ اس کے آخری الفاظٴ یا 
مرے وقت اس کی آہ و یکا مندر کے باہر لوگوں کے مجمع کے لیے 
نوید سسرت کی حیثیت رکھتی تع ؛ جو یه باور کر لیتے ہیں کھ اس 
آدسی کی قربانی قبول کر ی گی اور ان ہے دیوتا ى آتق غضتب 
کی کی 

سیام میں یه دستور تھا که مال میں ایک دن کسی ایسی بیسوا 
عورت کو منتخب کیا جاتا جو اپنی بد اعلیوں کی بدولت خسته و زار 
مو چنی هو اور اسےٴ ایک ڈولی میں بٹھا کے ڈھول پیٹتے اور بانسریاں 
بجاۓ "نام کی کوچوں میں گھ|یا جاتا ۔۔ راستے میں لوکوں: کا. ھجوم 
اہے ذلیل کرتا اور اس پر دھؤل اڑاتا جاتا۔ جب وہ اسۓ سارے شہر 
ہیں گشت کرا لیتے_ تو گھورے یا .بیرون. شہر پناہ کانٹوں۔ ک: باڑھ 
ہیں پھیلكّ دیتے ء نیز اعے سخ ہے منع کر دیا جاتا کە وہ کبھی 
حدود شہر۔میں داخل نەہ ہو ۔ ان کا عقیدہ تھا کە وہ عورت اس صورت 
ہے ھوا اؤز خبیث روحوں کے ۔مضر اثرات اپنے اوپر لے لیت ے۔ 
شوساٹرا کے باتکك اپنۓ ملت کو پاک کرۓ اور دیوتاؤن: ی:خوشنودی 
حاصل کرۓ کی غرضن سے ایک سرخ کھوڑےے یا بھیٹنس کی قوبانی 


ےڈ ےم 
کرتے ہیں ۔ کہا جاتا: ہے کہ کسی زماۓ میں قربائی کے کھونٹے 
یا بی سے بھیٹس کے ساتھ ایک آدمی بھی باندھ دیا جاتا تھا اور جب 
بھیٹیں مار ڈا ی جای تو آدمی کو وھہاں سے بھگا دیا جاتا ۔ اسے کوئی 
اپنے پاس آۓ ته دیتا اور نه کوئی اس سے بولتا یا کھانا دیتاے اس کے 
متعلق یقیتاً یه 'خیال .تھا.رکەہ وہ لوگوں کے کناعوں :اوز مصییتوں کو 
اپتے لف لی جانا ہا ۔ 


بعض وقت صدقے کا بکرا کسی مقدس جانور کو بنایا جاتا ہے ۔ 
عندو دھرم ک رہ سے کاے کو شقدمن خاصبل ی اور اک یہی تقدس 
اھل مالا بار کے ھاں بھی ملتا ے ۔ ان ہے نزدیک اس کا ارڈ ایک 
چرم ے ؛ إتنا ھی ننگین جتنا ‏ کة آڈمی کا خون یا قل بالعمدا۔ 
باایں عمہ ان کے ہان برھمن لوکوں کے پاپ 'ایک :یا ایک سے زائد 
گایوں پر منتقل کر دیتے ہیں اور پھر انھیں اس مقام پر مم ہمام 
بار معصیت کے پہنچا دیا جاتا ےہ جو برعمن مترر کرین ۔ عہد قدیج مین 
جب مصزی پیل کی قربانی کیا کرتۓ تھے تو وہ اس کے سر پر مٹٹز 
پڑہ پڑھ کے ان مٴمام بلاؤں کو بلا لیتے جؤ بە صورت دیگر ان پر 
اور ملک پر نازل ھوتۓ والی هوں اور اس کے بعد وہ یا تو اس سر کو 
یونانیوں کے ہاتھ فروخت کر دیتے یا دریا میں پھینک دیتے ۔ اب 

یوں کے متعلق يہ نہیں کہا جا سکتا کہ ان ادوار میں جن کا 
عمیں علم۔ے. وہ بہ حیثیت جموعی بیل| ک, برستش ,,کرۓ: تھے ۔ اس لیے 
که ان کے هاں به ظاھر یه جانور عام طور پر مارا اور کھایا جاتا تھاء 
لیکن متعدد شواعد ایسے عطل جن نے : يہ ستبطل ھوتا ہے كکه ابتداء 
می .پیل اور گائیں. سب کو مصریوں میں تقدس حاصل تھا ء اس لیے 
که وہ نه صزف گایؤں .کو موک سمجھتے اور ان یی قربانی سے قطعی 
اچتغاب کرے تھے ء بلکہ .بیلوں کو .بھی قربان: نہیں کیا جا سکتا تھا 
تاوقتیکه ان پر کچھ خاص قدرق نشان نہ ہوں ۔ قربانی ہے پہلے باضابطه 
ایک پچازی آخر بیل کا معائته: کرتا ۔ کت اس پر صحیح نشانات پاۓ 
جاۓے تو :وہ اس بات کی ,نشان دھی نکے لے ان چانور؛ پر ابی مہر لا 
دیتا کہ اہے قربان کیا ,چا سکتا ھے ۔ اگر کوئی آدئی کسی ایے 


دئ 


پیل کو قربان کر دیتا جس پر بجاری کی سہراجازت ثبت نہ ہوق ٹو 
اس کو قتل کر دیا جاتا ۔ ان سیا بیلوں کی پرستش جو ایپس اور 
منے وس کے ام ہے موسوم تھے ء خاص کر اول الذکر کی پرستش کا 
مصری مذہب میں بڑا اعم حصه تھا ۔ وہ سارے بیل جو طبعی موت 
مرتے شہروں کے مضافات میں خاص احتياط سے دفن کر دے جاۓء 
اور بعد میں مصر کے "نام حصوں سے ان سب کی ھڈیاں اکٹھی کے 
ایک تبرک دان میں رکھ دی جاتیں ۔ نیز آئی سس والی بڑی مذھبی 
رسموں میں پیل کی قربانی کے موقع پر عقیدت مند اپنے سینے پیٹتے اور 
سوگ مناے تھے ۔ لہٰذا بەحیثیت مجموعی یہ استنباط غلط نہ هو کد 
بیل مصریوں کے نزدیک مقدس تھا ۔ مصریوں کے ہاں جس طرح کگایوں 
کو ھمیشہ مقدس سمجھا جاتا رخا اسی طرح شروع شروع میں بیلوں 
کو بھی تقدس حاصل رھاء اور یه کہ وہ مقتول بیل جس پر لوکوں 
کے مصائب و آلام کا بار لادا جاتا تماء کسی زماۓ میں مصائب و آلام 
سے تجات کا ایک مقدس وسیله تھا ۔ یه امس قرین قیاس معلوم ہوتا 
ےہ کھ وسط افریقه کے مادی هر مال جو بکرا مارا کررۓ ہیں 2 ا 
حیثیت بھی نات کے ایک متب رک وسیلے کی ہے اور اسی قیاس ى بتاء 
پر کسی حد تک کچھوے نو تا 


آخر میں صدے کا یکا کوئی ایسا انسان بھی هو سکتا ہے جس 
کی ذات مقدس هو با ایک دیوتا کی حیثیت رکھتی ہو ۔ چناں چه 
نومبر میں ھندوستان کے گونڈ فصلوں یا کھیتوں کی پیداؤار کے : بخافظ 
گھنشیام دیو کی پوجا کرۓے یں ۔ کہا جاتا عے که اس پوچجا کے 
موقع پر مذکررہ بالا دیوتا اپنے کسی پرستار کے سر پر آ جاتا ھے ء 
جس پر فوراً ایک ے غودی سی طاری ہو جاق ے اور وہ کچھ دیر 
لڑکھڑاۓ کے بعد میدھا جنگل میں ادوڑ جاتا ہے ء جہاں لوگوں کے 
خیال کے .موجب اگر اس کو اپنے حال پر چھوڑ دیا جاۓ تو وہ اسی 
جنون کی حالت میں سص جاۓگا۔ تاہم ایے واپس لے آےۓ یں ء لیکن 
ایک یا دو دن تک اس کے حواس درست نہیں عوۓ ۔ لوگ سمجھتے 
میں کە اس صورت ے ایک فرد کو چن کے باق ممام ک5ؤں کی نات کا 


ہے 

وسیله بنا دیا جاتا ے ۔ قاف کے مشرق علاقے کے البانیوں کے هان چائد 
کے مندر میں متعدد مقدس غلام رکھے جاۓ تھے جن میں ہہت سؤں کو 
الہام ھوتا تھا اور وہ پیشین کوئیاں کیا کرۓ تھے ۔ جب ان میں کی 
پر۔الہامی کیفیت یا جنون یک غیر معمولی علامتیں ظاھر ھوتیں اور وه 
مذکورہ بالا گونڈ یٗ طرح اکیلا بدوں میں مارا مارا پھرتا تو سہاٴ پچجاری 
اس مت رک زغبیبروں میں بندھوا دیتا اور اے بڑی خاطز و مدارات اور 
آزام و آسائش کے ساتھ .ایک سال تک رکھا۔ جاتا ۔ سال کے۔ اختقام پر 
اس کے جسم پر مر ھم یا رزوغن ملا جاتا اور پھر قربانی کے لیے لے جایا 
جَاتال'ایک' عنخض "جن کا ' قرغ سَصَئٌان؛ تزباق کے" اشاتوں؟کو 
قتل کرنا تھا اور جو یەه٭فرض ادا کرتۓے کرتۓ مشاق ہو جاتا ؛ جمع 
میں سے ٹکل کے آگے بڑھتا اور ایک متبرک نیزہ اس آدمی کے پہلو 
میں اس صفائی سے اتار دیتا که وہ دل سے پار هو جاتا ۔ مقتول کے زخم 
کتھا کے گرتۓ کے انذاز سے مملکت کی فلاح و ہہبود کے متعلق منکن لیے 
جاے تھے ۔ پھر اس کا جسم ایک خاص مقام تک لے جایا جاتا ء جہاں 
تمام× لوگ امن پر اپنی تطہیں و نیہ کے لیے جا کھڑے: ھؤٰۓ یه 
آخرئ یز اسات اش اس بر لات کڑی سن یز کوں ای گا باقن 
کے اس آدمی پر بالکلی اسی طرح سنتقل ہو جاۓ تھے جس طرح 
مودی سان کہ بزطلیق یں بھات و کھنی س ری اسر ال کا 
کہ سر چلے جاتے تھے اور چوں که لوگوں کے عقیدے کے :وجب یھ 
آدمی صفات الوخی ہے متصف هوتا ؛لہذا یہ دستور ایک ایسے 
مقتول دیوتا کی سثال پیش کرتا ہے جو لوگوں کے گناہ اور مصائب 
اپنے سر لے جاتا هو ۔ 

تبت میں یه رسم تصدق بعض عجیب و غریب خصوصیات ي. حامل 
ہے ۔۔ تبّی سال اس نناہ نو سے شروع ہوتا ےے جو پندرہ فزوری کے 
لگ بھگ:'مؤداز هو ۔ اس کے بعد کوئی تیٹیس دن تک دازلغملکت لہاتَا 
کی عنان حکومت معمولی آدمیوں کے هاتھوں ہے نکل آتی ےہ اور خانقاہ 
ڈیبانگ کے اس راھب کے سپرد کر دی جایق ے جو اس معزز متصہب 


کے اے سب کے زا دا سا لگاتا +٣‏ ام مورتا ہے کہم کا بے نے 


و۹ ے۳ 


اونچی بولی دیئے والے جس شخص کے نام چھوٹتی ےہ اہے جالٹو کہا 
جاتا ےہ ۔ یه اپنے ھاتھ میں ایک نقرئی عصا لیے بہ نفس نفیس لہاسا کک 
کی کوچوٹ بی اپنے بر سر اتداو آئۓ کل اعلاتث کرتا اپھرٹل ہے 
آس پاس کی خانقاعوں اور مندروں کے سارے راعب اہے خراج عقیدت 
پیش کرنۓ کے لیے آن پہنچتے ہیں ۔ جااۓو ذاق مفاد کے .لیے انتہائی 
مطلق العنانی ہے اپنے اختیارات استعال کرتا ےہ ؛ اس لیے کەہ وہ جٹنے 
جرماۓ عاید کرتا ہے ان سب کی رقم خریدار ی حیثیت سے اس کی ہوق 
ہے ۔ اس سے اس کو اپنے زر خرید ہے دس گنا زائد نفع حاصل ہوتا ے۔ 
اس کے کارندے لوگوں کے قابل گرفت افعال کی ٹوہ میں کلی کوچوں 
کے چکر کاٹتے رھتے ہیں ۔ اس دور حکومت میں لہاسٰا کے ھرگھر پر 
محصول عاید ھوتا ہے اور معمولی ہے معمولی خطا کے لیے ںبھی کسی 
کو جرمانه وصول کے بغبر نہیں چھوڑا جاتا ۔ جالنو کی اس سخت گیری 
نے غعاجز آے مزدور اؤز اعل حرقة تیسٴدن تک کے لیے شہر چھوڑ کے 
چل دیٹے ہیں ۔ لیکن اگر عامی چلے جاتے ہیں تو ان کی جگہ آئمه 
آ جاۓ غیں ۔ میلوں تک جتنی بدھ مذعب کک خانقاعیں واقع ہیں ان 
سب کے دروازڑے وا ہو جات ہیں اور ان کے مکین نکل پڑے میں ۔ 
قریب ک پہاڑیوں سے لہاسا آۓ وا ی "مام سڑکیں راعبوں ہے پر نظر 
آتی ھیں۔ کچھ پیدل ء کچھ گھوڑوں پر ؛ کچھ گدہوں اور ڈکراتۓے ہوۓ 
بیلوں پر سوار اپنی دغاؤں کی کتابیں اور کھانۓ پکاۓ کے برتن ساتھ 
لیے راجدغانی کی طرف رواں دواں چلے آۓ ہیں ۔ وه جوق در جوق 
اس قدر کشر تعداد میں ١‏ 6ے ہیں که شہر کی تام کلیاں اور چوک 
آن حاات اغفی سے بت غائنے ھی ادو آت رک سرخ عو کت میٹ وی 
لالہ زار کا سا منظر پیش کرتے ھیں ۔ اس اژدھام میں جو افراتفری اور 
بد نظمی پھیلی رھہتی ے اس کا حال ا گفتہ بہ ےہ ۔ ان آئهہ مذعب ک 
ٹکڑیاں اپنی دعائیں اور مناجاتیں پڑھتی یا بری طرح چیختی چلاق 
گلیوں میں پھرتی ہیں ۔ وہ آپس میں ملتے ہیں اور دھکا پیلی کرتۓے ہیں ؛ 
جھگڑے ہیں اور ہاتھا پائی کرتے ہیں ۔ مار کٹائی میں اکیں ژخمی 
عو جای یں ؛ سر پھوٹتے عیں اور غصے مین ایک دو سر ہے کو دیدرے 


.ہہ 


دکھاۓ جاتۓ ہیں ۔ یز یه سرخ پوش راہب سصبح سے لے کے “ام 
تک لهَامنا ىاسب نے اہڑیق عبادت گا چھندر نات کے عظم الشان مندر 
کی عود و عنبر ہے بسی فضا میں ہوجا پاٹ کرتۓ رعتے ہیں اور یہیں دن 
میں تین مرتبہ چاۓ ؛ شوربە اور نقدی کی صورت میں دان وصول کرۓ 
جمع ہوتے ہیں ۔ یه مندرایک وسیع عارت پر مشتمل ہے جو شہر 
کے بیچوں بیچ واقع ھے اور اس کے چاروں طرف بازار اور دکائیں ہیں ۔ 
اس میں جو بت رکھے ہیں ان میں سونا اور بیش قیمت پتھر جڑے 
عہوۓ میں ۔ 


جالٹو اپنا دور حکومت ختم ہوۓ کے کوئی بیس دن بعد پھز 
بر سر اقتدار آ جاتا ے اور دس دن تک اسی جبر و استبداد ہے حکومت 
کرتا ہے ۔ اس دو روزہ حکومت کے پھلے دن پچجاری ایک مرتبە پھر 
بڑے مندر میں جمع ہو جاتۓے ہیں ۔ دیوتاؤں سے پرارتھهنا کرتۓے عیں 
که وہ لوگوں کو بیاری اور دوسری آفتوں ہے ءےفوظ رکھیں اور بە طور 
شکراۓ کے ایک آدریں بمٹ چڑھائے غیت وی کی ار ما 
نہیں لی جاتی ء بلکہ اسہ جس رسم کی تکلیفیں اٹیاق پڑق ہیں اس ک 
وحة سے ا کا کام خاو می جا اع جا اھ ا ا ای 
جاے هہيں اور اس کا منھ آدھا سفید اور آدھا کالا کر دیا جاتا ےے ء 
وہ اپنے ھاتھ پر ایک پوستین ڈالے رھہتا ے اور اس ہیئثت کدائی میں وہ 
برسوں کا راجا؛ کہلاتا ے ۔ وہ عر روز بازار میں جا بیٹھتا ے ء جہاں 
سے جو چا هتا ےے اٹھا لیتا ے اور ایک سیاہ یاک یا تبتی ہیل کی ذم 
لوگوں پر ھلاتا پھرتا ے جو گویا اس طرح اپنی قسمت کی خرابی اس 
پر منتقل کر دیتے هیں ۔ اس دور حکومت کے دسویں دن یہاں ک سارزی 
فوج مارچ کرتی ہوئی بڑے مندر پر پہنچتتی ے اور اس کے آگے صف بسته 
کھڑی ہو جاتی ہے ۔ '”برسوں کے واجا؟؛ کو مندر میں سے تکالا ٴجاتا ے 
جو عجوم سے چھوئۓ چھوئۓے تمحقے وصول کرتا ے ۔ پیر وه جالنو کا 
مذاق اڑاتا ےے اور اس ے کہتا ھے : '”٭ہم اپتے حواس خمسه کے ذزیعے 
جو کچھ معلوم کرتے ہیں وہ فریب نہیں ےہ ۔ تم عمیں جو کچھ تلقین 
کرے ہو وه سب جهوٹ ے؟؟ وغیرہ وغیر جالنو جو کچھ عرمے 


"۴۸۱۹ 


کے لیج دلائی لامَهہ کی 'مائندگق کرتا ے :اس کی ان داحداتة :زایوں کى 
تردید :میں دلائل اب کرت ہے ۔ خوب گرما گرم بحث هہوق بے اور آخر 
دؤثول بانم' پھییک کے کے نزاعی نی الات کو ظ ہے درک پر تق ہو جاۓ 
و ای اس را ہے ناد کے کیہ کے کے اگر پانسا اس کے غلاف 
بڑے تو صذقے کا بکرا جالنو ی جگھ لے لے اور جالنو صدقے کے بکرے 
یف مع وٹ اش حٹ بومٹوث کے راج ی عو تو ائے افتوف: 5 پیش جیعة 
سمجھا جاتا ۓ لیکن ای جالتی چیا لے تق خوھی منائی جاتی ‏ ے + 
آکیؤں 'کە 'یە ا بات ىي دلیل ‏ ے که:اس.ے دشمن کو دیوتاؤن نے 
یہاں کے چت سے بھینٹ کے طور پر قبول کر لیا ہے ۔ تاھم 
قسمت عمیشه جالنو کا ساتی دیتی ےۓےء جو مسلمل چھکے پھینکٹا جاتا 





7ے کا وجوم ہاتھوں صرف اکے پڑے رھتے .ہیں ۔ 
بادی‌النظر میں یہ چیز کچھ غیر معمولی نظر آئۓ کی ۔ لیکن اصل میں 
ہوتا یہ سے کہ جالتو کے پانسے پر چھکے ھی چھکے ہوتۓے ہیں اور 
اس کے خالف کے پانسے پر اکجے کے نشان کے سواء کچھ نہیں ھوتا ۔ 
جب برسوں کے راجے کو صاف یه نظر آ جاتا ے کە مشیت ایزدی 
اس کے خلاف ہے تو وہ مارے خوف کے ایک سفید گھوڑے پر سوار ہو 
اور اپنے ساتھ ایک سفید کتا؛ ایک سفید چڑیاء مک وغیرہ لے وهاں سے 
بھاگ جاتا ےہ ۔ یە امام حیزیں اس کو حکومت کی جانب سے مہیا کی 
جاق ہیں ۔ ابھی تکے اس کے آدے چہرے پر سفیدی اور آدے پر 
کالک لکی وی ہے اور وہ اسی طرح پوستین پہنے ھوتا ے۔ سب لوگ 
آوازے کستے ؛ چیختے چلاۓ اور بندوقوں کی خا ی باڑیں مارۓ اس کے 
پیچھے دوڑۓ میں ۔ شہر سے اس طرح ای کا من کالا کرےۓ کے بعد اسے 
سات دن تک خانقاہ سامیاس کے حجرۂ دمشتِ میں عحبوس رکها جاتا ے 
چہاں وہ بھوتوں ى بھیانک مورتیوں اور مہیب سانپوں اور درندوں 
کی کھالوں من گھرا رعتا ے ۔ وہاں ۓ وہ چٹیانگ کے پھاڑوں میں 
چلا جاتا ے جہاں اسے ایک بھٹ میں ے یار و مددکار کئی مہینے بلکھ 
پورا ایک سال کاٹنا .پڑتا دے -.اگر:وہ وقتِ ہے پہلے .سس جاۓ تو لوگ 
اہے ایک نیک شگون قرار دیتے ہیں ء لیکن اگر وہ یچ رےےہ تو لہاسا 


۸۲م,۴۶('" 
واپس۔آن کے :آئندہ پھر اك صدقے کے کے کاھظھ (ڈا کر یکا اھک 


یه عجیب و غریب رسم جو ابھی تک دنیا ے ایک علیحدہ گوتے 

بدھ مت کى راج دھانی اور ایشیا کے رومة الکجریل میں ادا کی جایق ے 
بڑی دل :جنپ ھغے کبوںق که اس میں عمیں کچھ مذہبی طبقے نظر آاۓ 
ہیں ء معین اور واضح ء جو ایسے تقدس ىآب نات دعندوں کے ایک 
باضابطة ساسلے پر مشتمل ہیں جو خوذ نات يیافتہ ہوں ؛ ایسی 
بالواسطه قربائیوں سے عبارت ہیں جنٹھوں نۓ خود صدقے کے ذریعے 
جات حاصل کر ی ہو ؛ ؟ اینے خداؤں سے جو اب قصۂ پارینہ ہوئے جاۓ 
ہیں اور جنھوں نے اپئے امتیازی حقوق تو ےفوظ رکھے لیکن 
ختاق :از كرات ۷ اچے کتتبرں ھ اوت 0+772 ا ڈاتا فی 
ھمی ان عارضی بادشاعوں ء ان خداوندان فانی کے ای قائم مقام دی 
خط و خال صاف دکھائی دیتے ہیں ء جو چند روزہ غان و شوکت اور 
قوت و اقتدار کے عوض اتی جائیں فروخت کر دیتے ہوں ۔ یه امس 
قیق ےہ کہ امن کی حیثیت دلائی لام کے بدل یا نائب کی سے - یه بات 
که اس کو لوگوں کے صدقے کا بکرا بننا پڑتا تے یا بننا پڑھا تھا:ء 
س اس کی بتناء پر قریب قروب یقین کی حد تک چہنچ جاتی ھے کە اگر 
پانسا اس کے خلاف پڑے تو وہ اصل صدقے کے بکرے یعنی برسوں کے 
راج ی جگھ لینے پر آمادہ 'ھوتا اے۔ اس میں :+ شک نہیں کةَة جن 





حالات میں اب متنازعه آقحصهہ سواں کا فیصلهہ کعبتین پر چھوڑ دیا 
جاتا ہے ء ان ک:وجه سے جالٹو ی پیش کش لا یعنی عو کر وہ گئی ےے؟ 
لیکن اس کی موجودہ صورت یکایک پیدا نہیں ہو گئی ۔ ایسی صورتیں 
جو اب محعض ے جان اور ے معنی اورے نتیجہ رسمیں ہو کر زہ گئی 
میں کبھی ایک معنی رکھتی تھیں اور جان دار اور نتیجہ خیز تھیں ء 
خواہ ان کا نتیجه موت ھی کیوں نە هو ۔ یه قیاس خاصا وزن رکھتا ے 
که صدقے کے تبتی انسان کو 'بازار میں چند دن آزادائه گزار لینے دیا 
جاتا اور اس کے بعد دوت کے گھاٹ اتار دیا جاتا > نظائز:اس قیاس: پر 
دلالثے کے مق ے۷ امن 1پر جو خاق فائر: کیتے جا ے عیں ٤‏ مندرجه بالا 
بیان کی رو سے اس رسم کا اس کے حقی میں بہلک ثابت ہوناء په 


غ6 
عقیدہ کہ اس کی موت ایک فال نیک ہے ان سب ہے اس کی تصدیق ہوتی 
سے ۔ لہذا یه اس چنداں باعث تعجب نہیں کە جالتو چند ھفتوں کے لیے 
دیوتا (دلائی لاما) کی قائم مقامی کی اس قدر بھاری قیمت ادا کرۓ کے بعد 
جب اپنا وقت ختم ہو جاتا تو خود مرنےۓ کے بجاۓ اپنے قائم مقام کو مروا 
دیتا هو۔ چناں چہ دیوتا (اور اس کے واسطے سے قوم) پر سے تصدق عوۓ 
کے اس تکلیف دہ اور ناگزیر فرض کا با رکسی بد نصیب ء کسی برادری ہے 
خارج شخص ء کسی ایسے مصیبت کے مارے کے کندھوں ہر لاد دیا جاتا 
جس کے لیے یە دنیا چہنم بن گی ہو اور جو چند دن کے بعد اس شرط پر 
جان دینے کو تیار ہو جاتا کە اس دوران میں اےے جی بھر کے ابنی 
خواعشات پوری کرنۓ کا موقعه دے دیا جاۓ ۔ واضح رے کہ جہان 
دیرف اق نات دی ۔جالنو کو عنتون کے حساب ا سے ٹوٹ 
سای 1مان ا ما نالّت: ہک :غیش- و آزادیٰ: ں_ کا وقت۔>صروف 
دنوں تک عدود تھا جو ایک شہادت کی رو ے دس اور دوسری شہادت 
ى رو سے سات دن پر سشتمل هھوتا تھا ۔ اتنی ڈعیل ایسے روسیاہ یا 
روی کے لیے بلا شبہ کا سمجھی جاق تھی ۔ جس شخص نے انی عمر 
عَوَْنُو جک ع3ا سال ضائع کر ڈالے هوں اس کے لیے یه کھڑیوں کی 
صورت سے اڑۓ والے چند دن بہت مھوۓ یں ۔ خبر تو اس بھانڈ کی ذات 
میں جو اب اپنا مه آدعا کالا اور آدھا سفید کے لہاسا کے بازاروؤں میں 
ایک کالے بیل یٗ دم نے لوگؤں کے آلام و مصائب جھاڑتا پھرتا ے 
ایک قائم مقام اب' کے نائب بدلى کے ایک ایسے آدمی کی خصوصیات 
نظر آتقی ہیں جس کی پیٹھ پر اس ہے بلند مرتبه انسان کے کندھوں کا 
بار گراں لاد دیا گیا ھو۔ لیکن یه سلسلهء اگر ہم ۓ اس کا کھوج لکاۓ 
میں غلطی نہیں کی ہے ء تو جالنو پر ختم نہیں هو جاتا بلکە براہ راست 
لہاسا کے پیشواۓ اعظم ء دلائی لامه سے جا ملتا ے جس کا جالاو 
عض ایک عارضی قائم مقام کے سوء کچھ ہی ۔ بععدد ملکوں: کے 
رسم و رواج کی نظیروں کے پیش نظر یہ مستنبط ہوتا ہے کم اگر یه 
انسان معبود کچھ عرصے ک, لے اپنا اقتداز دینی کسی قاغ مقام کو 
سونپنے بر اتر آتا ہو تو اس کا مقصد سواۓ اس کے کچھ نہیں سے پیا 


ہم 
کچھ نە تھا کد وہ قائم مقام اس پر سے قربان ہو جاۓ۔ اس طرح ان 
ادوار کے دھندلکے میں جن پر تاریچ کی روشنی نہیں بڑی ہے بدم مت 
کہ پاپاۓ اعظم ؛ ایشیا کے لیے دنیا میں خدا کے اس نائب کی ہلستی 
ایک ایسے انسان دیوتا کا الم لاک روپ اختیار کر لیقی سے جو لوگوں 
کے الام و مصائب اپنے سر لے لیتا هو اور ایک نیک راعی کی جیثیت 
سے ابی رعیت کے لے جان دے دیتا هو ۔ 


وھ سیت کاؤں ء شہر یا ملک کی حتمع بلاؤں کے اخراج 'عام کے 
دستور کا اوپر جو جائزہ لیا گیا ہے اس سے حسب ذیل کے مہ تنبط 


(م) صدقات عامہ کے تاو نے میں کچ سخن جا 


ۓ ھی ۔ 

سب سے پہلے یہ کہ میں نے جس چیز کو بلاؤں کے راستِ اور 
بالواسطه اخراج ھاۓ عامه ہے تعبیر کیا ےہ اس کا متصد دونوں 
صورتوں میں قطعی طور پر ایک ے ۔ دوسرے لفظوں میں عام عقیدے 
کی رو سے مصائب یا بلائیں خواہ غیر ہرئی عوں یا مادی صورت میں حسم 
یە اس رسم کی اصل غحایت کے تایع ہے ۔ اکر ان کے دفعبے کی دونوں 
قسموں کے درمیان کوئی خلا ہو تو وہ اس دستور ہے پر عو جاتا ے 
جس کے مطابق مصائب کو کسی ڈولی یا کی یک ذرییے دور او دیا 
جاۓے کیوں کہ اس صورت میں جہاں مصائب غیر مئی اور غبر عسوس 
و غیر مادی ہوۓ ہیں وهاں ان کے لے ایک مادی ذریعۂ حمل و نقل 
بھی موجود هوتا ے ۔ صدقے کے بکرے یا نجاتِ کے وسیلے کی حیثیت ایہے 
ھی ایک ذریعة حمل و نقل کے سواء کچھ نہیں ہوتی۔ 

دوسرے یه کہ مصائب کے میعادی دفع عام کی صورت میں ایک 
رسم اور دوسری رسم کے درمیان مقررہ میعاد ععوما سال بھر کی ھوق 
ے اور سال کے وہ ایام جب اس قسم کی کوئی زسم اذا کی جاق عو ء 
عام طور پر موسم کی کھتی :مایاں تبدیلی ہے مطابقت رکھتے یں ۔ مثا 
قطب شزا ی اور منطقة معتدله کے علاقوں میں وہ سرما کے آغاز یا اختتام 
سے ہم آھنگ ہوتے ھیں اور منطقه حارہ میں برسات کے آغاز یا اختتام 


۸۵م 

ہے۔ موسم کی ان تبدیلیوں کے باعث اموات کی تعداد میں جو اضافه ھوتا 
سے ٤‏ خاص کر ان وحشیوں میں جنھیں پیٹ بھر کھانا ء تن ڈھانکنے 
کو پورا کپڑا اور سر چهپاۓ کو صحیح قسم کا آسرا مسیر نے عو 
غی مہذب :ائسات تغیّاطین کی کاوستانی پر حمول کرتا۔ ے: اور اس لیے ان 
کا دفعیه ضروری هو جاتا حے ۔ ھی وجہ ہے کہ نیوبرٹن اور پیرو 
جیسے منطقه حارہ کے ملکوں میں بھوتوں کے اخراج کا زمانه آغاز باران 
ہے یا تھا ۔ اسی لے بافن لینڈ کی اداس اور ے رونق سر زمین میں ان کا 
اخراج قطب ا ی کی شدید سردیوں کی آمد پر عمل میں آتا ہے ۔ جب 
کسی قبیلے ۓ زراعت اختیار کر لی ہو تو اس کے اخراج کا وقت قدرق 
طور پر زرعی سال کے کسی اہم موسم ء جیسے بوائی یا کٹائی کے ایام 
کی مطابقت میں معین ھوکا۔ لیکن چوں کھ خود یه ایام قدرق طور پر 
موسم یی تبدیایوں ہے مطابقت رکھتے ہیں لہذا اس ے یی نتیجه 
صستب نہیں ہوتا کہ شکار یا گلہ بانی کے مرحلے سے زراعت کے دور 
تک پہنچنا اس عظم سالانه مذہبی رسم کے وقت میں ردو بدل کا باعث 
ھوتا ہو ۔ جیسا که عم دیکھ آےۓ ہیں هندوستان اور عندوکش ک 
بعض زراعت پیش قوموں میں بھوتوں کا اخراج فصل کی کٹائی کے وقت 
عمل میں آتا ہے اور بعض قوموں میں بوائی کے وقت ء اس لے کہ نیا 
سال شروع هوۓ ہے قبل لوگوں کو یہ فکر ہوتی ہے کم وہ بلائیں 
دفع هو جائیں جن کے باعث وہ ماضی میں پریشان رے ہوں ۔ یہی وجھ 
سے کہ بہت سی قوموں میں نئے سال کا آغاز رواح خبیثہ کے اخراج 
ہے ھوتا کے ۔ 


تیسرے یه اس غور طلب ہے کہ بھوتوں کے عام اور بیعادی 
اخراج سے پہلے اور بعد کچھ ایام رنگ رلیوں کے لیے وف ہوتنۓے یں ء 
جن کے دوران سیں ساج کی معمولی بندھنیں ٹوٹ جاتی عیں اور سنگین 
جرانم کے سواء ساری غطائیت درگزر کر دی جاقی ‏ ہیں ۔ کئی اور 
ثونکوین میں يہ ہنگام آزادی و انبساط بھوتوں کے اخراج عام سے 
پہلے آتا سے اور لہاسا میں صدقے کے آدمی کے خاوج البد کے جاۓ ؛ ے 
پہاۓ معولىی نظم و نسق کا تعطل شاید اسی قسم کی آزادیٴ عام. کی 


ک۸" 


یادگار ہو ۔ ھندوستان کی اس قوم میں ھنکام عیش و طرب بھوت کے 
دقعیے کا پیش خیمه ھوتا ۓے ۔ ار وکوئیوں کے ہاں یه ایام قریب قریب 
رسیم دفعیهہ کے ساتھ آتےۓ ہیں ۔ به عر صورت ان موقعوں پر معمولی 
ضوابط عمل میں غیر معمولی نرمی کی توجیه بھوتوں کے دفع عام عی یق 
بناء پر کی جانی چاہیے ء جو اس سے پہلے عمل میں آتا ے یا اس کے بعد ۔ 
ایک طرف جب لوگوں کو اپنے مصائب ہے عام نجات اور جمله گناعوں 
سے بریت کا وقت قریب نظر آتا ے تو وہ دل کھول کے اپنی خواھشات 
پوری کرنۓ لگتے ہیں ء اس اعتاد کے ساتھ که جو رسم عنقریب ادا کی 
ان وان| عو اس ای ابندولت ات کا وانی غع لے اعواو ای ٹا 
جاۓ کا ۔ دوسری طرف دفعیے کی رسم ادا ہوتۓ عی انھیں اس تکلیف دہ 
احساس سے نجات مل جاتیق ےہ که وہ خہیث روحوں میں گھررے عوۓ یں 
اور اس کے ساتھ عی وہ فرط مسرت سے ساج اور اخلاق کی بندعدیں توڑ دیتے 

کی کٹائی کے ؤوقت ادا ی جاۓ تو اس کے 
جے میں جو انبساط پیدا عوتا ے وه خوراک یی فراوانیف ےھ سبب مادی 
خوش حالىی سے اور بھی بڑھ جاتا ہے ۔ 


میں جبٹ" روز جحثٹ:‌رسن٭فصل 





۲ 


چو تھے يةہ کہ کسم مقدس فرد بشر کا وەیلهة نجات بنایا جانا 


َِ 
خاص طور پر حتاج توجہ ے اور سچ تو یه ے که جاں بحت کا راست 
موضوع وہ دستور ےہ جس کے مطابق ۶ تا کھ عام عقیدہ ےٗ : کسی 
ایسے دیوٹا کے وسیلے سے عمل میں آتا ےے جنے اس کے بعد قّل کر دیا 
جاتا ہو ۔ گان گزرتا عے کہ اجتاعی صدقے کے طور پر کسی مقدس 
آدمی یا جانور کے استعال کے دستور کا متدرجهہ بالا مثالون ہے' جو 
اندازہ ھوتا گئے' :وہ اش ع2 کھیں زیادہ پھیلا ھوا ےہ ء کیوں کھ 
جیسا میں اشارہ کر آیا عوں ء معہود کشی کا دستور انسان کے ععرانی 
ارتقاء کے ایک ایسے ابتدائی دور ہے چلا آتا ے کھ بعد کے ادوار میں 
اس پر عمل در آمد کے باوجود اس کی غلط تعبیر کا احتال رہتا ےہ ۔ 
مقدس جانور یا آدمی کی الوعیت ذھنوں ہے محو هو جاتی ہے اوروہ 
حعض ایک معمو لی قربانی کی حیثیت اختیار کر لیتا ھے ۔ اس بات کا امکان 
بالیخصوص انسان کی صورت میں دًوتا ھےء اس لیے کہ جب کوئی 


ہ۲۴ 


قوم زیور تہذیب سے آراستہ عوق سے اور اگر وہ انسانی قربانی کے دستور 
کو بالکل ترک نہیں کرتی تو کم از کم اس کے لیے ایسے افراد کؤ 
چنتی ہے جنھیں بة هر صورت مارا جانا ھو۔ اس طرح بعض وقت غلط 
فہمی کی بناء پر معبود کشی کو کسی جرم کے قتل پر محمول کیا 
خا جۓ :لکتا غفے۔ 

اگر یةٴپوچھا جاۓ که لوگوں کے گناعوں اور غموں کا بار اپتے 
سر لے جاۓ کے لیے کسی ایسے دیوتا کو کیوں منتخب کیا جاتا ے 
جس کے چل چلاؤ کا وقت قریب ہو تو اس کے جواب میں یه راۓ پیش 
کی جا سکتی ے کە صدقے کے لیے کسی معبود کے انتخاب کے رواج 
میں دو ایسے دستور یک جا هو گئے میں جو کبھی ایک دوسرے سے 
علیحدہ اور متاز تھے۔ چناں چه ایک طرف عم دیکھ آۓ یں که 
بڑہا سے کے حملاے سے حیات الوہی کے تحفظ کے لیے انسان یا جانور دیوتا 
کو قتل کرے کا دمتور رہا ے ۔ دوسری طرف ھم یه بھی دیکھ آے 
عیں که سال میں ایک ىر ‌تبه گناھوں اور مصیبتوں کا دفع عام عمل 
میں آتا رھا ےے ۔ ات !اکر لو کون کی یه خیال پیدا ھوا ‏ هو کە ان 
دونوں دستوروں کو ایک دوسرے میں مدغم کر دیا جاۓ تو اس کے 
نتیجے میں اجل رسیدہ دیوتا بہ طور صدقة عامہ استعال کیا جاۓ لکا۔ 
آسے سارا اس لیے جاتاٴ تھا کہ حیات الوعی پر اس کا اضفحلال اور 
پبرانة سا لی اثر انداز نہ هوۓ پاۓ ۔ نە اس لیے کھ وہ اپنے سر دوسروں 
کے گناھوں کا وبال لے جاۓ ۔ لیکن چوں که اس کا قۃل بہ ھر حال 
ناگزیر تھا ء اس لیے شاید لوگوں ے سوچا ہو کہ اس موقع سے فائدہ 
اٹھا کے اس پر اپنے گناعوں اور دکھوں کا بوجھ بھی لاد دیا جاۓ 
تا که وہ انھیں اپنے ساتھ ماوراۓ لحد ایک عالم نا معلوم میں لے 
کے چلا جاۓ۔ 

جات کے وسیلے یا صدقے کے طوز پر ۔ذات الوہھی کے استعال 
کا یه رواج اس اشتباہ کو دور کر دیتا ے جو 'دفع موت'؛ وا ی یوريی 
لوک ریت کے بارے میں پایا جاتا ے ۔ یه باور کرنۓ کے اسباب موجود 


میں کە اس رسم میں نام نباد ”موت شروع شروع میں روح باتات 


و۴۸۸ 


ہے عبارت تھی ؛ جسے ہر سال بہار مین مار دیا جاتا ٹاکە وہ تازہ 
توانائی کے ساتھ دوبارہ زندہ غو سکے ۔ لیکن یسا کا اتی ےا :الہ 
کیا تھا اس رسم کی کچھ خعنوصیات ایسی ہیں جن کی صرف اسی ایک 
مفروضے کی بناء پر توضیح نہیں ہو سکنی ۔ ان میں ایکٹک تو 
سسرت و شادمانی کا وہ مظاعرہ ے جو موت کی شبہہ کو دفن کرۓ یا 
جلاۓ کے لیے لے جاۓ وقت کیا جاتا ے ۔ دوسرے وہ خوف و نفرت 
جو اس کے لے جاے والوں سے ظاھر ہوتی ے۔ اگر یه فرض کر لیا 
جاے کھ موت حض نباتات کے رو بە فنا دیوتا ے عہارت نە تھی بلکه 
اس کی حیثیت اجتاعی نجات کے ایک ایسے وسیلے کی سی بھی تھی جس 
پر گزشتہ سال کی ممام بلائیں لاد دی جاتی ھہوں تو دفع موت کی رسم 
گی حوله بالا غعصوصیات یه سای سمجھ میں آجائیں گی ۔ ایسے موقیے 
پر اظہار مسرت مناسب اور قدرق چیز ے اور اگر اجل رسیدہ دیوتا 
اس خوف و ابا کے باعث ایک ھوا بنا رہ ٹا ے ء جس کی بٹاء اصل 
میں اس پر لدی ہوئی مصیبتین اور گناہ ہوۓ ھیں تو اس کا سہب یه 
ےک بار اور بار برداری کے درمیان فرق کرنا آسان نہیں یا کم از کم 
اث ہے فرق کی طرف دھیان نہیں جاتا ۔ ظاھر سے کھ کسی سخت قسم 
کی بلا کی صورت میں لوک اس کا بار اٹھاۓ والے سے اس طرج ڈریں 
کے اور دور رھیں گے کە گویا وہ حسم 'بلا عو ۔ در آن حاليکه 
اس ى حیثیت ایک ذریغة دفع بلا کے سواء کچھ نہیں ۔ اسی صوزت سۓ 
هم دیکچ آنۓ یں که شرق الین کے لوگ-ابنی مض بڑژدار اور گناه 
بردار کشتیوں سے ڈرۓ اور بچتے میں ۔ نیز دفع موت کی رسم حمیشه 
بہار میں مثائی جای ۓ اور یه زیادہ تر سلاق قوتوں میں عوا کرتا ے؛ 
جس سے ان نظرے کی کسی عد تک تصدیق ہو جاق کے کھ پوری 
لوک ریتوں میں سوت کی شبمیہہ ایک وسیل نجات کی حیثیت پچی رک تی 
ے اور نباقات ىک ررح الو می کے ایک مظہو کی بھی ؛ اس لیے کہ سلای 
سال کا آغاز بہار میں ھوتا ے۔ اس طرح دفع موت کی رسم اہی ایک 
شکل میں نیا سال شروع 8 پہلے پراۓ سال کے دلدر اور بلائیں 
دوخ کرتے کک عام دستور کی ایک مثاك؟ کی حمثیت اختپارکر لیتی ےہ 


اٹھاونواں باب 
صی قہ ٠‏ اٹ آذمی کلاسیگی عہیں میں 


(1) صدفہ کے آدمی روم قدیم میں۔۔۔اپنی تحقیق کے اس 
مرحلے پر ھم اس قابل هو گۓ ہیں کہ یونان و روما کے کلاسیی عہد 
میں آدمی کو صدقے کا ڑا 1 بناۓ کے زواج بن عو“ کی سکیا حتاقا جا 
هر سال ات میں ایک شخص کو پوستین پہتا کر روم کے کلی کوچوں 
مین ػشت:|کرایا: جاقا:ء لعہی ۔لمبی۔ سفید:چھڑیوں سے' پیٹ جاتا اور 
خارج البلد کر دیا جاتا تھا ۔ یه شخص '”'پرانا س ج؛؛ ( ص35( 
8اذ ×س٤‏ ۷) کہلاتا تھا ۔ چوں کە اس رسم کا دن قدیم رومی سال کے 
پہلے پنم سے قبل پڑتا تھا ء لہذا مذکورہ بالا پوستین پوش گزشتہ سال 
کے مر یچ کا مظہر ہوکا جو نئے سال کے آغاز پر نکال باعر کر دیا جاتا 
تھا ۔ اب مر یج کی ابتداء جنگ کے دیوتا ىی نە تھی ء بلکه وہ نباتات کا 
دیوتا تھا ۔ چناں چه اسی سے رومی کاشت کار اپنے اناج کے کھیتوں ء 
انگور کی بیلوں ء میوے کے درختوں اور بنوں کی افزائش و ہو ک 
منٹں مانگۂ گتے تھے اور اسم یى کو آرول برادری کا وہ مذ ھبی ادارہ جس کا 
کام فصلوں کی افزائش کے لے قربائیاں دینا تھا اپنے معروقات پیش کرتا 
تھا اور مر ۓ ھی کو ؛ جیسا کہ ہم دیکھ چکے ہیں ء بهرپور فصل 
کا یقین کرنۓ کے لے اکتوبر میں ایک کھوڑے کی قربانی دی جاق 
تھی ۔ اس کے علاوہ جیسا کہ ھم دیکھ چکے ھیںء وہ ماب ھی تیا 
جسے ”'بنوں کے سم یی“ (د ص٣‏ از8 3/18۲۰) کے نام سے کسان اپتے 


۹ہ ۴" 


"۹۰ 


فُویٹۂی کی صحت و سلامتی اور افزائش ال کرات دیا کرۓے ٹھے 
اور ی٭ عم پہلے ھی دیکھ آۓ ہیں کە شجری معبود جانوروں یىی خاص 
طور پر حفاظت کرتۓے ہیں ۔ مزید بر ایں ء مارچ کے بہاری مہینے کا 
صرتج کے لیے وقف "کیا جانا اس اض بر''دلالت کرتا ےے 57 وہ انباقات 
کے کلوں کا دیوتا ھے ۔ اس طرح بہار میں نئۓے سال کے آغاز پر صر‌ یچ کے 
شہر بدر کرۓ کا رومی دستور دفع موت کی سلاق رسم کے مائل تھا ء 
یہ شرطیکہ سوخرالذ کر کے بارے میں ہاری راۓ غلط نہ ہو ۔ رومی 
اور سلاق دستوروں کی اس باھمی ماثلت پر اس سے إ لے حقق سا 
چکے ہیں ء لیکن معلوم ھوتا ےہ ٠‏ انھوں ۓ روم کے ””پراۓ سصج؟“ 
اور سلای رسموں میں اس سے مطابقت رکھنے وا ی شبہوں کو نباتات 
کے پرانۓ معبود کے سظہر کی بجائۓ پراۓ سال کا مظہر سمجھ لیا ۔ مکن 
عے کھ اس قسم کی رسموں کی يد تعبیر بعد کے ادوار میں خود وہ 
لوگ کرۓ لگے هوں جن کے ہاں کبھی :یه جازی رھی تھین ۔ لیکن 
وقت سے شخصی خصوصیات کے انتساب کا سا تہایت بجرد تصور غہرں 
ترتی یافته ذہن ہے بالاتر ے۔ تاعم سلای رسم کی طرح روم وا ی رسم میں 
نباتات کے ممائندے کو نه صرف خود نباتات کا دیوتا سمجھا جاٹا تھا بلکھ 
وسیلهڈ جات بھی ۔ اس کے اخراج کا رواج اس اس بی ذلالت کو تا 7 
اس لیے کہ نباقات _کے دیوتا کو اس کی اس حیثیت سے خارج البلد کرۓ 
کی کوئی وجە نە تھی ۔ لیکن اگر وہ ساتھ ھی وسیله نجات بھی هو تو اس 
کا خلاود شر سے تکال باغعر کرتا مڑوزی مو ھاتا ئا تا کٹ ود اتا 
بار مصائب :لے کے غیر ملکوں میں چلا جاۓ اور ”'٭پراۓ سصریخ؛؟؛ کو 
واقعی اوسکنوں ے علاقے میں دفن کر ديیا جاتا تھا جو رومیوں کے 
دشمن تھے ۔ 

(٢ ()‏ صد 3ہ ”تح ق ہونان قدیم میں‌قدیم عہد کے 
یونانیوں کے ہاں بھی آدمی کو صدقهہ کرۓ کا رواج تھا ۔ پاوٹارک 
کو زا بوم شہر کرونیا میں چیف محجسٹریٹ ٹاؤن ھہال کے اندر اور عر 
صاحب خانه اپنے اپنے گھر میں اس قسم کی ایک رسمٴ ادا کرتا تھا 
جس کا نام ”'دلدر دور کرنا تها ۔““ اس میں ایک غلام کو پنچ 


"۴۹۱۹ 


انگشت (08808) 108عھ) ک چھڑیوں ہے پیٹا جاتا اور یه کہتے هوۓ 
گھر ہے تکال دیا جاتا ع ”٭بھوک گھر سے جاۓ اور دولت و تندرستی گھر 
سیں آۓے۔“؟“ جس زماۓ میں پلوٹارک اپنے قصبے کا چیف مسٹریٹ 
تھا تو اس کی سر عاسی سا وی اندر ادا ىک گی تھی 
اور اس ۓ اس محث کی تفصیل قلم بند کی ے ؛ جس کا بعد کو یه رسم 
موضوع بن گئی تھی ۔ 


لیکن مہتذب یونان میں انسافنی صدقے کے دستور ۓ اس سید می 
سادی زسم سے کہیں زیادہ بھیانک شکل اختیار کر رکھی تھی جو 
هر دل:غزیز اور خدا ترس پلوٹارک کی نگرانی میں ادا کی گئی تھی ۔ 
چناں چە یونان کی سب سے مصروف اور متاز نو آبادی مارسلی میں جب 
کم بھی کوئی وبا پھیلتی تو ادنول طبقے کا کوئی آدمی اپنے آپ کو بکرا 
پٹننے کے لیے پیش کرتا ۔ سال بھر سرکاری خرچ پر اس ک پرورش ک 
چاتی اور اسے اعلیلٰ قسم کی خوراک کھلائی جاق ۔ جب سال بورا هو 
جاتا تو اسے متبرک کپڑے پہٹاۓے جاۓ اور متب رک درخت کی شاخون 
سے آزاستة کر کے سارے شہر میں گھایا جاتا ۔ ساتھ ھی یه دعا مانگی 
جایق کہ لوگوں کی تمام بلائیں اس کے سر چلی جائیں ۔ اس کے بعد اس 
کو شہر بدر کر دیا جاتا یا شہر پناہ کے باعر پتھراؤ کرکے مار ڈالا 
جاتا ۔ ایتھنز والے سرکاری خرچ پر باضابطہ متعدد مفلوک الحال اور 
ے کار آدمی رکھا کرے تھے اور جب وبا خشک سالی یا قحط جیسی 
کوٹ آفتتاؤلہ موق تو ات ,میں سے دو آدمیوں کو به طوراصدقەقربان کیا 
جاتاء ایک مردوں کے لیے اور ایک عورتوں کے لیے ۔ سردوں کے 
صدقے کا آدمی اپنے کلے میں سیاء انبروں کی ایک مالا نے ھوتا اور 
عورتوں کے صدقے کا آدمی سفید انجبروں کی ۔ معلوم عوتا ہے کہ کبھی 
کبھی مؤخرالذ کر ایک عورت ھی ہوتق تھی ۔ ان صدقے کے آدمیوں 
کو شہر میں گشت کراۓے کے بعد شہر کے باھر پتھراؤ کر کے قربان 
کیا جاتا تھا ۔ اس قسم کی قربانیاں حنگامی صورتوں تک هی عدود نهە 
تھیں ۔ عر سال می میں تھارجیلیا کے تیوھار پر ایک مردوں کے لیے 
اور ایک عورتوں کے لیے دو 080089 ایتھنز کے باھر لے جایا جاتا 


بعد 


اور منگدار'"کرے تار ڈالا جاتاتھاک توریی 6ئ ار اک س0 
میں ایک مرتبە تنقیح عام عوق تھی اور ایک شہری کو اس غرض سے 
علیحدہ کر لیا جاتا اور باق اھل شہر کی جان کے صدقے کے طور ہر 
پتھراؤ کرکے ایۓ موت کے گھاٹ اتاز 'دیا جاتا ‏ قتل سے چھ ذن اقبل آ نے 
ذاتا باخز کر درا تا تا ٹا کم وکیا تب ؛لوکون کی کنا ٥ات‏ سر 
لے جا سکے۔'“ 


لی وکیڈیا والے اپنے جزیرے کے جنٹوی کنارے پر ”عاشق ی 
چٹان'؟ ہے هر سال ایک عجرم ئ صدقے کا یکرا بنا کر سمندر میں 
ڈھکیل دیتے تھے ۔ لیکن کرتے میں اس کا :جوجھ غلکا کرتے کے لیے اس 
سے زندہ پرندے باندھ دے جاۓ تھے اور چھوٹی چھوٹی کشتیوں کا 
ایک بیڑا نیچے سمندر میں اسے لینے اور سرحد کے پار پہنچاۓ کے لیے 
تیاز رتا ۔ غالبا یه ترحم آمیز پیش بندیاں کسی ایسے قدیچ دستور کی 
ترمم شدہ صورت تھیں جس کے مطابق صدقے کے اس آدمی کو سمندر میں 
گرا کر غرق کر دیا جاتا ۔ یە لی وکیڈیائی رسم اپولو دیوتا کو قربانی 
دیتے وقت ادا کی جاتیق تھی ؛ جس کا ایک سندر یا معبد مذ کورہ بالا 
چٹان کے پاس ۔واقع تھا ( اسی رسم کی وجە ے یە قصه مشہور هو گیا 
تھا کہ عاشق اپنے آپ کو ان چنا نے مسدرامن گڑا دیتے ھیں اور 
یه کھ عظم شاعرہ سیفوۓ ؛ جو عبت میں ناکام رھی تھی اسی چٹان ہے 
گر کے خود کشی کی تھی ) - دوسرے مقامات پر عر سال ایک :تو عمر 
آدمی کو اس التجا کے ساتھ سمندر میں پھیٹنک ديا جاتا تھا کە وہ 
لوگوں کی آلائشیں اپنے ساتھ لے جاۓ ۔ لوگوں کا خیال تھا که اس رسم 
سے ان آفات و شرور کا دفعيه ہو جاتا ےہ جنھوں نۓ انھیں نرغے میں 
لے رکھا هو ۔ اس رسم کی ایک اور تعیبر کی رو ہے ؛ جو اس ہے کسی 
قدر ختلف ہے ؛ اس رسم سے سمندر کے دیوتا کے واجبات ادا ہو جاے 
اور لوگوں: کو جات سل جای:۔ چھٹی صدی قبل تح سی 
ایشیاۓ کوچک کے یونانیوں کے ہاں انسان کے صدقے کا دستور کچھ 
یوں تھا : جب ان کے کسی شہر میں وبا یا قحط پھیلتا یا کوئی اور آفت 
نازل ہوتی تو ایک بد شکل اور ناقص الجسم آدمی کو اس غرض ے 


[۲۳ 


منتخ بکیا جاتا کە وہ سارے ساج کے مصائب کا وبال اپنے سر لے لے ۔ 
اس کو ایک موزوں مقام پر لایا ٭ جہاں خشک انیبر ء نان جویں 
اور کچھ پنیر اہے تی دی جایق۔ چیزیں وہ کھا لیتا ۔ پھر اسقیل 
(ایک قسم کی جنگلی پیاز) ک س۶ اور دوسرے جنگلی پودوں کى 
ٹھٹیوں سے اس کے عضو تناسل پر سات ضربیں لگائی جاتیں ۔ اس کے بعد 
اس کو ایک چتا پر ڈال کرء جو جنگلی پیڑوں کی لکڑی سے تیار کی 
جاتی ء جلا دیا جاتا اور اس کی راکھ سمندر میں بہا دی جاتی ۔ معلوم 
ہوتا ہے کہ ایشیا کے یوناتیوں کے ہاں ایسی هی ایک سالانه رسم 
تھارجیلیا کے فصلىی تیو هار پر ادا کی جاتی تھی ۔ 


جس رسم کا ابھی ا بھی ےا کو ہوا ےے اس میں بھینٹ کے آدمی کے 
استیل اور جنکلی انجیس وغیرہ وغیرہ سے تمارۓ جاۓ کا یه مقصد تو هو 
نہیں سکتا که اہے مزید اذیت پہنچا کے اس کی تکلیف میں اضاقه کیا 

٠‏ گر ایسا ھوتا تو اسے کسی بھی لکڑی سے مارا جاتا ۔ اس خاص 
رسم کا صحیح مطلالب ڈيِلیو ات مارٹ ے بات کیاڑۓ ے ات کا کرنا فے 
که' قدمارۓ ٴ یونان انقیل ہے بلیات کی ایک سحری قوت منسوب 
کرۓ تھے اور اسی لیے و اس کی گہنیاں اپتۓ گھروں کے دروازوں پر 
لٹکاۓ رکھتے کی رسوم تطہبر میں انھیں استعمال کرئۓ ۔ اسی لیے 
از وی اعت ھی شتاری عاق ‏ خاتی لوت راک وت 
پر اسقیل سے جو ضربیں لگائی جاتی تھیں اس ے مقصود دیوتا کو سزا 
دینا نە تھا بلکهہ ان تمام مضر اثرات سے پا کت کیٹا تھا جو ایک اسے 
دیوتا یی حیثیت سے قرائض کی انام دھی میں مائع ھو رعی ہوں ؛ جسں 
کا کام شکاریوں کو شکار کا جانور ہہم پہنچانا تھا ۔ اسی طرح صدقے کے 
آدمی کو اسقیل وغیرہ ہے پیٹنے کا مقصد یہ ھوکا کہ کسی ایسی 
رکاوٹ کو دور کیا جاۓ جو اس کی تولیدی قوانائیوں کے واستے میں 
بھوت پریت نۓ پیدا کر رکھی ہو اور چوں کم تھارجیلیا کا تیوعار ء 
جس میں اسے ہر سال قربان کیا جاتا تھا ء فصلوں کی کٹائی کے آغاز 
پر سی میں منایا جاتا تھاء لہذا عمیں یه تسلم کرنا ہے کا کة ا4 
کيی ذات نہاقات پیدا اور بارور پکرتھاالے دیوتا کے مظہر سے عہارت 


رہد 

تھی ۔َ اس مظہر الوھی کو ہر سال قتل کر ڈیا آآجاتا]. تھا "تااکهة 
حیات الوہی اپنی پوری توانائی کے ساتھ دائم و قائم رے اور اس پر قول 
کا اضبمحلال اثر انداز ند ہوۓ پائئۓ۔ نیز اس کا کام ممام کرئتے سے بہلے ء 
اس کی تولیذی قوتوں کو تحریک پہنچانا قدرق بات تھی ۔ اس کا مقصد 
یه تھا کە یه قوتیں بیدار هو کے اس کے جانشین ء یعنی نئے دیوتا یا 
پراے دیوتا کے :نئے جسد میں تمام و کمال منتقل :ہو جائیں ء جس کے 
متعلق یتیناً یہ خیال: تھا کە وہ فوراً مقتعول دیوتا کی جگه لے لیتا ۓےۓ ۔ 

بی استدلال هنکامی صورتوں میں بھی صدقے کے آدمی کے 5 پر صادق 
7 ۔ اگر فصلیں کسان کی توقعم کے نک نہ ھوتیں تو اس چیز کو 
دیوتا کی تولیدی قوتوں کی ناکامی سے منسوب کیا جاتا ء جس کا کام 
زسین کو پھلانا تھا ۔ اس کے بارے میں یە خیال کیا جاتا هوکا کەه 
اس پر آسیب کا اثر هو گیا ے یا اس کے قوعا جواب دینے لگے ہیں ۔ 
لہذا اس کو ان تمام رسموں کے ساتھ اپنے :مائندے کی صورت میں قتل 
کت دیا جاتا تاکە وہ جوان ہو کے نیا جنم لے اور اپنے شباب یک گرمی 
سے فطرت کے جمود میں زندگی کی لہر دوڑا دے ۔ اسی اصول ک روشنی 
میں یه بات بھی سمجھ میں آ جاتی ہے کہ ”'پراۓ س یح؟ٴ؛ کو چھڑیوں 
ہے کیوں مارا جاتا تھا ۔ کمرونیائی رسم میں پنج انگشثت یا ایگٹس کاسٹیں 





(اس درخت سے سحرئ خواص منسوب ا جااۓ تھے) کی شاخوں ہے 
ایک غلام کو کیوں پیٹا جاتا تھا ۔ یوربی رسموں میں موت کی شبیە پر 
لکڑیاں اور پتھر کیوں برساۓ جاۓ یں اور بابل میں اس جرم کو 
صلیب پر چڑہاۓ سے پہلے کس لیے کوڑے لگاۓ جائۓ تھے جو دیوتا 
کا حصه ادا کیا کرتا تھا ۔ اس زد و کوب کا مقصد کشعنی دیوتا ی 
تکلیف میں اضافه کرنا نە تھا بلک اس کے برعکس اسے ان برے اثرات 
سے نات دلانا تھا جنھوں ۓ ایسے نازک وقت اس کی جان غضب میں 
کر رکھی مو اخ 

بہاں تک تو میں یہ فرض کرتا آیا عوں که تھارجیلیا کے موقعه 
پر جو انسان قربان کے جا ے تھے وہ بە حیثیت عمومی نباتات کی روحوں 
کے ظہر تھے ؛ لیکن ڈبلیو آر پیٹن صاحب نے ٹھیک کہا ےہ که پھہ 


۹ٰ۵ 

بد ثصیب خصوصیت کے ساتھ انجیر کے درختون کی روحوں کا روپ بھرا 
کرۓ تھے ۔ پیٹن صاحب کا کہتا ے کہ خود رو یا جنگلی انجیر کی 
لڑیاں کاشت کردہ انیر کی شاخوں میں باندھ کے اس پھل کے پودوں 
کی مر بندی یونان اور ایشیاۓے کوچک میں تھارجیلیا کی تاریج کے 
کوئی مہینە بھر بعد جون کے سہینے میں وی ہے اور صاحب موصوف 
ھی کی راۓ میں ان دو صدقے کے آدمیوں کے گلوں میں سیاہ اور سفید 
انجیروں کی لڑیاں ڈالنا جن میں ایک مردوں کی مٴ'ائندی کرتا تھا 
اور ایک عورتوں کی ء ایر بندی کے مذ کورہ بالا عمل کی واست نقل 
تھا اور اس کی مدد سے مثلىی سحر کے اصول پر انجیر کے پودوں کو 
بارور کرنا مقصود تها؛ اور چوں کہ یه عمل در اصل انخببر کے نر 
پودے کے ساتھ مادہ پودے کے بیاہ ہے عبارت تھا ء لہذا پیٹن صاحب 
ود کل وت اف قد ای کل لاک ارول تاقوا کی رات دو 
انسانوں کے بیاء کے ڈھونگ یا حقیقی بیاہ کے ذریعے ء جن میں کبھی 
کبھی ایک عورت حصہ لیتّی تھی ء ایر کے پودوں کے جنسی احساسات 
کو ابھارنا مقصود تھا ۔ اس نظرے کے بموجب صدقے کے آدمیوں 
کا اعضائت قاعل کو سک این یداو اور انتیل ۓۓآمارن اک 
افسوں تھا ء جس کا مقصد آن سد و زن کی تولیدی قوتوں کو ٹحریک 
پہنچانا تھا جو کچھ دیر کے لیے انجبر کے نپراورمادہ پودے بن جایا 
ااکرفتت تھے اور جو توکرن ا غقیداتے کے موب اپنے عقد ے خواہ وہ 

حقیقی ہو یا نقلی ء ان پودوں کی بار آوری میں مد ہوۓ ۔ 


صدقے کے انسان کو خاص قسم کے درختوں ہے پیٹٹے کے دستو 
کی میں ۓ جو توضیح پیش کی ےہ اس کی تصدیق متعدد نظائر سے وی 
تے۔ ا کائیون میں جب کوئی شخص 'یة چاہتا ہو کھ ‏ اس کے کیلۓے ي 
شاخیں جلد بار لائیں تو وہ انھیں کیلے کے ایک ایسے درخت کی چھڑی 
سے پیٹتا ے جس' پر اپھل آ چکا هو ۔ یہاں یه اس بالکل عیاں ہے کھ 
ات کائوت اے ‏ عنندےۓ ای رو نے ممزوری کاٴ جوعر اس ."نی یا چھڑی 
میں وذیعت ھوتا ے جو کسی :رور درخت سے کاٹی گئٔی عو اور جو 


لسی ہے. نونہال کیلے میں منتقل هو .جاق, ے ۔ اسی طرح نی وکیلے ڈونیا 


سی 


اج 

میں کوئی شخص اپنے ٹارو کے پودوں کو آھستہ آھسته ایک کی اف 
پیٹے گا اور اس کے ساتھ ساتھ یہ کہتا جائۓ کا : ”میں اس ٹارو کو پیٹتا 
ہھوں کہ وہ :مو پاۓ ۔؟؛ اس کے بعد اس ھی کو کھیت کے ایک سرے 
پر لے جا کے زمین ہیں نصب کر دیتا ھے ۔ برازیل کے ان قدع 
باشندوں میں جو دریاۓ امیزون کے دھاۓ پر آباد ہیں ء جب کوئی 
شخص اپنے عضو تناسل کی جسامت بڑھانی چاھتا هو تو وہ ایک قسم کے 
ایک سفید آبی پھل کے پودے سے جو انتگا کہلاتا عے اور جو متذ کرہ 
دریا کے کنارے بە کثرت پیدا ہوتا ہے ء اس پر ضربیں لگاتا ے ۔ یه پھل 
کیلے سے ملتا ۔جلتا ے اور کھایا نہ جاتا:۔ اس غزض ہے اس کے 
استعمال کا سہب محض آس کی شکل سے ۔ یە کارروائی چاند کی بہلی سے قبل 
یا اس کے بعد تین دن: اتک کرف چاہےٴ ۔ ھنکری کے ضلع باکیئی مین 
بانج عورتوں کو زرخیز کرتے کا یہ طریقہ راخ ے کھ انھیں ایک 
ایسی لکڑی ہے پیٹا جاتا ہے جس ہے کتوں کی جوڑی کو الگ کیا 
گیا هو ۔ لوگوں کا خیال ہے که ایسی لکڑی میں زوخیزی کی قوت نفوذ 
کر جاتی سے اور وہ چھوت کے ذریعے عورت میں منتقل ہو جاق ے ۔ 
وسطی سلیبیز کے ٹوراڈجا ایک قسم کے بودے (ہ[158د”ہ٥)‏ ٢ہ۶۲۸۰۵۰)‏ 
کے متعلق یہ عقیدہ رکھتے ہیں کہ اس کے اندر ایک طاقت ور روح وق 
سے ء اس لیے اق یی ای کو نے ھی تیزی سے اس پر تازہ شاخیں 
پھوٹ جاتی ہیں ۔ اسی لیے جب ان کے ہاں کوئی بمار پڑتا ے تو اس 
کے خویش و اقارب کبھی کبھی اس کی چندیا پر اس درخت کے پتے 
مارۓ یں تاکه بمار کی کم زور روخ کو اس پودے کی طاقت ور رفح 
ہے تقویت پہنچائی جاۓ ۔ 

مندرجه بالا نظائر ہے یونان کے تھارجیلیا والے فصلىی تیوعار میں 
قربانی کے انسانوں کے جسم پر ربیں لگاۓ کی اس توضیح کی تصدیق 
ہو جاتی ے جو میں نے اپٹے پیش روؤں ڈبلیو مان عارٹ اور ڈبلیو آر 





پیٹن صاحب کے اتباع میں پیش کی سے ۔ ھری بھری شاخوں سے 
صدقے کے آدمی کے اعضاۓ تناسل کو مارۓ کی اس ہے زیادہ قدرق 
توجیە اور کیا ہو سکتی ہے کہ وہ ایک ایسا افسوں ے جس ےے یا تو 


کس 
پودوں اور شاخوں کا جوھر ‏ مروری مر‌دوں اور عورتوں میں منتقل کر ۓے 
یا انھیں ارواح خبیثہ کے اثر ہے جات دلا کے ان کی تولیدی قوت بڑھانی 
مقصود هو ۔ ماری اس تعبتٹر ک ثوثیق اس اس ہے ھوتی سے کہ صدقے 
کے دو انسان دونوں جنسوں کی الگ الگ نمائندی کرتے تھے ۔ ان 
مع ایت بە حیثیت عمومی سردوں .کا نمائندہ تھا اور دؤسرا عورتوں 
کا ۔ اس سالانه رسم کہ وقت یعنی غلے کی کٹائی کے موسم ہے اس نظطرے 
کی ٹائید ہویق ے کہ اس کا تعلق_ زراعت ہے تھا ۔ مزید بر ایں سفید 
اور سیاہ انجیروں کی وہ لڑیاں جو صدقے کے آدمیوں کے کلوں میں ڈا لی 
جاتی تھیں ؛ نیز ان بر کی٠‏ شاخوں کی چوٹیں جو ان کے اعضائۓ تناسل 
پر لگائی جاتی تھیں ؛ اس بات کی قوی دلیل یں که متذکرہ رسم کا 
مقصد سب سے بڑھ کر انجیر کے درختوں کو باروو کرنا تھا ء کیو ںکه 
یہ عمل اس طریق کار سے قریبی مشابہت رکھتا ے جو یونان کی سر زمین 
میں قد اور جدید هر دو عہد کے کسان واقعی ایر ی مر بندی کے 
لیے باضابطہ اختیار کرتے رے ہیں اس اس ہے پیش نظر کہ کجھور 
کی مصنوعی ٹجر بندی ے نہ صرف الجزیرہ یىی زراعت بلکہ اس کے مذہھب 
میں بھی کس قدر آم۶ حص ا١٥1‏ کیا ۓے تاس می ٹکو عغییى کی 
کوئی وجہ نہیں نظر آتی که انجیر کے درخت کی بصن وی مر بندی ےۓے 





بھی اسی صورت سے یونان کی باغابطه مذھبی رسموں میں اہی ایک 
جگہ پیدا کمر ٹی ے ۔ 

اگر یہ غیالات دوست ہیں تو ان ہے سمتنبط هوتا ے کہ اگرچہ 
تھارچیلیا وا ی قربانی کے آدمیوں کی حیثیت بعد کے کلاسیکی زماۓ میں 
یقینا نجات کے ایسے وسیلوں ی رعی وگ جو ساری قوم کے گناہ اور 
آلام و سصاُب اپنے سر لے جاے ھوں ء لیکن اس سے قبل انھیں ثباتات 
شاید اناج اور خاص کر انجبر کے درختوں کی روحوں کا مظہر سمجھا 
جاتا عوگا ٤‏ نیز انھیں جو مارا پیٹا جاتا اور موت کے کھاٹ اتارا جاتا 
تھا اس کا اصل مقصد نباتات کک قوتوں کو تازی خشتا تھاء جو ان 
ایام میں یونان کی گرمیوں کی ثحدت سے ۔ جھاۓ لگتے تھے ۔ 

یونان قدچ کے صدقے کے آدمی کے متعل ہہاں جو زاۓ قائ کی گئی 


۸ھ 

وءەاگر درسٹ ے تو اس سے ایک ایا اعترائض دور عو جاتا ہے 
جو بب صورث دیگز 'مازے اضّل استدلال پر واؤد عوتا-جَی: پر ٹالیف عذا 
کی بنیاد ے ۔ اس نظرسے :پر کت اریشیاء کا بچاری وعان کے متدس 
شجرزار کی روح کے مظہر کی حیعیت ے قتل کیا جاتا تھا ء یه اعتراض 
کیا جا سکتا ے که کلاسیکی عہد ہے ایسے کسی دستور کی نظیر نہیں 
ملتی ۔ لیکن اب یه باور کرۓ کے وجوە پیش کی جا چکے یں کهہ 
ایھیاا*ک ںیو َعاتیوض+ ا نان عو آذمیٰ شر سال اور موقعه بە موقعهة 
قعل-ھوتا تیا.ء اس کے ھًاتھ۔ باضابظطه نباقات کی روح مقدٰی کے جسانی 
مظا ه تا کا کوک کیا تنا تانظانت:غالبا ان آدمیوں کی بھی اسی طرح تتدیٍی 
عوا کرق تھی تجٹھیں ایتھٹڑ والے قربانی کے لیے رکھا کرتۓے: تھے ۔ 
اب رھی یه بات کہ وہ ایسے بد نصیب ہوتے تھے جن کا معاشررے 
ۓ مقاطعه کر ر کیا و ء سو اس کی کوئی اععیت نہیں ۔ جاعلی نقطۂ نظر 
ہے کسی ديوتا کی بغامتزیٰ یا تشکل ہے لیے یه ضروزی نہیں کہ 
آدیٰ؛اوىافحمیدہ ے متصف: هو یا اعلوا* طبّتی کے تعلق:7کوتا'' موا 
الہام کے 'لیۓ برےء بھاے ‏ بلند اور پست سب برابر تھے۔ لہذا اگز ایشیا 
اور ایتیٹز کے مہذب یونانیٰ ایسے آدمی قربان کیا کرتے تھے جٹھیں 
وہ حسم دیوتا سمجھتے ھوں تو یه قیاس ى انفسه خلاف صعت نہیں عو 
سکتا ‏ کە ,قارخ کے ابعدائی دور یں ایسا ھی ایک دسعور اریشیائی 
شجرزار میں نم وحشی لاطینیوں کے ہاں بھی جاری رھا عو ۔ 

لیکن ظا ععر ےے کم 'اپتے استدلال کو کسی قطعیٰ نتیجے ٹک پہنچاۓ 
کے لیے نہ ثابتا کرنا ضروزی ے کہ آیا اریشیاء' کے: غلاوہ: اٹلی٘ کے 
دوسزاے حصوں مین بھی لوگفۃ كَغَیٰ' دیوتا کے اتضائع عاہی وک می 
کے دستور ہے واقف تھے اور ان کے غاں اس پر ععل در آمد عوتا: تھا 


٠ 


یا نہیں ؟ 

)۳( رومی ضاتر نیلیا (8ذةھ۲ 0 88۱) عم دیکھ چکے عیں 
که متعدد قومیں هر سال ایک چشن عام مناتی رعی ہیں ء جس کے 
دوران میں قانون اور "اخلاٰ کی بندعنیں ڈھیلىی پڑ جاتی یں ء توم کے 
تام افراد خوب زفگ' رلیاں ساۓ عں اور اتی نفسانی خواعشثاث کو 


۲۴28 


دل کھول کر پورا کرتے ھیں ‏ جو روزمە کی عوش مندانه زندگق اور 
نقاعت میں دبی رہتی ہیں ۔ فطرت انسانی کی حبوس قوتوں کا یہ طوفان و 
عیجات جو اکثر بدہستیوں اور جرائم کے جوش و خروش کی صورت 
اختیار کر لیتا ے ؛ عام طور پر سال کے اختتام پر رونما عوتا ہے اور 
جیسا' کة میں بتا چا غوں ؛ زراعت ے "کسی نة کسی اعم ڑا تا نے 
وابنکہ ہوا ے ء خاص کر بوائی یا کٹائی ہے ۔ اب آزادی*ٴ 'عام کے 
ایے تمام ایام سب سے زیادہ معروف وہ ہیں جو ساترئیلیا کے نام سے 
موسوم ہیں اور جن کے اس نام کا اظلاق جدید زمانوں میں اس قبیل کے 
عر حنکام آزادی پر ھوتے لگا ے ۔ وے مشہور تیوھار دسمبر میں آتا 
تھا ؛ جو رومی سال کا آخری مہینه تھا اور اس کے متعلق عام خیال یه 
تھا که وہ بوائی اور کھیتی باڑی کے دیوتا ساترن کے عہد حکومت کی 
یاد میں منایا جاتا تا ء جس نے اٹلی کے ایک نیک اور فیاض بادشاہ ى 
حیثیت سے زندگی گزاری تھی اور وعاں پہاڑوں پر بسنے والے غیر مہذب 
اور نتشر باشندوں کو متحد کر کے انھیں زمین گودتی سکھائی ء قانون 
عطا کے اور امن چین ہے حکومت کی اور اس کا عہد حکومت عہد زریں 
تھا ۔ زمین بڑے اقراط سے بار لاق تھی ؛ دنیا میں عر طرف مسرت عی 
مسرت تھی اور جنگ آو نزاع کا کوئی ڈ کو تک نه تھا ۔ حنتی کساتوں 
کو بڑا اطمینان میسر تھا اور ان کے دل مال و زر کی طعع سے بالکل 
اک تھے پا علات اور ذای تلکیّت لے لوٹ' قلفی نا آھنا' تھے ۔ ایک 
اشتراکیت کا دور دورہ تھا جس میں لوگ سب مل چل کے حمام اشیاء 
لت اناتة زنر تھے آخن کا قفیاضی کا وہ د یوتاٴء و ہکریم النفس بادشاء 
اچانک غائب 'غو گیا ء لیکن اس کی یاد “رثن -تازہ زھی ۔ اس کے نام 
پر زیارت گاعین تععیں کی گئیں اور اٹلی میں بہت سی پھاڑیاں اور ٹیلے 
اس کے نام ے موسوم هوۓ۔تاھم ائ کے عہد ززین پر ایک بدتما 
داغ بھتی'' لگا غوا :تھا ۔ :کہنۓ میں کہ اس کی قربان' گاخؤں 'پر آدمی 
قردن کے جاۓ لگے ‏ جن کی جگمہ بعد کے کسی دور میں از رہ ترحم 
شبیہوں سے کام چلایا جاۓ لگا ۔ ساترن دیوقا کے مذھب کے اِس تاریک 
پہلو کا ساترنیلیا کے ان کوائف میں کوئی حواله نہیں ملتا جو قدیم 
اهل قلم چھوڑ گے یں ۔.به ظاعر کھانا پینا اور جی بھر کے داد عیش 


ہ٠‎ 


ذینی اس قد رسم کی نمایاں خصوصیات تھیں ؛ جو قدیم شہر روم کے 
کلی کوچوں ء چو کوں اور مکانوں میں سترہ دسمبر: سے لے کے ٹیئیس 
دسمر تک سات دن جاری رھتی تھی ۔ 


لیکن اس چشن کا کوئی پھلو اتنا تعجب خیز اور خود قدیم عہد کے 
لوگوں کے لے بھی اتنا جاذب توجه نە تھا جتنا کە غلاموں کو اپنے 
آقاؤں کے ساتھ ے تکلفی کا اذن عام ۔ اس عنکام آزادی میں بندہ و آقا کی 
تمیز بالکل آٹھ جاتی تھی ۔ غلام اپنے مالک پر کھلے بندوں سب وثشت 
چا سکتا تیاء اسے اس طرح نشه پلا کے مدعوش کر سکتا تھا 
جیسے وہ مرتبه کے لحاظ سے مؤخرالذ کر پر فوقیت رکھتا ہو وه اس 
کے ساتی ایک می می یی بٹے کک کھاتا تھا ہکا یا ای وکا 
طرز عمل پر مالک اسے کچھ تہ کہتاء جسں کی پاداش میں کسی اور 
وقت اس پر کوڑے پڑ جاۓ ء قید بھگتنی پڑقی یا وہ مار ڈالا جاتاء 
بلک سچ تو يہ ےہ که اس جشن کے دوران میں آقا غلاموں سے ابی 
جگە بدل لیتے تھے اور میز کے پابن ان کی خدمت کے لے حاضر رھتے 
اور جب تک غلام کھا بی نہ لیتا ء میز صاف۔نہ کی جاتی اور آفا کے لیے 
کھانا نه چنا جاتا ۔ مراتب کا سلسلهہ اس حد تک زیر و زیر هو جاتا 
کہ هر گھرانه کچھ عرصے کے لیے ایک ئقلىی جمہوریہ بن جاتا جس 
ہیں ریاست کے اعلول مناصب پر غلام فائز ہوۓء جو اس شان 
ابنے احکام جاری کرتے اور قائون نافذ کرۓ کہ گویا انھیں 
نصل ء عامل اور منصف کے سارے اختیارات م٘ل گے هوں ۔ غلاموں 
کی اس نقلی حکومت سے ملتی جلتی آزاد طبقے کی ایک مضحک بادشاعت 
بھی تھی ؛ جس کے لے قرعه اندازی ھوق ۔ اس میں جس شخص کے نام 
قرعہ نکاتا ء ایے بادشاہ کا لقب مل جاتا اور وہ ابنی عارضی رعایا 
کو کچھۓ مزاحیه احکام دیتا؛ کسی کو شراب پلاۓ کا حکم دیتاء 
کسی کو پینے ؛ کسی کو گاۓ؛ کسی کو ناچنے اور کسی کو خود 
اپنی (یعضسں نقلی بادشاہ) کی خدمت کرۓ کا اور کسی کو یه حکم دیتا 
کہ وہ ایک ۓ نواز لڑ یکو پیٹھ پر آٹواۓ گھر کے گرد گھوہے ۔ 

اب اس اس کے پیش نظر کہ زیر حث هتگام انہساط میں غلاموں 


او 


کو آقاؤں:کے ساتھ ہے تعلفی کا جو موقعد دیا جاتا تھا اس کے متعاق 

خیال تھا کە وہ ساترن کے عہد کے ساج کی "یل ہے اور جشن ساترنیلیا 
٭ حیثیت جموعی اس خوش طیع بادشاہ کے عہد کی عارضی نشاة الثانیه 
یا حا ی ہے عبارت تھا ۔ هارا قیاس کہہتا ہے کھ وہ نقلی یا مضحک 
بادشاہ جس ي متابعت میں اس چشن کی رنگ رلیاں سای جاق تھیںء 
شروع شروع میں خود ساترن کی 'ائندق کرتا تھا ۔ ماکسی مین اور 
ڈایو کلیشین (تیسری صدی کے رومی فرماں روا جن کے عہد میں مشرق 
و مغرب یىی مشترکە حکومت کی بناء پڑی تھی) کے عہد حکومت میں 
دریاۓ دینوب پر متعین رومی لشکر میں ساترئیایا جس طرح مایا گیا 
تھا اس کى دل چسپ اور تعجبٰ خیز روداد سے ہارے اس قیاس کی 
کا کیک ہوڑی' 'غہ 4 کو اس سے اس کی صحت کا کوئی قطعی ثبوت ہہم تہیں 
پہنچتا ۔ یه روداد سینٹ ڈاشیس کی شہادت کے بیان میں شامل ےہ جو 
سی پا کے چا ےہ لک اوت قلمی نسخے ےہ برآمد وا ہے اور جسے 
کال سک را وئش مقر اف کیو مان رۓ شائع کیا تھا ۔ اس واقعهہ اور 
دستور کی دو ختصر رودادیں میلاں اور برلن کی دو قلمی دستاویزوں 
میں بھی موجود ھیں ۔ ان میں ایک روداد پہلے ھی کتابی صورت میں 
بمقام اربینو (اٹلی) ج1 می شائع عو چکی تھی ء لیکن ایسا معلوم 
ھهوتا ے که وہ طاق نسیاں میں رکھی رعی اور اس کی اھمیت کا اندازہ 
اس:وقت موا یئ پروفیسر: کیو مان ٴۓ'ان تینوی ۔زؤدادوق؟کو یک چا 
کر کے شائع کیا اور حققوں کی توجہ ان کی طرف میذول کرائی ۔ 
ان رودادوں کے بھوجب ء جو ہر لحاظ سے معتبر معلوم ہویق ہیں 
اور جن میں غالباً سب سے طولانی روداد سرکاری دسمتاویزات پر ہنی 
سے ء موئیشیا میں ڈوروسٹرم کے مقام پر متعین رومی سپاھی ہر سال 
حسب ذیل طریقے سے سا تر نیلیا مناے تھے : تیوھار ہے تیس دن قبل 

قرعه اندازی کے ذریعے انھی میں سے ایک قبول صورت آدمی منتخب 
کیا جاتاء اور پھر اس کو ساترن کی مائند خلعت شاعی پہنایا جاتا ۔ 
اس سج دھج ے وہ اپنے ھم راء سپاعیوں کی ایک کثبر تعداد لیے گھومتا 

پھرتا ۔ اسے اس بات کي کامل آزادی ہوتق کہ دل کھول کے داد عیتي 


ھ٣‎ 


دے اور خوب مززے لوے۔ لیکن اس کی حکومت کا یەة عہد مسرت 
و بر خوشی نہایت: مختصر تھا اور:اس کا انام المناک ء اس لے کهھ 
جب تیسں دن پورے ہو چکتے اور ساترن کا تیوھار آن پہنچتا تو وہ 
اس دیوتا کی قربان گہہ پر اپنا گلا آپ کاٹ لیتا ۔ ۳,مء میں ترعہ عیسائی 
سپاعی ڈاشیس کے نام نکلا ء لیکن اس ےۓے ایک خداۓ یاطل کا روپ 
بھرۓ اور زندیی کے آخری ایام میں اپنے دامن پر داغ معصیت لگاۓ 
سے صاف انکار رر دیا ۔ اس کے کمیدان باسس کی دعمکیاں اور دلیلیں 
اس کے پائۓ استقلال کو محرلول تئے کہ سکیں اور انجام کار مآثر شہدا 
کے ایک مسیحی اھر کے بیات کے موجب ء جس ۓ اس کی تام 
جزئثیات من و عن قلم بند کر دی ہیں ؛ ڈوروسٹرم کے مقام پر جمعلہ کے 
دن آنیس نویبر اور چاند کی چوبیس کو چار بے جان نامی ایک سپاھی ۓے 
اس کی گردن جار دی۔ 


پروفیسر کیو باں ے اس روداد کو شائع کرۓ کے بعد ایک 
دل چسپ انکشاف سے اس کی تاربخی حیثیت ک پوری پوری تصدیق 
عو کئی جو یا تو مشتبہ سمجھی جاق تھی یا ناقاول تسم ۔ اس کیتھڈرل 
کے تہ خائنے میں جو راس ایٹکونا: (اٹلی). پر چھتر کے کھڑا ھے ء 
من جمله جھت ہے عجیب و غریب آثار تدمه کے ء ایک سنگین تابوت 
حفوظ رہ گیا ھے ء جس پر جسٹی نینی عہد کے رسم الخط میں اس مضمون 
کی ایک عبارت کفدہ ے : ”'ہاں ڈاشیسں شہید خوابیدہ ےے ٤‏ چسے 
ڈوروسٹرم سے لایا گیا تھا ۔“؛ اس تابوت کو مذکورہ بالا کیتھڈول کے 
تہ خاۓ میں سان پلیگریٹو (اٹلی کا ایک قصیه) کے گرجا گھر ہے منتقل 
کیا گیا تھا جس کے اونچے مائدۂ مقدس کے ةلے ‏ جیسا کہ اس کے کچ می 
جڑے ہوۓ کتبے سے پته اچلتا ے دی اور ولیوں کی ہڈایوں کے ساتھ 
اس شہیدِ کی مڈیاں ابھی تک رکھی ہیں۔۔ یە قابوت سان پلیگریٹو 
کے کرجا گھر میں کتنی مدت تک رکھا رھا اس کا غمیں کچھ علم 
نہیں ۔ تاھم ایک تحریر ہے پته چلتا ۓ کہ , نع میں وہ وعاں موجود 
تھا ۔ یه اس قرین قیاس ےہ کھ وئیٴ مذکور کی ھڈیاں ان یىی شہادت 
ک بعد آن پر آشوب صدیوں میں کسی وقت حفاظت کی خاطر انکونا 


۴ 


منتقل کی گئی تھیں جن کے دوران میں وحشی حمله آوروں_ کے 
ٹڈی دل (جرمنوں سے مراد سے ؛ جن کے جنگ جو قبائل کی یورئوں 
ۓ:سلطتت:روما کی ۔بنیادیں متزلژزل کر دی تھیں) موئیشیاء ‏ پر قیضھ 
کر کے اے متواتر قاخت و تاراج کرے رے ۔ بہ ھر صورت ماآثرشہداء 
اور آثار قدرعہ ےۓ الگ الگ ء نیز دونوں کی باھمی تصدیق کی بثاء پر 
جو شہادت بہم پہنچتی عے اس کی روشنی میں یە یات یقینی ہو جاق ۓ 
که ڈاشییں کؤٹی افسانوی ولی: نە تھے ء بلک واقعی ایک ایے انی 
هو گزرے ہیں جنھوں ۓ عہد عیسوی کی ایک ابتدائی صدی میں 
(مافریا قاط تجاح دئینو۔ سے تامہری ‏ مہایجے ااصلف: 
واقعہ کے متعلق . اس کم نام مائر نگار کے بیان کے اس طرخ پایه ثبوت 
کو پہنچنے کے بعد ان کی شہادت کی صورت اور وجہ کے بارے میں اس 
کی شہادت کو تسلیم کرنا ے جا نہ وکا اور یہ اس لیے بھی کہ و 
مفصل اور قرائن پر مبنی سے اور اس میں خرق عادت کا کوئی عتصر 
شامل نہیں ۔ لہذا ,میں یھ نتیجہ اخذ کروں کا کہ رومی لشکر کے 
جشن ساقرنیلیا کی بابت اس کا بیان معتبر ےے ۔ 


اس بیان ہے ساقرئیلیا کے بادشاہ یعنی نراج کے اس راجا کے 


کردار پر روشنی پڑژق کے جس کی پیشوائی میں ھوریس (مشہور روم 
شاعز:اور نقاد, جو پہلی دی قی۔دم کے۔نصف آخر میں گڑڑا ھے) اؤر 
ٹیسی ٹس (قدیم رومی مورخ) کے ععجد میں روم کی سرمائی ونگ رلیاں 
منائی جاق تھیں ۔ اس سۓ ثابت ہوتاے کہ اس نام نہاد بادشاء ى 
حیثیت ہعیش ہے کسی ناٹک کے محض. ایسے بھانڈی ثە تھی جس کا 
کام اس حنگام عیش و نشاط میں جب روم کہ ہز گھز ی انگیٹھی میں 
آگ بھڑکتی: اور چٹختی رھتی ء گلی کوچوں میں زندہ :دلوں گا ایک 
ھجوم ھوتا اور علی سی دھند میں بہت دور کوہ سوراکٹی (اٹروریا 
کا پھاڑ جو شہر روم سے دکھائی دیٹا ۓ) کی برفانی چوٹی دکھائی دیتی ء 
عحض اپنۓے سوانگ ہے لوگؤں کے جو مسرّت کو بڑغاتا اور لطت کو 
دوبالا“کڑتا ا رے'۔ :دارالخلطنت کے متعدن او ۔زندہ :داوں کے “ات 
سمخرے بادشاہ کا مقاہلةه اس کے دینوب والے کیمپ کے ناشامستة فوجی 


٭‌ٰ 


ئتےا۔ مواگھیا ناخ اور ساتھ 1سیا ول کہ یں کک ار 
حسرت ایام کرداروں کے اس طویل سلسلے کو ملحوظ رکھا جاۓ جو 
دوسرے ملکوں اور عہدوں میں ئٹتلی تاج پہنے ؛ چغوں میں لیے اور عصا 
بے کے یا چند دن اپنی زندہ دلی ہے ہنستے ھنساے قبل از وقت 
راعیٴ ملک عدم ھورۓ رے ہیں تو اس میں شک کی گنجائش نہ 
رے کی که روم کے ساقرنیلیا والے بادشاہ کی جو تصوی رر کلاسیی اعل قلم 
کے وت یی ےہ وه اس اصل کی ایک نامکمل اور دھندیق سی نقل 
ے جس کے نقوش خوش قسمتی ہے “'شہادت سینٹ ڈاشیس؟؛ کے گم تام 
مصنف کی بدولت ھم تک حفوظ چلے آےۓ عیں ۔ بە الفاظ دیگر ساترئیلیا 
سے متعلق اس ماثر نگار کا بیان دوسری جگہوں کے ایسے ھی تیوعاروں 
کی تفصیلات ہۓ ؛ جن سے اس کی واقفیت کا کوئی امكان نظر نہیں آتا 
اس قدر مطابقت رکھتا ے که اس کی صحت ہے انکار تہ کیا جا سکتا ۔ 
مزید بر ایں چوں کهە ایک ثقلىی بادشاہ کے روپ میں کشی دیوتا کے 
قتل : کے رواج سے ایسا دستوز پیدا نہیں هو سکتا جس کے مطابق اس قسم 
کے کسی بادشاہ کو غفنکامة عیش و طرب میں صدر ےل بنایا جاتا هو ء 
بلک بہ گان غالب قصد اس کے برعکس ہوکاء لہذا یہ فرض کرنا 
ہے چاونہ وکا کہ کسی قدیم تر اور نسبتاً وحشیانہ دور میں اٹلی کے 
طول و عرض میں جہاں چہاں ساترن کی برستش ہوتی تھی ؛ ساترن کا حصهہ 
ادا کردے کک لیے ایک آمخی کو ستختے: کرجت کا دستور تیاء جس کے 
.وجب اسے کچھ عرصہ ساترن کے سارے روایتی حقوق حاصل عوے 
اور اِس کے بعد وه اس کر النفس ديوتا کی حیثیت سے جس نے دئیا 
کی فلاح و بہبود کے لیے انی جان دے دی تھی یا تو خنجر ہے اپنا کام 
سمام کر لیقا ء آگ میں جل کر بھسم هو چاتا یا اپنے آپ کو پھانسی 
دے لیتا یا پھر اسی صورت ہے کسی اور کے ھاتھوں اس کا خاممهہ 
هو جاتا ۔ خود روہةالکبرعا اور دوسرے بڑے شہروں میں آ گسٹی 
(روما کا پہلا بادشاہ جو ےم ق ۔ م سے ١ء‏ تک سریر آراۓ سلطنت رھا) 
کے عہد حکومت ہے پہلے تہذیب و تمدن کی ب رکتوں ہے غالباً یه سفاکانه 
دستور کافی حد تک نرم پڑ چکا تھا اور اپنی وہ معصومانه صورت اختیار 


ھ٥‎ 


کر لی تھی جو ان چند کلاسیکی اعل قلم کی تمریروں میں نظر آتی ے ء 
جن کے ہاں ضمنی طور پر چشن ساترئیلیا کا ذکر ملتا ہے ۔ لیکن 
دور افتادہ اضلاع میں وعی قدی اور جاعلی دستور مدتون باق رعا اور 
اگر اٹلی کے اتحاد کے بعد اس بہمانہ رسم بر حکومت روما ۓ امتناع بھی 
عائد کر دیا تو دباتیوں میں اس کی یاد سیثہ بہ سینہ چلی آتی تھی اور 
وقتاً فوقتء جیسا کہ ابھی تک یورپ والوق کے ہاں انتہائی جاعلى تو مات 
پر عمل ڈرآمد ھوتا رھتاٴ سے : یه رسم دوبارۃ ود کر آئی ء خاص کز 
سلطنث کی سرحدوں پر متعین لشکروں میں ء جن پر روم کی آئینی گرفت 
انتدادازمائہ سے دعیل برق جاق تیں ‏ 


عہد قدیيم کے ۔اترئیلیا اور جدید اطاليهہ کے کرنیول کی باہممی 
مشابہت اکثر سکز توجهہ رھی مھ :۔ لیکن ان "مام واقعات ی روشتی 
میں جو اب مارے سامنے آۓ ہیں ؛ کیا یه سوال نہیں کیا جا سکتا کهہ 
کا انی یھ مشابہت کامل اثلت یا وحدت کے سساوی نہیں ؟ عم 
دیکھ چکے ہیں کہ اطاليه ء عسپانیه اور فرانس ہ یعنی ان ملکوں می 
جن پر اور خطوں کے عقابلے میں روم کا اثر سب ہے گہرا پڑا ے اور 
دھر پا رھا ے ء کارنیول کی ایک نمایاں عصوصیت ایک مضحکھ خیز شیہهھ 
ے جو اس شھنکام انبساط کا مظہر سے اور جو لہوو لہل٭ا اور 
شان و شو کت کی ختصر سی زندگی گزارۓ کے بعد ایک جمع عام میں گولی 
کا نشانه بنا دیا جاتا ء جلا دیا جاتا پا کسی اور طریقے ے برہاد کر دیا 
جاتاے ؛ جس پر لوگ جھوٹ موٹ غم کا اظہا رکرۓ یں یا جس یر انھیں 
حقیقی لطف اور مسرت حاصل ہوقی ے ۔ اگر کارنیول کے بارے میں ہہاری 
یه راۓ درست ے تو ىذ کورہ بالا پتلًا ساترئیلیا کے بادشاہ ء ضدر 
بزم طرب ؛ یعنی اس اصلى انسان کے راست جانشین کے سوا کچھ نہیں 
جو ساترن کا روپ بھرا کرتا تھا ء اور جب غنگام عیش و طرب ختم 
عو جاتا تو اپنے اسی تمثیلی روپ میں سچ مچ جان دے دیتا ۔ بارهویں 
رات کا شاہ بین (چھٹی جنوری کو ظہور مسیح کی یاد منائی جاتی تھی ۔ 
اس چشن میں ایک آدمی صدر حفل ھوتا جو شاہ بین (ص8 ۲8ہ چدنگا) 

تا تھا) اور از مٹه وسطیل کا ”استف ححمقاء؟ یا ”نراج راجا؛ اسی 


.-- 
قبیل کے کرداروں سے عبارت ہیں ء جن کی اصل بھی ایسی ھی کچھ 
رعی عو ۔ بات خواہ یه هو یا نہ هوء مارا یہ استنباط معقول حة کت 
قرین صحت ہوکا کہ اگر اریشیاء کے بن کا بادشاہ ایک جنگلی معبود 
کے مظہر کی حیثیت سے چیتا اور جان ذیتا تھا تو روم میں اس کے 
مثیل کچھ آدمی موجود تھے جو ہر سال بوئۓ ھووۓ بیج اور پھوٹتے 

هوۓ ملوں کے دیوتا شاہ ساترن کی حیثیت سے مارے جاۓ تھے ۔ 


السٹھواں ہاب 
میکسیکو میں معبون کشی یہد 


کسی دیوتا کے انسانی :مائندے کی رسم قربانی جس عمومیت اور 
پاجابطی سےا میکسکف کی یلان قوم می مثای جاق تھی ایق 
مثال کسی اور قوم میں نہیں ملتی ۔ اس عجیب و غریب قرباف ک 
رسوم سے ہم بٔوبی واقف غیں ء اس لے کہ ان هسپانیوں ۓ اس کی 
٭فصل کیفیت بیان کی ےہ ء جنھوں ۓ سولھویں صدی میں میکسیکو 
فتح کیا تيا اور جن کے شوق تحقیق کو اس دور افتادہ خطے میں 
ایک ایسے مذھہب کی دریافت سے تحریک پہنچ گئی جو خود ان کے 
کلیسا کی تعلم اور رسوم عبادت سے بہ ت کچھ مشاہیت رکھتا تھا ۔ چھاں چہ 
آکوسٹا:یسوعی کہتا ے : ”وہ ایک ایسا قیدی منتخب کرتے جسے وہ 
موزوں سمجھتے ہوں ۔ اس کو قربان کرنۓ سے پہلے اس بت کے نام 
سے موسوم کیا جاتا جس پر اسے بھینٹ چڑھانا هوتا ۔ اسی ساز و سامان 
ہے سجایا جاتا جو اس بت کے لے خصوص تھا یه کہتے ھهوۓ کهہ 
وہ اس معبود باطل کا :مائندہ ےے ۔ اس کی اس ممائندی کے زماۓ میں 
جو بعض تیوعاروں میں ایک سال کا تھا ء بعض میں اس سے بھی کچھ 
کم ء اس کا اسی طرح ادب کیا جاتا جو اصل بت کا ھوتا۔ اس 
دوران میں وہ کھاتا پیتا اور خوش و خرم رهتا ۔ وہ گلی کوچوں کا 
گشت لگاتاً ؛ لوگ اس کی پوجا کو نیلتے ء ھر شخص بچوں اور ییاروں 
کے ساتھ اس کے لیے کچھ دان لے کے آتا تاکہ وہ انھیں شفا بخشے اور 


۵٠ے‎ 


مم 
ا ا دے ۔ اہے مکمل آزادی تھی کكه جو جی چااعہ کرڑے ۔ البتة 
دس یا بارہ آدمی اس کے ساتھ لگے رھۓے که وه بھاگٹر ته پاۓ۔ وہ 
کاے کاے ایک چھوٹی سی بانسری بجاتا جاتا تاکہ لوگ اس کی آمم 
سے آ کہ اور اہے خراج عقیدت پیش و شا ا ا ا تیار عو جائیں ۔ جب 
تیو هار آن پہنچتا اور و غوب موٹا تازہ هو جاتا تو اس یی باغابطه رسم 
قربانی ادا کی جاتی اور اس کو چمر پھاڑ کے کھا لیا جاتا۔؛؛ 


مندرجه بالا اقتباس میں۔اس _دستور کی جو ۔عام کیفیت .بیان کی 
کی نے اتا اس “ي”غاض مفثالوں کے ذریۓ اوناخی ح552 
چناں چه میکسیکو کے سب سے بڑے سالائد تیوغاراپر جو ٹوکس کاٹل 
کہلاٹا تھا: ؛ارب الارب؟“ ٹیز کاثلع)۔ وکا کے مظہہر کی حیثیت سے ایک 
نوجوان کی قربانی کی جاق تھی ؛ اس کی سال بھر پرورش کی جاق اور 
اس طرح پرستش کی جاتی جیسے وہ مہا دیوتا اس کی ذات میں جلوہ گر 
و ۔ فرانسسی راعب ساھاگون کے بیان کے بموجب ؛ .جو ایزلیق 
مذہب سے متعلق عماری سب سے معتبرٴ شہادت ہے ء اس انسان دیوتا 
کی قربانی ایششر' پر پڑق تھی یا اس کے کچھ دن بعد ۔.اگر اس کا بیان 
درسقاقے تو وہ : اپئۓ-وقت+ اور نوعیت کی لحاظ : ہۓ' نات ذھندہ اق 
دوت و احیا٭ کے مسیحی تیو دار سے مطابقت ر کیٹا تھا۔ اس سے :بھی زیادہ 
واقعیت کے ساتھ وہ لکھتا عے کہ قروانی کی یه رسم-ا بڑٹیکی متھیئے کی پہلی 
تاریخ "کو-پڑتی تھی :چو ان کے بیان: ہے. وجب یئن بنا ستائیس اہریل 
کو شروع ھوتا تھا ۔ 

اس تیوھار میں مذکورہ بالا مہا دیوٹا ایک آدمی کے رؤپ میں 
جان دیٹا اؤر ایک دوسرتے آدمیٗ کے روپ میں دوبار زندہ هو جاتاء 
جسے خدائی* کے ھلاکت انجام منصب پز سال بھر فائز رہ کے ابنے 
تمام پیش روؤںن ک طرح سنا پڑتا ۔ اس منصب جلیلٴ کے لے نوجوان 
قیدیوں میں سے چن کے ایک حسین و جمیل نوجوان متعخغبٰ کیا جاتا ۔ 
اس کا تمام جسانی عبوب ہے پاک سرکنڈے کی طرح دہبلا پتلا اور 
درمیاۓ قد کا هونا ضروری تھا ۔ اگر پرتکلف زندی کے سمبب اض ہپز 


زیادہ گوشت چڑھ جاتا تو کین ہنی دے کے اس کو دبلاکیا جاتا ۔ اس 


4 
گی بڑی حنت ہے قربیت کی جاتی کە وہ ایک اعلول درجے کے شریف آدمی 
کے طور طریق سیکھے اور طرز عمل اختیار کرے ء صحیح اور اشسته 
زبان بولے ء بانسری بجاۓ ء سکار پیۓ اور بانکپن ہے پھول سونگھے 
قاکہ اس کا رویه اس کی شان کے شایاں هو ۔ اےۓے بڑی عزت کے ساتھ 
مندر میں ٹھہرایا جاتا جہاں اسراء اس کی خدمت کے لیے حاضر رهتے اور 
اسے اپنا خراج عقیذت ادا کرے ہوۓ اس کے لیے کهانا لے کے آے 
اور ایک شاهزادے کی طرح اس کی خدم تکرتے۔ بادشاہ خود اپنی نگرانی 
میں اس کو زرق برق لیاس پپنواتاء؛ اس لے کہ وه اہے ایک ڈیوتا 
سمجھتا ۔ عقاب کے چھوۓ چھوۓ نرم پر اور سفید صرغ کے پر اس کے 
بالوں میں ؛ جو تا بہ کمر لٹکتے رھت ؛ چیپکا دیئے جاے۔ پھولوں کا 
ایک ھار اس کے ماتھے کی زینت ہوتا اور ویسے عی پھولوں کا ایک 
هار اس کی بغلوں میں پڑا عوتا ۔ اس کی ناک سوۓ کے زیوروں ے 
مزین ہوتی ء سوۓ کے کڑے اس کے زیب بازو ھوتۓ اوز ٹانگوں میں 
سوۓ کے گھنگھروؤں کی جینکار قدم قدم پر سنائی دیی ۔ کاتوں ‏ میں 
فیروزے کے ہندے لٹکتے رعتے اور فیروزے ى پہنچیاں اس کے , نچوں 
میں پڑی ھوٹیں اور سیپیوں کے گلوبند سیتوں ہیں پڑے لٹکتے رہتے ۔ 
وہ جا ی کے ایک چغە میں ملبوس ھوتا اور اس پر ایک پر تخلف واسکوٹ 
پہنے ھوتا ۔ جب وہ بانا به ایں تزئین و آرائش بانسری بجاتا ء اسکاز کے 
دھوئیں اڑاتا اور کل دستہ سونگھتا خراماں خراماں کلی کوچوں میں 
ہے گزرتا تو راستے میں لوگ اس کے آكے زمین پر گر پڑۓے اور رو رو کے 
اس ے اظہار عقیدت کرۓ اور خاک منە میں ڈال کے اپنے عجز و انکسار 
اور اطاعت و بندی کا اظہار کے ۔ عورتیں بچوں کو گود میں 
لیے پہنچتیں اور اے ایک دیوتا کی طرح ممسکار کرتی ہوئی بچوں کو 
پیش کرتیں 'کیوں کہ اے ہارے معبود کی ۔حیثیت حاصل تھی ۔ 
لوگ سب اسے خدا وند مانتے تھے ۔“' وہ ان ”مام لوگوں کو جو راستے 
میں اس طرح اے ملتے اور خراج عقیدت ادا کرۓ بڑی متانت اور شائستیی 
ہے سلام کرتا چاتا ۔ اس خوف سے کہ کہہیں وہ بھاک نہ جاۓ آٹھ 
لڑکوں کا ایک بحافظ دستہ جن میں چار کی چندیا محل شاعی کے غلاموں 


١٠١ 


کی طرح صا ہوق اور چار کے سپاہیوں کے سے لمے لمبے بال ہوتے؛ 
خدام شاھی کی وردی میں ہر جگہ اس کے ساتھ لگے رہتے اور ا و ےہ 
کسی تر کیب سے بچ نکلتا تو اس کارد کے کہتان کو دیوتا کے 'مائندے 
کی حیثیت سے اس کی جگہ لینی اوز جان دینی پڑت ۔ اس کی موت کے 
وقت معینه ہے بیس دن قبل اس کے کپڑے بدلے جاتے اور چار 
کنواریاں ؛ جن کی بڑے ناز و نعم سے پرورش کی جاتی اور جو چار 
دیویوں کے ناموں سے موسوم ھوتیں ء یعنی ؛ٴپھولوں کی دیوی؟“ ٭'تازہ _ 
مکئی کی دیوی؟“؛ دیوی جی ''ہاری پانی کی ماں؟؛ اور ”ئک کی دیوی)؛ 
اسے دلھنوں کے طور پر پیش کی جاتیں جن کے ساتھ وہ صحبت کرتا ۔ 
آخری پایچ دن کے دوران میں قربانی کے اس انسان پر خدائی اعزازات 
کی بھرمار کر دی جات ۔ بادشاء اپنے حل میں رھتا اور سارا دربار 
اس بشر معبود کے پیچھے پیچھے لگا رھتا ۔ مقررہ مقامات پر باری باری 
ضیافتوں اور رقص کی محفلوں کا ایک باضابطه سلسله جاری رهتا ۔ آخری 
دن اس نوجوان کو مع اس یی بیویوں کے ان نو عمر عافظوں ک 
معیت میں ایک ڈونگی پر سوار کرا کے ء جس پر چتر تھاھی لکا ھوتا 
جھیل کے ایک ایسے مقام پر لے جایا جاتا جسہاں پانی کے کنارے چھوٹی 
چھوٹی , اڑیاں واقعم ہیں ۔ اس مقام کو جبل جدائی کہا جاتا تھا ء 
اس لیے که یہیں اس کی بیویاں ھمیشہ کے لیے اسے وداع کر دیتیں ۔ 
اس کے بعد صرف اپنے نو عمر حائظوں کے ساتھ وہ لب راء ایک چھو ۓے 
سے سنسان مندر پر پہنچتا ۔ عام میکسیکی مندروں کی طرح یه بھی مخروطی 
شکل میں تعمیر کیا گیا تھا ۔ اس مندر ہر چڑھتے ھوۓ وہ نوجوان ان 
بانسریوں کو توڑتا جاتا جنھیں وہ اپنے ایام عروج میں بجاتا رھا تھا ۔ 
اس مخروطی مندر کی چوئٹی پر پہنچتے ھی ا سے پروھت پکڑ لیتے اور ایک 
پتھر پر چت لٹا دیتے ۔ پھر ان میں سے ایک اس کا سینه چیر ڈالتا اور 
اپنا ھاتھ زخم میں گھسیڑ کے اس کا دل نکال لیتا اور سورج کی بھینٹ 
کے طور پر اسے اٹھا کے پکڑے رهتا ۔ اس متوق دیوتا کی لاش عام 
قربائیوں کی لاشوں کی طرح سندر کے زینوں پر سے نیچے لڑھکا نہیں دی 
جاتی تھی بلکہ باقاعدہ اتار کے نیچے ایک برچھی پر چڑھا دی جاق تھی ۔ 


ھ١‎ 


بة ھوا کرتا تھا اس شخص کا انجام جو میکمیکی بزم اصنام کے سب سے 
بڑے دیوتا کا روپ بھرتا تھا ۔ 

کسی دیوتا کی حیثیت سے چند روز زندی گزار کے هلاکت ک 
موت مر نۓ کا اعزاز میکمیکو میں کچھ مردوں ھی کے لیے مخقغصوص 
تھ تھا۔ عورتوں کو بھی اجازت تھی بلکه جبور کیا جاتا تھا 
کھ وہ دیویوں کی ۰ٴمائندگ کا شرف حاصل کریں اور اپنی اس حیثیت 
ہے سردوں کی طرح جان دیں ۔ چناں چھ ستمبر میں ایک بڑے تیوعار 
پر جو سات دن کے سخت روزے کے بعد منایا جاتا ء مکی دیوی چیکو 
میکو عواٹل کی .مائندگ کے لیے کوئی بارہ یا تیرہ سال ک سب سے 
حسین لونڈی کو چن کے اس کی تقدیس کی جاقی ۔ اس کو مکی دیوی 
کے سامان زیہائش ہے آراستہ کیا جاتا اس کے سر پر لعمی سی ایک 
خصوص کلاہ رکھ دی جاقی ؛ ہاتھوں میں کلیوں کے هار ڈال دے جااے 
اور اس کی چوٹی سے ایک سبز پر مکی کے بھٹے کی مائند سیدھا باندھ 
دیا جاتا۔ کہا جاتا ہے کہ اس کارروائی ہے انھیں یه ظاھر کرنا 
مقصود تھا کە تیوھار کے وقت مکی پکنے کو ہے ۔ لیکن چوں که 
عنوز پوری طرح قیار نہیں ہوئی ےہ اس لیے ایک کمسن لڑک کو دیوی 
کا حصد ادا کرۓ کے لے منتخب کیا گیا ہے ۔ اس تزئین و آرائش 
کے ساتھ وه اس غریب لڑک کو جس کے سر پر سبز پر ھلتا رھۃ 
خوشی خوشی ناچتے گھر گھر لے جاۓے تاکە روزے کی تاخی اور اکتاہەے 
کے بعد لوگوں کی تفریج ہو جاۓ ۔ 

شام کو سب مندر میں جمع ہوتۓے جس کے صحتوں میں لالٹینوں اور 
موم بتیوں سے چراغاں کر دیا جاتا ۔ یہاں وہ رات بھر بیدار رھتے اور 
آدھی رات کو سنکھوں ء بائسریوں اور قرنایوں کی گوج میں ایک 
ہلکا سا لکڑی کا چ وکھٹا یا پالی جو گلیوں اور سرچوں کے ہاروں نے 
سجی ہوق اور جس کے اندر ختلف قسم کے بیج رکھے ہوتۓ لائی جاق ۔ 
اس کو اس کے اٹھاکے لاۓ والے اس حجرے کے دروازے پر لے جا کے 
رکھ دیتے جس میں دیوی کا چوی بت ایستادہ حوتا ۔ اب اس حجر ےکو 
گلیوں کے ھاروں ء مرچوں کدوؤں اور حر قسم کے بیجوں سے اس طرجح 


ھ٢‎ 


سجا دیا جاتا کە وہ ایک عجوبه روزگر نظر آتا۔ تازہ تازہ اور عری بھری 
نذروں ہے حجرے کا سارا فرش ڈھنک جاتا ۔ جب موسیقی بند ہو جاتیق 
تو عہدہ داران و آ'مہ کا ایک باضابطہ جلوس شعلوں کی تیز روشنی 
اور بخورات کے دھوئیں میں اس لڑک کو بیچ میں لے آن پہنچتا 
جو دیوی کا حصه ادا مکرقی اج امت اس چ وکھے میں سی او کات جاتاء 
.اجس میں وہ مکی ؛ مرچوں ؛ کدوؤں پر ہاتھ ے دو کھڑی لکڑیوں 
کا سہارا لیے سیدھیکھڑی ہو جاتی ۔ پھر پچجاری جلتے عوۓ عوددان اس 
لڑکی کے اطراف پھیرۓے ۔ موسیتی دوبارہ ڈروع هو جاق جس ک گویج میں 
سندر کا ایک بڑا عہدہ دار اپنے ھاتھ میں ایک: استرا لیے اچانک اس کی 
جانپ بڑھتا اور بڑی چابک دستّی ہے اس کے سر پر لگا غوا سبز پر اس 
طرح اڑا دیتا کہ اس کے ساتھ ھی بالوں کی لٹ بھی جس ہے وہ بندھا 
ہوتا جڑ سے کٹ جاقی ۔ پھر عہدہ دار معبد اس پر کو مع بالوں کے 
مکی دیوی کے ایک چوبی بت پر بڑی دقت طلبٔ رسموں' کے ساتھ رتا 
ھوا اور اس "مام پھل اور بھرپور فصل کے لیے جو اس سال دیوی نۓ 
لوگوں پز آرزائیق فرماق هو شکریہ“ ادا کر ٹوا تد پڑعا دا کے 
روتا اور دعا پڑھتا تو سب لوگ اسٗ کا ساتھ ذیتے ۔ اس رسم کے انجام 
پانے کے بعد لڑئ بالی سے پاپ ر ای آوز پھر اک مامت دا کی 
مقام پر پہنچا دیا جاتا جہاں اسے باق ماندہ رات گزارنی غوتقی ء لیکن اور 
سب لوگ ہو بھٹنے تک شعلیں جلاۓ مندر کے صحن میں پہرہ 
دیے ےہ 


صیح کو جپ کہ مندر کے صحنوں میں لوکوں کا اسی طرح ھجوم 
عوتاء جن کے لیے اس کی حدود ہے باھر جانا موۓے ادبی تھی : بجاری 
پھر اسی لڑک کو لے کے آتے؛ جو پہلے ی طرح مکنی دیوی کے 
سامان زیہائش ہے آراسته عوق اورایک مر تبە پھر وہ اس پالک یا چ وکھۓ 
میں چڑھ کے دونوں ہاتھوں ے بلیوں کا سہارا لیے کھڑی هو جاتی ۔ 
اس کے بعد معبد کے چند اکابر اسے اپنے کندھوں ہر اٹھا کے جلوس کی 
صورت میں روانهہ هوۓ ۔ ان میں ہے کچھ آٴمهہ جلتے ہوۓے عوددان 
مااۓ اور کچھ کاتۓے بجاے ان کے ساتو ھوۓ ۔ یہ جاوس بڑے صحن 


ٰ٣۴ 


سے غوتا ھواء ھوئٹزیلو پوختلی دیوتا کے ایوان میں جاتا اور وهأں 
کے او ای ئن کمرے' من آتا جہاں مکی دیوی کا چوىی بت ایستادہ 
تھا ء جس کا وہ لڑک سوانگ بھرق تھی ۔ یہاں اس دوشیزہ کو پالیق سے 
اتارا جاتا اور غله اور سبزیوں کے اس ڈهیر پر کھڑا کر دیا جاتا 
جو مقدس کمرے کے فرش پر لگا ہوتا۔ جس وقت وہ وعاں اس طرح 
کھڑی عوق ء تو سارے اکابر اور ا١ء‏ برچوں میں اپنا وہ منجمد ون 
لیے ایک قطار میں کمرے کے اندر' داخل غوتے جو سّات دن کے زوڑے 
کے دوران میں حجاھہدۂ نفس کے طور پر کانوں پر زخم لگا کے تکالا 
جاتا ؛ اور یکے بعد دیگرے اس کے آگے دو زانو بیٹھٹے جات ء جو 
ان کے ہاں گھٹنوں کے بل جھکنے کے برابر تھا اور پرچوں میں ہے 
خون ى پپڑی کھرچ کھرچ کے ان فائدوں کے عوض جو انھیں مکی 
دیوی کے مظہر کی حیثیت سے پہنچے ہوں ء به طور نذر اس کے 
١‏ ڈالتے جاۓ ۔ جب اس صورت سے مد دیوی کے اس انسافنی مظہر 
کو اپنا خون پیش کر چکتے تو پھر عورتیں بھی یہی کچھ کرتیں ء 
جن ى ایک لمبی قطار لی ھوق ۔ان میں ایک ایک اس لڑکی کے آگےہ 
اپنے زانوؤں کے بل گر پڑق اور پرچ سے اپنا خون کھرچ کھرچ کے 
ڈالتی جاتی ۔ یه رسم خاصی مدت تک جاری رعتی ء اس لیے کہ اس میں 
ادنول اور اعاولء پیر و جواں سب کو بلا استثناء اس حسم معبودہ کے 
آگے گڑ گڑانا اور نڈر پیش کرنا پڑتا ۔ جب یہ رسم ختم ہو چکتی تو 
لوگ خوشی خوشی وعاں ہے لوٹتے تاکہ گھر پہنچ کے گوشت اور 
مام الوان نعمت اڑائیں جنھیں بیان کیا جاتا ہے کہ وہ اسی مسرت کے 
سات کھاے جس طرح نیک عیسائی لینٹ کے طویل مجاءعدۂ نفس کے 
بعد گوشت اور دوسری نعمتوں ے لطل اندوز عوۓ یں ۔ اور جب 
وه کھا پی کے اور رات بھر کی چ و کسی کے بعد آرام کر کے بالکل 
تازہ هو جاے تو قیوھار یىی آخری رسم دیکھئے کے لے مندر لوٹے ۔ 
یہاں سب کے جمع ہوۓے کے بعد بجاری اس مقدس دوشیزہ کو دھونی 
دیتے ء پھر اے غلے اور بیجوں کے اس ڈھر پر گرا کے اس کا کل کاٹ 
ڈالتے ۔ اس کے ابہلتے ھوۓ خون کو ایک ٹب میں لے لیتے اور آے 
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مکئی دبوی کے چوپی بت ؛ کمرہ کی دیواروں اور دیوی کی نذر کے 
اناج ء سرچوں ؛ کدوؤں اور سبزیوں کے اس ڈھیبر پر چھڑک دیتے جو 
کمرے کے قرش پر لگا ہوتا ۔ اس کے بعد قربانی کے دھڑ کی کھال اتار 
“ی جاتی اور ایک پجاری اس خون آلود کھال کو اپنے جسم پر چڑھا 
لیا جس کے بعد نے وہ عغام' کرو بنا نے سا کر کت 
نے ہن رکھے عوں ۔ اس کے سر پر وعی لمہی کلاہ رکھ دی جاقی ٠‏ 
گے میں کلیوں کا وھ ' مار ڈال دیا جاتا اوز' اسی سامان وا کک 
کے ہاتھوں ی بهی آرائش کر دی جاتی ۔ اس سچ دعج ہے اس کو 
جمع عام میں لے جایا جاتا ۔ بچاری سب ڈھولک کی تھاپ پر رقص کرۓے 
جائۓ اور وہ لڑک کی تنگ کھال اور کپڑے اپنے جسم ہیں پھنٹساۓے 
اور ابنی پوری قوت سے کسی قواعد آموز سپاھی کی طرح تیزی سے 

ٹانگیں ھلاتا اوز کرتب دکھاتا جلوس کے آکے آکے چاتا ۔ 
مذکورہ بالا رسم میں مکی دیوی کے ساتھ کم سن لڑکی کی مماثلت 
غر لحاظ سے مکمل نظر آتی ہے ۔ اس کے کلے میں پڑے ہوئۓ مکئی 
کے سنہری بھٹے,ء وہ مصنوعی بھٹے جو وہ اپنے ہاتھ میں لیے رھتی ء اس 
کے بالوں میں لگا ہوا سبز پر جس کے ذریعے (بیان کیا جاتا ے که) 
مکی کے کھے بوشہ کی انل کی حاقء مب ے ہی ا ا0ے و 
کی حیثیت سے پیش کرتے :ہیں اور عمیں به صراحت يە بتایا گیا ے کهھ 
اسے خاص طور پر اس غرض ہے منتخب کیا جاتا تھا کہ وہ مکئی کے 
کچے بھٹے کا حصه ادا کرے جو اس ٹیوھار کے وقت تک تیار نە ھوتا ۔ 
اس کے علاوہ لوگوں کا خراج عقیدت اور خون کی بھینٹ وصول کرۓ 
کے لیے؛ جو اس طرح اس کی ب رکتوں کا شکریە ادا کرتۓ ء اس لڑکی کو 
سی کے ڈغم پز کھڑا کرے کی ی ذروی کے ما اای ‏ طاوت 
صاف ظاھر کر دی جاقی ۔ مزید بر ایں اسے غلے اور پیجوں کے ڈعھیبر 
پر ڈال کے ذبح کرئۓ اور اس کا خون نە صرف مکئی دیوی کے بت 
پر بلکہ ٭کئی ء مرچوں ء کدوؤں ء بیجوں اور سیزیوں پر چھ ڑکتے کے 
دستور سے بە ظاعر اس کے سواء "کچھ اور مقصود نہیں ہو سکتا که غلے 
اور زمین کی عام پیداوار کے تھونوں میں خود اس دیوی کا خون پہنچا 


ِٰھ٥۵ہ‎ 


کے انھیں قوت افزائش بخشی جاۓ ۔ فصلوں کے لیے قربانی کی دوسری 
رسموں کی میں ۓ جو تعبیر کی ےہ اس کی تائید میں یە میکسیک رسم 
قربانی کی نظیر پیش کی جا سکتی ہے جس کا مطلب بہ ظاھر بالکل 
واضع مے ۔ اگر وہ میکسیی دوشیزہ جس کا خون مکی پر چھڑکا جاتا 
تھا ء واقعی مکئی کی دیوی کا حصه ادا کرتی تھی تو اس کی بناء پر 
یه اس زیادہ قرین صحت ھوچاتا ے کہ پاونی اسی صورت ہے جس لڑکی کا 
خون اناج کے بیج پر چھڑکا کرتۓے تھے ؛ وہ بھی اسی جیسی اناج کی 
ایک مونث روح سے عبارت تھی اور یہی بات دوسری قوموں کی ان 
انەانی قربائیوں پر بھی صادق آتی سے جو فصلوں کو نمو بخشنے کی 
غرض ہے دی جایق رمی ین ۔ 

آخر میں اس مقدس ڈرانے کے آخری منظر پر غور کیجے جیں 
میں مقتول دیوی کی کھال اقار ی جاتی تھی اور ایک شخص اےے دیوی 
کے تمام نشانات امتیاز کے ساتھ پہن کر اس بھیانک لیاس میں لوگوںك 
کے آگے رقص کرتا تھا جں کی سب ہے معقول تو ضیح به ظاہر اس 
مفروخغے کی بتاء پر وق ے کہ اس کارروائی ے دیوی کی وفات کے 
فوراً بعد اس کی حیات نو کا یقین کرنا مقصود تھا ۔ اگر بات واقعی یھی 
تھی تو یه استنباط قرین صحت ہوا کہ انسان کیک صورت میں کسی 
معپود کے قتل کا دستور الوھیت کو مع اپنی سام توانائیوں کے شباب 
کی حالت میں دائح و قائم اور بڑھاے کے مضر اثرات سے محفوظ رکھنے کا 
حض ایک ذریعہ سجھا جاتا تھا ء جنھیں اس معبود کی طبعی موت کی 
صورت میں ان مضر اثرات سے مفر نە تھا ۔ 

مذکورہ بالا میکسیکی رسمیں یہ ثابت کرنے کے لیے کاق ہیں کھ 
میرے قیاس کے وجب اریشیاء میں انسانی قربائیوں کی جس قسم کی 
رسم جاری تھی اس کی پابند ایک ایسی قوم تھی جس کی سطح تہذیب 
اس قدیج عہد کی اطالوی الاصل قوسوں کے مقابلے میں اگر بلند نہیں نظر 
آتی تو کچھ پست بھی نہیں تھی ؛ جس سے اریشیائی بجاری کے منصب 
کی ابتداء منسوب کی جانی چاهہیے ۔ دنیا ے کسی حصے میں اس تسم 
کی قربانیوں کے رواج کی قطعی اور غیر مشتبہ شہادت کو اس اس کے 


ھ٦‎ 


ثبوت میں پیش کرنا سے جا نہ وکا کہ ان کی رسمیں ایسے مقاماث 
پر بھی جاری رھی یں جن کے متعلق اس علاقے میں موجودہ شہادت 
نسبتاً غیر معتبر اور تشنہ تفصیل هو ۔ بەہ حیثیت جموعی ان واقعات کی 
روشنی میں جو ماری نظر ہے گزر چکے ہیں ء بة ظاعر یه ثابت ھوتاے 
کھ دنیا کے بہت سے حصوں میں ایسے آدمیوں کے قتل کا دستور رعا ے 
جو ان کے عقیدت مندوں کے نزدیک ااوھی خصوصیات کے حامل عوں۔ 


ساٹھواں ہاب 
ری واشہہت ا ے ۔ہمج 


0 زمین چھونے کی ممانعت۔۔اس کات و ظا 

میں دو سوال اٹھاۓ گئے تھے ا جن رکا جو اب مطلوت یا ج ایک کو 
یه کە اریشیا والے بےاری کیا اھ اجک پیشی وو“ کا اہ کروی کیوں 
ضروَرّیٰ تھا 'اور دوسرے یه کە ایسا کرنۓ نے پھلۓے ا امج رین 
کیوں توڑی پڑق تھی ؟ اوپر جو ےث گزری ے اس ہے پھاےٴ سوال کا 
جواب ہو چکا۔ اگر مہری راۓ درست ےہ تو یہ بچاری ان مقدس 
بادشاعوں یا انسان اما خداؤں میں سے تھا جس کی زندی سے اجتاعی 
فلاح و ہہود بلکە سارا آدُن فطرت وایمتهە ۔مچھا جاتا تیا ۔ اس قسم 
کے روحانی قرمان روا کی رعایا یا عقیدت مندوں کے ذعن مس بە ظاعر 
اس بات کا کوئی واضح تصور نہیں ھوتا کہ اس ے ان کا صحیح رشتهھ 
کیا سے ۔ اس باوے میں غالباً ان کے تصورات مبہم سے عوۓ ہیں اور 
بدلتے رہتے ہیں ء اور اگر ہم ۓ سنطقی صحت سے ساتھ اس رشتے کو 
کات ا کرای کون ی ٹو غلطی کرینی :ا لوگ سس اتا جاتے 
یا سوچتے ہیں کہ خود وہ ء ان کے سویشی اور فصلیں اباونا دشاہ 
"شا تھ:ایک رن اسرار رشتے میں منسلک ہیں ء اں طرح کھ اس کی 
کو ھاونی کے فی ے تیم تددرست رے گی یا ببار هو جاۓ ػء 
ڈعوروں کے گلے پھلیں پھولیں کے یا سوکھ سوکھ کے ص جائیں کے 

اور کھیتوں کی پیداوار وافر هوگ٘ یا قلیل ۔ ان کے خیال میں سخت 


۱6ہ 


۸ھ 


ترین مصیبت اگر کوئی ہو سکتی ہے تو وہ ان کے حکم ران ک 
طبعی موت ہے ؛ خواہ اس کا سیب بيیاری ہو یا بڑھاپاء اس لیے کہ 
ان کے خیال میں اگر اس کی موت یوں واقعی ہوئی تو وہ اور ان کا 
مال و متاع تباہ ہو جاۓ گا ء ہلک وبائیں آدمی اور جانور کا صفایا 
کر دیں گی ء دھرتی اوسر ہو کے رہ جاۓےۓے گی ؟ نه صرف يہ بلکہ خود 
عالم فطرت تہس نہس ہو جائۓ گا ۔ ان مصائب کے انسداد کے لے یہ 
ضروری ےے کہ بادشاہ کا کام عبن عالم شباب میں تمام کر دیا جاۓ 
تاکة حیات الوعی کی قوتی تمام و کال اس کے جانشین کی ذات میس 
منتقل عو کے پھر ہے تازہ ھو جائیں اور اس طرح نوجوان انسان 
دیوتاؤں کے ایک لا متنامی سلسلے میں منتقل ہوتی ہوئی کبھی مضمحل 
نه هوۓے پائیں اور اس اس ک ضانت بی رھہیں که انسان اور حیوان 
اس طرح نسل در نسمل ھمیشه جوان ھوۓ رہیں کے ؛ اور یه که بوانی 
اور کٹائی کے موسم سردی ؛ گرمی اور برسات بزابر آے وھیں کے ۔ 
اگر میرا قیاس درست سے تو یہی وجه تھی جو اریشٹیا کے بجاری یعی 
نبمی کے بن کے بادشاہ کو اپنے جانشین کی تاوار کی ضرب ے مرنا 
پڑتا تھا ۔ 

لیکن ابھی یه سوال باق رھتا ے که شاخ زریں کیا تھی اور 
اریشیاث چاری کے تصرب کے :ھر امیدوار کے لے اہ پش رو کو 
قتل کرنۓ سے پہلے اس شاخ کو کیوں توڑنا پڑتا تھا ؟ اب اس سوال 
کیا جواب دینئے ی کوشش ک: جاۓ گی ۔ 

مناسب ہوگا که ےث ان پابندیوں یا امتناعوں سے شروع کی جاۓ 
جن کے ذریعے مقدس بادشاعوں اور مذھبی پیشواؤں کی زندگ کو 
سنضبط کیا جاتا ے ۔ ان میں پہلا ضابطهہ جس کی طرف میں آپ ک توجه 
ڈلاؤں کا <يه ہے کھا سی عبت حخمت کک ا اائت کے ت5 
چھوۓ کی اجازت نہیں ۔ یہ غابطه میکسیکو کی زاپوٹیک قوم کے 
پیشواۓ اعظم پر عائد ھوتا تھا ۔ اگر اس کا پاۓ مبارکے زمین سے 
لگ جاتا قو اس کا سارا تقذس خاک میں مل جاتا ۔ وہ ہمیشہ اصرا: کے 
کندھوں پر سوار ہو کے نکلا کرتا تھا اور جہاں کہیں وہ اترتا اس کے 
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چلئے کے لیے ایک مشجر قالین بچھا دیا جاتا ۔ جاپان کے سیکاڈو 
قدموں کا زمین سے چھو جانا اس کی سخت ذلت تھی بلکھ سچ تو یه 
کھ سولھویں صدی میں یه چیز اسے تخت و تاج سے عحروم کر 
کے لیے کاق تھی ۔' حل کے باھر وہ آدمیوں کے کندعوں پر بیٹھ ک 
نکلا کرتا تھا اور محل کے اندر پر تکلف قالینوں پر چلتا ۔ تایتی کے 
بادشاہ اور ملک کو سواۓ اپنی موروئٹی املاک کے کسی اور جگه 
زمین پر قدم رکھنے کی اجازت نہیں تھی ؛ اس لیے کہ جہاں کہیں 
ان کے پاؤں پڑ جاۓ وہ جگە مقدس ہو جاق ۔ انھیں ایک مقام ے 


دو 


دوسرے مقام پر آدمیوں کے کندھوں پر پہنچایا جاتا ۔ ان مقدس خدام کی 
متعدد جوڑیاں ھمیشه ان کے ساتھ رہتیں اور جب کبھی بادشاہ اور ملکه 
اپنی سواری کے آدمیوں کو بدلنے یىی ضرورت حسوس کرتے اچھل کر 
دوسرے آدمیوں کے کندعوں پر جا بیٹھتے اور اس طرح ان کے پاؤں زمین پر 
نہ پڑۓ پاۓ ۔ شاہ ڈوسوما کا پاؤں زمین ہے لگ جانا بد شگونی تھی اور 
اس کے لیے اسے ایک رسم کفارہ ادا کرنی پڑ جاق ۔ شاہ ایران اپنے عل 
کے اندر قالینوں پر چلا کرتا تھاء جن پر کسی اور کو قدم رکھنے 
کی اجازت نە تھی ۔ محل ہے باعر اسے کبھی کسی ۓ پیادہ پا نە دیکھا ۔ 
وہ عمیشہ گھوڑے پر سوار یا رتھ میں نکلا کرتا تھا ۔ اگلے زماۓ میں 
شاہ سیام زمین پر کبھی قدم نہیں رکھتا تھا ۔ اسے ایک تخت طلائىی پر 
ایک جگه سے دوسری جگه لے جایا جاتا تھا -۔ کسی زماۓ میں یوگانڈا 
کے بادشاہ کو اس وسیع احاطے سے باعر پیدل نکلنے کی اجازت نه تھی 
جس کے اندر وہ قیام رکھتا تھا ۔ یہی قدغن اس کی ماں اور ملک پر 
بھی لگی ھوئی تھی ۔ جب کبھی انھیں باعر جانا عوتا تو بھینس برادری 
کے آدمی انھیں اپنے کندعوں پر اٹھا' :لے جاۓ ۔ شاعی.,خاندان کے 
اک کی ای ورک خای فی میں بعد ای مو ےجو 
باری باری اس کا بوجھ اٹھاۓ چلتے تھے ۔ بادشاہ اپنے باربردار کى 
گردن پڑر ای طرح سوار هو جاتا کە اس کی دونوں ‏ انگیی دؤخران کر 
کے شانوں پر ھوتیں اور پاؤں بغلون میں اڑے ۔ ان شاعی باریرداروں 
میں کوئی تھک چجاتا تو وہ بادشاہ کو اٹھا کے دوسرے باربردار کے 


1 
و 


سع 


محندعوں ہر ڈال دیتا ' تاکە اس کے ہاؤن زیت پز اه بڑۓ ہائیت 
اس طرح سفر میں وہ بڑی تیڑزی ہے چلتے اور طویل مسافتیں طے کر لیتے۔ 
احاطة شاعی کے اندر سواری کے ان آدمیون ى متعدذ جھونپڑیاں ھوتیں 
تاکه جب کبھی ان کی ضرورت ہو انھیں فوراً بلا لیا جاۓ ۔ جنوبی 
کانگو کی باکو بایابو شانگو قوم میں چند سال پیشتر تک شاعی خاندان 
کے افراد کا زمین کو چھونا ممنوع تھا ۔ انھیں کھال ء کرسی یا غلام 
کی پیٹھ پر بیٹھنا پڑتا جو ان کے لیے اپنے ہاتھوں اور پاؤں کے بل جھکا 
رھتا۔ ان کے پاؤں دوسروں کے پاؤں پر ٹکے رہتے ۔ جب وہ کہیں 
سقر پر جاے تو آدمیوں کی پیٹھ پر بیٹھ کر جاۓ ۔ لیکن بادشاہ میاۓ 
میں س۔قر کرتا جس میں بلیوں کے سہارے لگے ہوۓ ۔ جنوی نائیجیریا 
میں آ کا کے قریب آئی ہو نام کی قوم میں دھرق دیوی کے بجاری پر 
بہت سے امتناع عاید ہیں ۔ مثا وہ کسی میت کو نہیں دیکھ سکتا اور 
گر اے رامتۓ نی کوئی میک مل جارۓ تو ائ) ان عات > وت 
سے آنکھیں ڈعانک لینی چاھئیں ۔.اہے انڈے ء تمام قسم کے پرندی 
بکری ؛ کتے وغیرہ وغیرہ کے گوشت کا پرھیز ے ۔ وہ نقاب منە پر نہین 
ڈال سکتا اور نه اے چھهو سکتا سے اور کوئی نقاب پوش اس 
کے گھر میں نہیں آ سکتا ۔ اگر اس کے گھر میں کوئی کتا آ جاۓ تو 
اسے مار کے پھیٹک دیا جاتا عے ۔ دعرق دیوی کے باری کی حیثیت ہے 
وہ مبّی پر نہیں بیٹھ سکتا ےہ ء نہ کوئی ایسی چیز کیا سکتا ے جو 
زمین پر گر پڑی ہو اور نہ اس پر مئی پھینکی جا سکتی ہے ۔ 

قدیچ زساۓ کی برہمنی رسموں کے مطابق راجا اپنی گدی نشینی کے 
وقت شیر کی کھال اور ایک طلائی تھا ی پر چلا کرتے تھے ۔ ان کے 
پاؤں میں سور کے چمڑے کی جوتیاں چڑھا دی جاتی تھیں اور اس کے 
بعد عمر بھر وہ زمین پر ننگے پاؤں کیڑے نہیں ہو سکتے تھے ۔ 

لیکن علاوہ ان اشخاص کے جو سستقل طور پر تحرع دہ یا 
تقدیس شدہ عوں اور اس ا جٹھیں اپنے پاؤں زمین سے لکاۓ کی مانعت 
هو کچھ لوگ ایسے بھی ہیں جن کی سے ص خاص موقعوں پر تحریم 
ہو جاتی ہے اور اس لیے جن پر زیر بجحث امتناع ایسے ایام میں عاید 
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خوقا ےے جب ان کے سانس کے ساتھ حرمت کی لپٹیں آے لگتی ھی ء 
چناں چە وسط بورنیو کی کاین یا بہاؤ قوم میں جب پیاولیں بعض رسوم 
ادا کر رھی ھوں تو ان کو زمین پر پاؤں رکھنے کی مانعت ہے اور 
ان کے چلنے کے لیے تفتے بچھا دے جاتۓ ہیں ۔ اس کے علاوہ وہ سیاعی 
جو لڑائی پر ھوں ایک فضاۓ حرمت میں سانس لیتے یں ۔ اسی لے 
شمای ام یکھ کے بعض باشندوں کو ء جب تک وہ کس جنق مہم پر 
رھیں ء مٔی پر بیٹھنے کی اجازت نہیں ۔ لاؤس میں ہاتھیوں کے شکار نۓ 
بہت سے ٹیبوؤں کو جنم دے رکھا ہے ۔ ان میں ایک 7 . 0 و 
شکاری کا پاؤں زمین سے نہیں لگنا چاہیے ۔ لہذا جب وہ ہاتھی 
سے اترتا ےے تو دوسرے شکاری اس کے چلنے کے لے پتے بچھا دیتے عیں ۔ 


مقدس یا تحرم شدہ اشخاص کے بدن میں جو پر اسرار فرضی قوت 
جاری و ساری ہوتی ہے وہ چاعےہ ان کی حرمت هو ء سحریت هو یا 
روحانیت ء جو کچھ بھی ہو ء ظاھر ہے کہ اس کو غیر مہذب فاسفی 
ای ایسی مادی يا سيال شے تصور کرۓے ہیں چس یہ مقدس 
انسان کی ذات مسلم هو ۔ اس کی فثال بالکل اس لیڈنی مر تبان کی سی ے 
جس میں برق بار بهرا هوتا ے ۔اور بعینة جس طرح اس مرتبان کے 
ساتھ کسی اچھے موصل کے چھوۓ سے اس کا برق بار خارج هو سکتا 
خلا فا دو کاب ادس یا سعویت بین گا نی ہے فا 
عو سکتی ہے ؛ جو زیر بحث نظریے کی رو سے آدمی کے جسم کے سحری 
سیال کے لے بە منزله ایک بہترین موصل کے سے ۔ لہذا اس سحری بار 
کی تضئیع کے انسداد ی غرض ہے مقدس یا تحرم شدہ آدمی کو زمین 
ہے الک ورکھنے کے : لیے بڑے جن کیے جاتۓے ہیں ۔ اگر مقدس آدمی 
کے جسم میں وہ بیش بہا شے یا سیال حفوظ رکھهنا ہو جس ہے وہ مثل 
ایک بوتل کے لبریز ہوتا ےہ تو برق انجیٹری کی اصطلاح میں اس کا 
ا نفصال یا حجز ضروری ہے ۔ متعدد صورتوں میں تحریم شده اشخاص کا 
انفصال نه صرف ان: کی خاطر بلک دوسروں کے غحفظ کے لے ضروریق 
خیال کیا جاتا ھے ء کیو ںکه تقدس یا ٹیبو کا جوھر گویا ایک ایسے 
زبردست آتش)گیز: مادنے :کی' ‏ حیثیت: | رکھتا اتھ جوا ملکے آتۓ سیاانۓ 


٢ 
پٹ جاۓ ۔ لہذا حفظ:عاعه کے لے اسے ایک تنگ دائرے میں حدوذ‎ 
رکھنا ضروری ے تا کہ کہیں ایسا ئە هوکه وہ پھٹ پڑے اور ہر اس‎ 
چیز کو جو اس سے لگ جائۓ جلا کر بھسم کر ڈالے یا کسی کام‎ 
کا نە رھنے دے ۔‎ 


(٢‏ آفتاب کی طرف دیکھنے ت6 ممانعت - وہ دوسرا 
ضابطه جو یہاں غور طاب سے یہ ہے کہ مقدس شخصیت پر سورج 
نہیں چمک سکتا ۔ اس ضابطہ کے میکاڈو اور زاپوٹکیوں کا پیشواۓ اعظم 
توتوں؟ اکا اٹ اکر کر 0 ا 0 5 
تھا زمین جس کا بار تقدس اٹھاۓ اور سورج جس کے قرق مبارک 
پر چمکنے کے قابل نە تھا۔؛' جاپانی مقدس میکاڈو کو کھلی فضا میں 
نہیں نکلنے دیتے تھے اور سورج کا اس کے سر پر چمکنا اس کی کسر شان 
ات چتوی: مرکم : مین ؛ گڑاناڈا کے قدی .باشندوں کے ہهان ۶٭ان 
اشخاص کو جو ان کے حکمران یا سردار بننے والے ھواۓ ء بلا تخصیص 
مرد و زن بین میں کئی کئی سال تک اس طرح بند کر کے مقفل 
رکھا جاتا کە انھیں دھوپ نظر نہ آۓ پاۓ ء اس لیے که اگر ان ک 
نظر دھوپ پر پڑ جاق تو وہ اپنی سرداری سے هاتھ دھو بیٹھتے اور 
جو: لوگ خاص اوقات میںان کی نگزان کرنے ‏ ان فدعاے بے جا 
کے انھیں بری طرح کوڑے لگاۓ ۔؟“' باگوٹا کے تخت و تاج کے 
وارث کو ”جو از روۓ دستور بادشاہ کا بھانیا عوتا ء ایام شیرخواری 
ھی سے تربیت کی سختیاں جھیلنی پڑتیں ۔ وہ سب سے بالکل 
الگ تھلگ ایک مندر میں رھتا جہاں وه نهھ سورج کی روشنی دیکھ 
سکتا تھا نہ مک کھا سکتا تھا اور نہ کسی عورت ہے بول سکتا تھا ۔ 
وہ پہرے داروں میں گھرا رھتا تھا جو اس کے طرز عمل اور ایک ایک 
حرکت پر کڑی نظر رکھتے تھے ۔ اگر وہ ان ضوابط میں کسی ایک کی 
بھی خلاف ورزی کرتاء جو اس پر عاید ھہوۓ تو اس کو نامراد 
سمجھا جاتا اور وہ تخت و تاج کی وراثت کے تمام حقتوق سے محروم ہو 
جاتا ۔ اسی طرح ساطنت سرکاموسو کے وارث کو اپنی تخت نشینی ہے 
پہلے ایک مندر کے اندر تاریی میں ؛ جہاں دعوپ کا گزر نە ھوتا یا کوئی 


ن٣۳‎ 


اور روشنی نہ ھوتی ؛ سات سال تک روزے رکھنے پڑت ت فی شاعزادہ 
کو جسے پیرو کا انکا چا ھوتا روشنی ذیکھے بغبر مہیله بھر روزہ 
نال ات 


(۳) آغاز بلوغ پر لڑکیوں کی خلوت گزینی--اب یە 
اس غور طلب ےہ کہ دنیا کے متعدد حصوں میں جوان ہوۓ پر یھی 
دو امتناعی ضوابط الگ !لگ یا ایک ساتھ لڑکیوں پر بھی عاید ہو 
جااےۓ ہیں ۔ چناں چہ لو آنگو کے حبشيیوتِك ے عات ہت الو کیا 

7 سن بلوغ 51و و پہنچتی ھیں تو انھیں علیحدء علیحدہ جھونپڑیوں میں رکھا 

حاتا ے اور وہ اپ نے برهنة جسم ہے زمن کو نہیں چھو سکتیں ۔ 
جنوبی افریقه کے وو وں اور ان ى برادری کے ذوسرے قبیلوں میں 
جب کوئی لڑک چل پھر رعی ہو ء لکڑیاں چن رھی هو یا کھیت میں 
کام کر رھی ہو اور اسے حیض کی ابتدائی علامتیں ممودار هو جائیں تو وہ 
دریا کی طرف دوڑ جاق ہے اور اپنے آپ کو دن بھر سرکنڈوں مین 
مردوں سے چھیا ۓے یا سر کمبل سے اچھی طرح لپیۓؤ 
لیتی ھے تاکہ دھوپ سے بجی رے ۔ اگر سورج کی کرنیں اس پر پڑ جائیں 
دو وہ“ و کے کے پوست و اسچخواں عو جاۓ کی ۔ شا م کو اندعیرے 
مین وہ گھر لوٹ کے آی ےھ اور کچھ عرصے تک و و وا 
میں خلوت گزیں ا ناباسا کے شا ی کنارے آوانکونڈو 
نام کے ایک قبیلےٴ کہ دستور کی رو ہے لڑی کو اپنی پہلی ماهواری 
کہ بعد چند ہم جنسوں کی رفاقت میں سب ے علیحدہ ایک تاریک مان 
کے اندر رکھٹا چاہیے ۔ اس کے فرش پر کیلے کے خشک بتے بچھا دے 
جاۓ یں لیکن اس گھر میں جسے ”'بیدل کنواریوں کا مکان““ کہا 
جاتا ہے آگ نہیں جلائی جا سکتی ۔ 

نیو آثر لینڈ میں ل ڑکیوں کو چار یا پایچ سال تک چھوۓ چھوے 
تاریک پنجروں میں عحبوس رکھا جاتا ہے اور انھیں زمین پر قدم 
رکھنے ک اجازت نہیں ہوتی ۔ ایک مبصر ۓ اس کی چشم دید کیفیت 
ہوں بیان کی ھے : ”'جھے ایک استاد نۓ کچھ نوخیز ل ڑکیوں ہے متعلق 


برا 


بہاں کے ایک عجیب دستور کا حال سنایا ء چناں چهہ مین نے سردار 
سے کہا کہ جھے وہ اس مکان میں لے چلے جہاں ان لڑکیوں کو 
رکھا گیا ہو ۔ يہ مکان کوئی بچیس فٹ لعبا تھا اور اس کے گرڈ بای 
اور سر کنڈوں کا احاطه کھنچا ھوا تھا جس کے دروازے پر خشک 
کیامن ہک کی ایک پولی لٹک رھی تھی ؛ جو اس بات کی علامت تھی کەہ 
اس پر سخت ٹیبو لگا ہوا ہے ۔ غارت کے اندر کوئی سات یا آٹھ فٹ 
اونتے مخروطی شکل کے بس یا پتجرے بنے ہوۓ تھے ء جن کا گبر 
نیچے ہے دس یا بارہ فٹ ہوگا۔ زمین ہے تقریباً چار فٹ کی بلندی سے وہ 
چوٹی تک بتلے ہوتے چلے گئے تھے ۔ یہ پنجرے پانڈانس کے درخت 
کے چوڑے چوڑے پتوں کو سی کر اس طرح تیار کے گئۓ تھے کە 
ان میں ہے روشنی اور هوا داخل نہیں ہو سکتی تھی ۔ ان میں ہر 
ایک کے ایک رخ پر ایک ایک شگاف تھا جو پانڈانی اور 'تاریل ک 
شاخوق نے ٹر ھوے ایک دمرے کواز تن و و 
سے کوئی تین فٹ اونیا بانس کے ایک مان پر مشتمل تھا ۔ عمیں بتایا 
گیا کل هر پنچرے میں !یک ایک عورت بند ے جسے کم از کم چار 
یا پایچ سال اس میں مقید رھنا ےے اور جو اس دوران میں اس مکان٠‏ ہے 
کبھی قد م باعر نہیں نکال سکتی ۔ جب میں نے يہ قصہد سنا تو جھے 
2-9 در جب ا وی وکا ۔ میں کے سرداراے سیا 
٦‏ ایا سپ کے ار کی میں قید خاۓ کو اندر سے دیکھنا چاھتا عوں ء 
اور ان لڑکیوں کو دیکھ کے انھیں پوت کے کچھ داۓ تحقے کے طور 
پر دینا چاہتا ھوں ۔ اس ۓ کہا کہ اس کی نانعت عے ۔ سواۓے اس 
ہے زشجا دارون ‏ ےکم یىی کو انھیں دیکھتے کی اجازت نَہں'۔ لیکن میں 
سمجھتا ھوں کہ پوت کے تحقے کے وعدے کی وجذ سے وہ آمادہ عو کات 
چناں چہ اس نے ایک بڑعیا کو بلوایا ء جی ک تویل میں پنجرے 
تھے اور صرف ھی ان کے دروازے کھول سکتی تھی ۔ اس کے انتظار 
کے دوران میں عمیں ل ڑکیوں کی آواز سٹائی دے رھی تھی جو سرداز نے 
اس طرح بدامزاجی ہے بول رغیٰ تھیں جیٹے کسی بات ہز عراش 
کری عوں یا خوف کا اظہار ے آخر کار وہ بڑھیا آن ہنچی ؟ جو ایک 


ِٰ ٥ہ‎ 


جیار یا عافظ ىی حیثیت سے یقیناً بڑی سخت گبر ۔ہوگی ۔ سردار ۓ عمیں 
لاکیوَن کو دکھاۓ کی جو درخواست کی تھی اس پر وہ کچھ ناراض 
سی معلوم ہویق تھی ء اس لیے کهھ اس نے ھمیں کچھ ایسی نظروں ہے 
دیکھا جن ہے ناپسندیدگقی ظاعر ہوتی تھی ۔ تاہم سردار کے کہتے پر ایے 
پنجروٹ کے دروازے کھولنے می بڑے ۔ لڑکیوں ۓ عمیں اندر ہے 
جھانک کر دیکھا اور حسب ہدایت پوت کے دائۓ لیٹے کے لیے اپنے 
هاتھ باعر نکال دے ۔ تقاعم میں عمداً کسی قدر فاصلے پر بیٹھا رھا اور 
پوت کے دانوں کر اٹھاۓ رکھا ۔ میں چاهھتا تھا کە وہ انھیں لینے 
کے لیے باعر نکل آئیں اور میں پنجروں کا اندر ہے معائنہ کر سکوں ۔ 
میری اس خواھش کی وجه سے ایک دشواری پیدا هو گئی تھی کیو ںکە 
ان لڑکیوں کو دوران قید میں زمین پر قدم رکھنے کی اجازت نە تھی ۔ 
تاھم وه پوت لینا چاعتی تھیں اور اس لے بڑھیا کو بار سے بہت 
سارے,.,لکڑی اور بانیں کے ٹکڑیے چن کے لاۓ پڑے جنھھیں. اس ۓ 
زمین پر رکھ دیا اور پھر ان میں ہے ایک لڑی کے پاس گئی ء اسے سہارا 
دے کر نیچے اتارا اور اس کا ہاتھ پکڑے پکڑے اسے لکڑی کے 
ٹکڑوں پر چلواتی پوت لینے میرے قریب لے آئی ۔ پھر میں اس پنجرے 
کو دیکھنے کے لیے گیا جس میں ہے وہ نکل کے آئی تھی ۔ اس میں 
من ڈالتے ھی جھے سخت گرمی اور کھٹن محسوس ہو ۔ پنجرا اندر نے 
صاف تھا اور اس میں پائی رکھۓ کے چند چھو ۓ چھوۓ بانس کے 
ٹکڑوں کے سواء کچھ نہ تھا ۔ گنجائش اتنی تھی کہ بانس کے چان پر 
لڑی صرف دبی بڑی رہ سکتی تھی اور دروازے کے بند ہوئۓے ھی 
اندرونی حصه تاریک ہو جاتا ھوکا ۔ ان متعدد لڑکیوں کو دن میں 
فقط ایک سر تب نہاۓ کی غرض سے باعر نکلنے کی اجازت تھی ؛ جس کے 
لیے لکڑی کا ایک یرتن ہر پنجرے کے قریب روکھا هھوا تھا ۔ انھیں 
لڑکپن ھی سے ان حبسوں میں قید کر دیا جاتا ہے اور سن بلوغ کو 
پہنچنے کے بعد باہر نکالا جاتا ےہ جب کہ عر ایک لڑک کے بباہی 
ایک بڑی غیافت کا اعتام کیا جاتا ہے ۔ ان میں ایک لڑکی کوئی چود: 
یا پندرہ سال ک موی ۔ مجھے سرذار ے بتایا که وهاں اس کو رھت 


ٹ٦‎ 


عواے پا بچ سان گزر چکے ہیں اور جلد ھی اسے نکالا جاۓ والاے ۔ 
باق دو لڑکیاں آٹھ اور دس سال کی تھیں ء جنھیں وہاں کئی برس 
اور رحنا تھا ٤)٢‏ 


برطانوی نیوگنی کے ضلع کاباڈی میں ''سرداروں کی لڑکیاں ء 
جب بارہ یا تیرہ سال کی ہو جاتی ہیں تو ان کو کوئی دو یا تین سال 
کک کے لے کے بٹھا دیا جاتا عے اور کسی بھی بہاۓ باھر نکلتے 
نہیں دیا جاتا ؛ نیز گھر کو کچھ اس طرح تاریک کر دیا جاتا ے که 
دھوپ ان تک نہیں پہنچ سکتی ۔۶' شا ی نیوگنی کے ساحل پر یابن آور 
بکاوا نام کے دو ہم نسل قبیلوں میں لڑکی جوان ہوتۓ هی گھر کے 
کسی اندرونیق حصے میں خلوت گزیں ہو جاتی مے ۔ لیکن اس کو قرش 
پر بیٹھئے نہیں دیا جاتا مبادا اس کی نیاست قرش کے اندر گھس جاۓ ۔ 
لہذا اس مقام پر لکڑی کا ایک کندا ڈال دیا جاتا ےہ که وہ اس پر 
دو زانو بیٹھی رے ۔ نیز وہ ابنے باؤں سے زسین کو نہیں چھو سکتی 
اس لیے اگر اس کو کبھی کچھ ک وو کے اون سے باھر کھیں جانا 
پڑ جاۓ تو بورے میں لپیٹ دیا جاتا ے اور پاؤں میں سینڈلوں کی 
طرح ہیل کی مہنیوںن ہے نارییل کے آدے آدۓ خول باندھ:دتے جااۓ 
ہیں ۔ بورئیو کی اوٹ ڈانوم قوم میں آٹھ یا دس سال کی لڑکیوں کو 
گھر'کے' ایک اچھڑۓ. کے کوانے یا کوگھڑی :میں وید کر ڈیا مات 
ہے اور ایک عرصہ دراز تک باق دنیا سے ان کا رشته سنقطع رھتا ے ۔ 
یه کوٹھڑی باق مان کی طرح تودوں پر تعمیرری جاق ے؛ جس 
کے" ایک گوشے میں روشنی کے لیے ضرف ایک چھوٹی سی کھڑک بنی 
ہوتی ہے ۔ اس طرح وہ لڑک گویا بالکل تاریی میں رہتی ے ۔ ایے کسی 
صورت اس کوٹھڑی سے ٹکلنے کی اجازت نہیں ۔ جب تک وہ یوں بند 
ہوق ےے اس کے خاندان کا کوئی فرد اس سے نہیں مل سکتا ء صرف 
ایک لونڈی اس کی خدمت کے لیے متعین ہوتی ےے ۔ اس قید تنہائی کے 
دوران میں ؛ جو بسا اوقات سات سات سال تک کی خوق ھ2 لڑکی 
بورے بن بن کے یا کسی اور دست کاری میں اپنا وقت گزاریق ہےہ۔ 
عرٍصهہ دراز تک اس طرح ایک جگە پڑے رح ہے اس ي شو و ا رک 


ۓ 

جائی ے اور سن بلوغ کو پہنچنے پر جب اہے باعر نکالا جاتا ے و 
اس کی رنگت زرد موم کی طرح ہوتقی ہے ۔ اب اہے آفتاب ء زمین ء پانی ء 
درخت اور پھول اس طرح دکھاۓے جاتے ہیں جیسے اس نے ابھی ابھی 
آنکھیں کھوی ھوں ۔ پھر ایک زبردست جشن ہوتا ے جس میں ایک 
غلام کو قتل کر کے اس کا خون لڑک کے جسم پر ملا جاتا ہے ۔ 
سیرام میں پھلے کبھی تو بالغ لڑکیوں کو ایک جھونپڑی کے 
قاریق میں بالکل علیحدہ رکھا جاتا تھا ۔ جزائر کیرولین کے ایک 
ٹاپو یاپ میں اگر کسی لڑک کو شارع عام ہر پہلی ماھواری آ جاۓ 
تو وہ زمین پر نہیں بیٹے سکی کرش اے چاہیے کہ کسی 
ثاریل کا خول مانگ کے اعے اپتے نیچے رکھے لے کا ائے تی“ دن تک 
اپنے مان باپ کے گھر ہے کچھ فاصلے پر ایک کٹیا میں رکھا جاتا ے 
اور اس کے بعد اسے سو روز تک ان گھروں میں ہے کسی گھر میں سونا 
پڑتا ے جو حائض عورتوں کے لیے مخصوص ہوتا ے ۔ 

آبناۓے ٹوریس کے جزیرہ مابیاگ میں جب کسی اڑک کے بائغ 
عوے کی علامتیں ظاعر ہوں تو گھر کے کسی تاریک گوٹے میں 
جھاڑیاں گھیر کے ایک دائرہ سا بنا دیا جاتا ے ۔ ہاں وه دوش بندء 
بازو بند ء پا زیب ء گھٹٹوں کے نیچے کڑے پہنے ء سر پر ھار پاندے 
اور کانوں ؛ سینے اور پشت کو سیپیوں کے زیورات ے آراءتةہ کے 
چھاڑیوں کے اس دائثرے کے بیچوں بیچ بیٹھ جاتی سے جو اتنی اونجی 
ھوق ھیں کەه صرف اس کا ضر د کھائی ديتا ے ۔ اس صورت لے اہ 
تین مہیے خلوت گزین رھنا پڑتا ے ۔ اس دوران میں اس پر دھوپ 
نہیں پڑنی چاھیے ۔ صرف رات کو اسے جھونپڑی ہے باعر نکلنے ک اجازت 
ہوتی ے جب کہ پرانی جھاڑیاں ھٹا کے ان کی جگہ نی جھاڑیاں لگا دی 
جایق یں ۔ وہ کھاۓ کو ہاتھ نہیں لگا سکتی ۔ دو بوڑھی عورتیں 
اسے کھانا کھلاتی ہیں ۔ یە اس کی خالائیں مویق یں ء جنھیں اس ک 
خبر گیری کے لیے خاص طور پر متعین کیا جاتا ھے ۔ اس میں ایک 
یں اع آک پر اس کے لیے کھانا پکاق سے ۔ کچھوؤں 
کی پیدائش کے موسم وک اک سا کے گوشت 


۸ 

اور انڈے کا پرھیز ہوتا ہے البته نے هر قسم یی سبزی کھاۓ گی اجازٹ 
ہوتی ہے۔ ان ایام خلوتگزیٹی میں کوئی مد اسگھر کے اندر داخل نہیں 
هو سکتا خواہ وہ اس کا باپ ھی کیوں نہ هو ء اس لی ےکه اگر اس کا باپ 
بھی اس دوران میں اس کو دیکھ لے تو چھلی کے شکار میں اس کو ناکامءی 
کا من دیکھنا پڑے کا ۔ شاید اکلے ھی شکار میں اس کی ڈونیق ٹکرا کے 
پاش پاش عو جاۓ ۔ تین سہینے کے اختتام پر وہ اپنی نگرانوں کے 
ھم راہ کسی ایسی کھاڑی پر پہنچتی ے جہاں شور آب نہ ہو ۔ یہاں 
اسے غوطے دۓ جاتے ہیں اور سب عورتیں مل کر اس لڑک اور اہ 
لے کر آۓ والیوں پر خوب چھینٹے آڑاق ہیں ۔ جب وہ پافی سے نکل 
آنی ہیں تو اس کی ایک بوڑھی نگران گھاس کا ایک ڈھہیر لگا دیتی ے 
تاکهە لڑی اس پر دو زانو بیٹھ جاۓ۔ دوسری بڑھیا دوڑی ہوئی ساحل 
کی ریت پر پہنچنی ے ء وہاں ے ایک کیکڑا پکڑ کے اس کے تج 
نوچ ڈالتی ے اور پھر جلدی سے کھاڑی پر لوٹ آتی ے ۔ اتی دیر 
ہیں یہاں آگ جلائی جاتی ے جن پر ان پنجوں کو بھون دیا جاتا ھے ۔ 
پھر لڑی کی از سر نو تزئین و آرائش هوق ے اور ساری عورتیں ایک 
ہی صف میں چاتی ہوئی گػؤں میں لوٹتی میں ۔ لڑی صف کے وسط میں 
انی دونوں بوڑھی خالاؤں کے درمیان چلتی ے جو اس کے پہنچے پکڑے 
رھتی ہیں ۔ وھاں ان خالاؤں کے شوعر اس کا استقبال کرتے ہیں اور 
دونوں میں سے کسی ایک گھر میں لے کے پہنچتے ہیں ۔ جہاں سب 
مل کیانا کھاۓ امن اور لڑی کو اہ مایا ہے اٹ کٹ 
کی اجازت مل جاتی ے ۔ اس کے بعد ایک رقص ہھوتا ے اس میں لڑک 

کا حصہ 'مایاں ھوتا ے جو اپنی دونوں خالاؤں کے درمیان ناچتی ے ۔ 


بیان کیا جاتا جہ کہ شال ی کوئئٹز لینڈ میں 'جزیرہ تماۓ کیپ 
یارک کے یارے کانا قبیلے میں لڑک سن بلوغ کو پہنچنے پر مہینه 
بھر یا چھ هفتے خلوت گزین رھتی ھے ۔ کوئی مد اہے نہیں دیکھ سکتا 
البته عورتوں پر یه پابندی نہیں ۔ اس دوران میں وہ ایک جھونپڑی یا 
سائیانم رکا غرش× ه؛ جوا اس کے لیے جائ طور پر مایا کات اجک 
بڑی رھہتی ہے ۔ وہ سورج کی طرف نہیں دیکھ سکتی اور غروب کے 


۹ھ 


وقت جب تک سورج نہ چھپ جاۓ نے اہی آنکھی بتد رکھنی ف اہ 
ہیں ء ورنہ یه سمجھ لیا جاتا ے کہ اسے ناک کی بماری ہو جاۓ گی ۔ 
ایام خلوت گزینی :میں اس کو کسی ایسی خلوق کے کھاۓ کی اجازت 
نہیں جو سمندر کے آب شور میں رھتی هو ورنهہ سانپ آ کے ہی کے 
مار ڈالے گا ۔ ایک بوڑھی خادمه اس کے پاس رھتّی ےۓے جو اے جڑی 
بوٹیاںء یام اور پانی پہنچاتی ے ۔ کچھ آسٹریلوی قبیلوں میں يہ دستور 
سے کہ ان ایام میں ل ڑکیوں کو زسین کے اندر کای کہرائی میں دفن کر 
دیا جاتا ے ۔ شاید اس لیے کە ان پر دعەوپ نہ پڑ سمکے ۔ 

ات و فورنیا کے قدیم باشندوں کے ہاں پہلی ماھواری کے زماے 
می کی الڑیا کے۔> علق !اية خیال ”کیانَجاتاَ تھا که٠‏ وہ 'ایک:۔ اص 

حد تک اپنے اندر ماثوق قوت رکھتی ہے اور اس قوت کو ھمیشهہ باعث 
فجاست یا مضرت رساں بھی نہیں سمجھا جاتا تھا ۔ تاعم بسا اوقات 
اس کے متعلق یه شدید احساس پایا جاتا تھا کە اس حالت میں اس پر 
کی ای ات ھت قبضهہ جا رکھا کے ۔ اس لڑی پر چو سخت ترین 
پابندیاں عاید وق تھیں ان میں ایک یە تھی کە وہ اپتے ارد گرد 
نہیں دیکھ سکتی تھی ۔ اے اپنا سر جھکاۓ رکهتا پڑتا اور باق دنا 
کو دیکھنے کی ممانعت عوق ۔ خی یں ں میں اف اک یو کر کین 
سے ڈعانگ دیا جاتا تھا ے اس سلسلے کے بہت سے دستور الکاعل 3ر 
7 تر یت رو کے پت اس جا کھے ۶ ما5 -دزی کو -ایٹے 
ہاتھ سے سر کچھانۓ کی ممانعت ؛ جس کے لے:ایکٴ خاص اوزار مہیا 
مو جاتا تھا ۔ بعض مت نی ا0ت سی تک کوئ۔کھلاتا 
نہیں وہ کھانا نہیں کھا سکتی تھی اور بعض دوسری صورتوں میں اے 
روزہ رکھٹا پڑتا _“ 

چنوک قوم میں جو ریاست واشنگٹن کے ساحل پر آیاد تھی ء 
جب کسی سردار ی لڑی بالغ ہوتی تو اسے پایچ دت تک پردے میں 
رکھا جاتا ۔ وہ لوگوں کو دیکھ سکتی تھی ء نیز اس کا آسمان کى طرف 
دیکھنا یا بیریاں چننا منوءے تھا ۔ اس قوم کے عقیدے کا رف :لڈز 

- ے-“ 
وہ ان کى طرف دیکھ لتی تو موسم خراب ہو جاتا ۔ بیریاں چن 


.ٹ۵ 


ليتی تو بارش شروع ہو جاق ۔ اپنا توليه جو دیودار کی چھال پر 
مشتمل ھوَتا صتوبر کے درخت پر ٹانگ دیتی تو وہ درخت اسی وقت ٭ 
سر جھا جاتا ۔ وہ ایک علیحدہ دروازے یی سے نکاتی اور کاؤں سے 
دور ایک کھاڑی میں غسل کرت ۔ ایے کچھ دن روزے رکھنے پڑے 
اور اس ہے بھی زیادہ عرصهہ تازہ گوشت کا پرھہیز ہوتا۔ جزیرہ وان 
کوور (جو برطانوی کولعبیا کینڈا کے مغربی ساحل کی طرف واقع ے) 
کی آھٹ یا نوٹکا قوم میں جب لڑکیاں سن بلوغ کو پہنچتی ہیں 
تو انھیں مکان کے اندر کے دالان میں رکھا جاتا ھے ۔ ”'جہانع ات کے 
گر بوریاں پا چٹائیاں اس طرح لگا دی جاتی ہیں که سورج یا آگ 
ڈرکھائی ند دے ۔ اس قید خاۓ میں وہ کئی دن رھتی ہیں ۔ انھیں 
پانی کے سوا ,کچھ نہیں دیا جاتا ۔ لڑی اس گوشه نشینی میں جتنا :زیادہ 
وقت گزارتی ہے اتنا ھی زیادہ اس کے ماں باپ کے لے فخر و مباعات 
کا باعث ہوتا ے ۔ لیکن اگر یہ پتہ چل جاۓ کھ اس ,ابتدائی آزمائشی 
کے زمانۓ ەیںی اس ےۓآگ یا دھوپ دیکھ لی ے تو عمر بر کے لے 
اس کے: ماتھے پر کلنک کا ٹیكکه لگ جاتا ے۔“ ان پردوں پر جن 
کے پہچھے وہ چھہی ری ھھے ایک خیالیق سار )یپ پرنددے) کی رنگین 
تصویریں بی عوتی ہیں ء اپنے ایام خلوت گزینی میں ایے تمام وقت 
دو زانو بیٹھا رھنا پڑتا ے ۔ وہ نە تو ہل سکتی بے اور نہ لی سکتی 
سے ۔ اسے بالوں کو ہاتھ لکاۓ کی نمانعت ہے ۔ کنگھی کرۓ کے ؛ 

سے ایک شانه یا عڈی کا ٹکڑا سہیا کر دیا جاتا ہے ۔ اسے اپنا جسم 
ے ي بھی اجازت نہیں ۔ خیال ہے که وہ جہاں جہان کھجائیگی 
داغ پڑ جائیں کے ۔ سن بلوغ کو پہنچنے کے آٹھ ماہ بعد تک اسے تازہ 
غذا خاص ک ر سامن کا پرھیز رھتا ے ۔ اس کے علاوہ وہ اکیلی کھانا 
کھانی ہے اور ایک علیحدہ پیالہ اور رکابی استعال کرتی ے ۔ 


برطانوی کولمھیا کے ٹسیٹ ساؤٹ قبیلے میں نو بالغ لڑی کھال 
کا لەما سا ٹوپ پہن لبتی ےے جو ای کے چہرے کو ڈھانک لیتا مے اور 
اسے دھوپ نہیں لگنے پاتی ۔ اس قبیلے کے عقیدے کی رو سے اگر وہ اپتا 
مہ کھول کے آسان یا سورج ک طرف دیکھ لے تو بارش دوۓ لگے گی۔ 


اعت 


يَة نقاب' دار وی آگ سے بھی اے محفوظ رکھتی ےے > اس لیے کہ آ 
اس ی جلد سے عر گز نہیں لگنی چاعے ۔ ہاتھوں کی حفاظت کے 
وہ دستاۓ پہنے رھتی ہے ۔ منە میں ایک جانور کی عڈی ڈالے رعتی 
تاکە اس کے دانت کھ وکھلے نہ ہونے پائیں ‏ جب تک اس کے 
و دی جاۓ وہ خون نہیں دیکھ سکتی ۔ اسے سال 
اس پابندی ضروری ے+؛ ورنە اندھی عو جا رع کچ دو سال 
وہ ٹوپ اوڑے ایک جھونپڑے میں الگ تھلگ رھتی نے ء تاعم 
لوگوں:' سے :لئ کی مجانعت نہیں ہو ۔ اس مدتٴ کے اختام: پر: ایک 
سد اس کا ٹوپ اتار کے پھینک دیتا ہے ۔ برطاتوی کولمپیا کے 
بکولایا بیلا کولا قپیلے میں ء جب کوئی لڑک سن باوغ کو پہنچتی ےے 
تو اس کو ایک چھپر میں رھنا پڑتا ے جو اس کی خواب گاہ کا کام 
دیتا ے ء جس میں اس کے لیے ایک علیحده آتش دان بنا ہوتا ےہ ۔ 
اسے گھر کے اصل حصے میں چابے اورکر یبمل که تر دا کے 
پاس بیٹھنے کی اجازت نہیں ۔ چار دن اس کو ے حس و حرکت بیٹھا 
رھنا پڑتا ے ؛ جس کے دوران میں دن کو وہ روزہ رکھتی ہے ء لیکن 
علول الضبح وہ کچھ کھا بی سکتی ہے ۔ اس چار دن کی گوئمھہ. نینی 
کے بعد وہ::کمرے نے بر آمد, هو سکتی ے ۔ اب بھی:وہ گھں کے ۔ بڑے 
کمرے میں, نہیں آ سکتی ۔ گھر سے باہر جاتۓ وقت وہ ٹوپ۔ پہنے رعتی 
ے جو اس کے چہرے کو دعوپ سے بچاۓ رکھتا ے ۔ مذکورہ بالا 
قریلے کے لوگوں کا عقیدہ ہے کھ اگر اس کے چہرے پر سورج کی کرن 
پڑ جاۓ تو اس کی آنکھوں میں تکلیف ہو جاۓ کی ۔ وہ پہاڑ پر جا کے ۔ 
ہیںیاں چن سکتی ہے لیکن سال بھر دریا یا سمندر کے قریب نہیں جا 
سکتی ۔ اگر وہ تازہ سامن کھا لے تو دیوانی ہو جاۓکی پا اس کا منة 
ایک لمبی چویچ میں بدل جاۓ گا۔ 
الاسکا کی ٹلنگیٹ (تھلتکیت) یا کولوش نامی قوم میں جب کسی 
لڑی کے بالغ ہوۓ کی علامتیں نمودار عو جاتیں تو اسے ایک چھوٹی سی 
جھونپڑی یا قید کی کوٹھڑی میں بند کر ديا جاتا تھا جو سواۓے 
ایک چھوۓ سے دربچے کے بالکل بند نغوق ۔اس تاریک اور گندے 


"0ً 


۳ ا جا 


٢ 
جھونپڑے میں اس کو آگ  اورزش یا کسی ساتھیٰ کے بغیں ایک سال‎ 
کاٹنا پڑتا ۔'صرف اس کی ماں اور ایک لونڈی انے خورا ک پہنچا عکتی‎ 
تهیں جو اس حر نے کے درہجے پر ہہ رات ۔اسے سفید سر‎ 
والے عقاب کے ٹر ی هھٹی سے پانی پینا پڑتا ۔ بعض مقامات پر اس کی‎ 
خلوت گزینی کی مدت بعد کو گھٹا کے چھ یا سات مہینے الا‎ 
بھی کم کر دن اکن تھی ایوفمڈایکٹ قسم کا لے چھجوں والا ٹوپ‎ 
ا اتا :تا کت ور کی نظریں آسمان کو نجس نہ کرۓ پائیں ء اس لیے‎ 
کو اس قابل نه تھی 2 اس پر آفتاب کا پرتو پڑے ؛ یز لوگ‎ 
سمجھتے وو اس کی نظر بد ہے شکار ء ماعی گیر اور جوازی کو‎ 
سایوسی کا منه دیکھنا پڑے کا ء چیزیں پتھر میں بدل جائیں گی‎ 
دوسری کوئی اور مصیبت اٹھ کھڑی ہو ۔گوشہ نشرنی کی اس مدت‎ 
کا ا ام پر اس کے پراۓ کپڑے جلا دے جاۓ تھے اور ان یی جگە‎ 
کے ان نے بناۓ جا ہے ۔ ایک ضیافت ہوقی ؛ جس میں اس کے نیا پر مو‎ 
میں من کے ستوازی ایک چیرا لگایا جاتا جس کے اندر لکڑی کے ٹکڑا‎ 
سیپی رکھ دی جاق تاکە وہ کهلا رے ۔ کوئیاگوں لیے دہ‎ 
لڑی کے بالغ مڑزۓ بڑا ا ایک جک‎ ٤ إکیموؤن یئ ایک شاخ میں‎ 
سے جیونپڑے میں رکھا جاتا تیا ۔ اس میں اے اہنے هاتھوں اور پاؤں‎ 
کے بل جھکے جیکے چھ خر راد رڑ ےت ور کے رک‎ 
لمبا کر دیا نان تاکه وہ پیٹھ سیدھی کر سکے اور اس حالت میں اسے‎ 
چھ سہیئے اور کاٹنے پڑے ۔ اس دوران میں اسے نجس سجھا جاتا اور اس‎ 
کے ساتھ کوئی ربط ضبط نہ رکھ سکتا ۔‎ 


جنوبی برازیل میں پاراگوے ک5 کی سرحد پر گوارانی قوم کے لوگوں 


میں جب کسی لڑی کے آثار بلوغ ممودار هوے تھے تو ایے کت 


جھولن کھٹولے میں سی دیا جاتا تھا اور صرف سانس لیے کے لے 
چھوٹا سا چھید چھو دیا جاتا ۔ اس صورت ے وہ دو یا تین دن یا جب 

تک حیض جاری ھی ایک لاش کی طرح رمتی ء جس کے دوران میں اے 

سو ا اہ یھ و می روح نت 


کر دیا جاتا جو 2 کک کے بال کاٹ دوتی اور جب تک وہ بڑھ کے 


بد 


اس کے کانوں پر نہ آ لیں ء اسے کھاۓ ہے روکی رھی ۔ جنوب مشرق 
بای ویا کے چیری گوالو نو بالغ لڑی کو جھولن کھٹولے میں ڈال 
کے اسے گھر کی چھت تک چڑھا دیتے جہاں وہ اس طرح لیٹی لیٹی 
سہینه بھر گزار دیتی ۔ دوسرے سہینے کھٹولے کو نیچا کر کے چھت اور 
رش کے درمیان لٹکا دیا جاتا اور تیسرے مہینے بوڑھی عورتیں 
لکڑیوں سے لیس ہو کے جھونپڑی میں داخل ہوتیں اور دوڑ دوڑ ے 
ہر اس چیز کو جو ان کے سام آئی پیٹنا شروع کر دیتیں اور یه 
کہتیں که وه اس سانپ کو مار رھی, میں .جس ۓ: لڑی: کو زخمی 
کو ڈالارتفیہ۔ 

گران چاکو (اس‌یکھ) کے ماٹا کو قببلے میں لڑکی کو بالغ عوۓ 
پر کچھ عرصه غلوت گزین رھنا پڑتا ے ۔ وہ جھونپڑی کے ایک گوشے 
میں پودوں کیک ٹہمیوں یا دوسری چیزڑوں میں ڈھنق ء الگ تھلگ 
پڑیٰ ری تھے۔ نة کسی تہ ماتی جلتّیاےے نه بولتی اچالتی ے اور 
ان ایام گن: اکا کرت اور مچملی کا بھی پرھیز عوتا ےے ۔ اس دوران 
میں ایک مرد جمونپڑی کے آگے ڈعول پیٹتا رعتا ے ۔ مشرق با ی ویا 
کے یوراکاریوں کے قییلے میں جب کسی لڑکی کو اپتے بام ہو نۓ کے 
آثار نظر آئیں .تو اس کا باپ مان کے قریب کجھور کے پتوں کی ایک 
چھونپڑی ڈالتا ے جس کے اندر وہ اپنی بی کو بند کر دیتا ے تاکہ 
ووشنی پر اس کی نکاہ نە پڑ سکے یہاں وہ چار دن تک سخت برت 
رکوتی ے ۔ 

برط نوی گیا نا (جئوبی اسیکھ) کے ماکیوسیوں کے ہاں جب کسی 
ای کو پہلی ماعواری آنی شروع ہوتی سے تقو اسے جھولن کھٹولے میں 
جھونپڑی کے اندر افتہائی بلندی بر لٹکا دیا جاتا عے - پہلے چند دن و 
دن کے وقت اپنے کھٹولے ہے برآمد نہیں ہو سکتی ء لیکن رات میں 
اسے اتر کے آگ جلانی اور اس کے قریب رات گزارنی پڑق ہے ء ورنه 
اس ک گردن پر حلق کے اندر اور جسم کے دوسرے اعضاء پر پھنسیاں 
نکل آئیں گی ۔ جب تک ماھواری کا زور هو اے سخت برت رکھٹا 
پڑتا ے اور جب زور گھٹ جاۓ تو اے اجازت ہوقی ہے کہ وہ اتر 


م۴ 


کے اش غلیعدہ کوؤٹھڑی میں جا رۓ جو جُھونپڑی کے سب لے ٹاریگ 
گوشے میں اس٠‏ کے لیے بنائی جاتی ے ۔ صبح کو وہ اپنا کھانا پکاق ے 
لیکن اس کے لیے اسے الگ آگ چلانی اور:اپنا علیحدہ برتن استعال کرتا 
پڑتا ے ۔ کوئی دس دن کے بعد ایک جادوگر آتا ے اور اس کا چادو 
اتازئے کے لیے اس'' پر اوز“ان ' قیمتی ' چیزوں ‏ پر کچھ امثٹتر ‏ پڑم کے 
پھونکتا ےہ جنھیں اس نے چھوا عو ۔ کھاۓ پکاۓ اور پینے کے برتؾق 
اور وہ دھجیاں جو اس ے ات ایام میں استعال کی ھوں دنن کر دی 
جاتی ہیں ۔ اپنے پہلے غسل کے بعد لڑی کے لے لازمی ہے کە وہ ایک 
پطلی سی چھڑی سے پٹنے کے لیے اپنے تئیں اتی ماں کے آگے پیش 
کر دے ۔ دوسری ماھواری کے ایام کے اختتام پر بھی وہ اسی طرح 
پٹتی ہے ۔ لیکن اس کے بعد نہیں ۔ اب وہ ”'پاک؟؟ ہو جاق ہے اوز 
لوگوں کے ساتھ شریک جلس هو سکتی ہے ۔ گیانا کے دوسرے دیسی 
لڑی کو چھولن کھٹولے کے اندر مہینه بھر چھت پر لٹکاۓ ر کھنے 
کہ بعد اسے خاص قسم کی چیونٹیوں سے کٹواتۓے یں ء جن ےا دائوت ات 
شدید تکلیف ہوتی ہے ۔ بعص وقت چیونٹیوں ہے کٹواۓ کے علاوہ 
اس آفت وسیدہ لڑکی کو ء جب تک وہ اوپر ٹنگى رے رات دن برت 
رکھٹا پژڑتا2'ء آتا۔آن: کہ جب وہ نیچے آتق ہے تو پؤست و |ستخواق 
وہ جاتی ے ۔ 


جب کوئی عندو لڑی بالغ ہوتی ہے تو چار دن تک اىے ایک 
تاریک کمرے میں رکھا جاتا ے اور دہوپ یا سورج ی طرف دیکھۓے 
کی محانعت ہوتی ےے ۔ اس کو نجس سمجھا جاتا ے اور کوئی اہسے نہیں 
چھوتا ۔ وہ خشکے ؛ دھی ء؛ دودھم اون لامک ال ایا ہواء کے 
نہیں کھا سکتی ۔ ماعواری کے پانھویں دن پابچ سہاگنوں کے ساتھ وہ 
قریب کے کسی عخوض یا تالاب پر پہنچتی: ےد یه فورتئ اس ہو 
هلدی مل کے اسے غسل کرای ہیں اور اس کے کمرے کا بوریا اور 
دوسری چیڑیں پھیٹک کے گھر لوٹتی عیں ۔ بنکال کے واڑعی برعمن 
(راڑھ کے رھنے والے) نو بالغ لڑی کو تنہا رعنے پر حور کرتےٗ یں 
اور اہ ضید یىی ٹشکل دیکھنے.ی اجازت نہیں دیتے ۔ تین دن تک وہ 


۵۳۵ 

ایک تاریک کمرے میں بد رھتی ہے اور ایے خاص طرح کا جاہدۂ نفس 
کرنا پڑتا ھے ۔ وہ بچھلی ء کوشت اور مبھائی نہیں کھا سکتی اور 
صرف گھی ہ چاول پر گزارہ کرنا پڑتا ھے ۔ سالابار کے ۔قیانوں کے ہاں 
پہلی ماعواری شروع ھوۓ سے چار دن تک لڑی کو نس سمجھا جاتا 
ہے ۔ اس دوران میں اسے گھر ی شایل جانب رھنا پڑتا ے ء جہاں وہ 
ایک کمرے میں ء جو ناریل کے تازہ پتوں ہے سجا ہوتا ےہ ء خاص قسم 
کی گھاس کی چٹائی پر سوتی ہے ۔ ایک اور لڑکی اس کے ساتھے رعتیئے 
اور ساتھ سوتی ہے لیکن اس کا کسی اور شخص ء درخت یا پوذڈے 
کو چھوٹا ممنوع ىے ۔ مزید برایں وہ آسن کو نہیں دیکھ سکتی یا اگر 
اس کی نظر کوے یا بلی پر پڑ جاۓ تو اس بر آفت نازل ہو جاۓ کی ۔ 
اہے سبزیوں کے سوا کچھ نہ کھانا چاعیے اور وہ بھی بغیر مرچ ء ممک 
اور املی کے ۔ارواح خبثه سے بجچاؤ کے لے وه چاقو سے سسلح ہوق 
سے ء جو اس کی چٹائی پر رکھا رھتا ےہ یا جسے وہ اپتے جسم ے 

لگاۓ رکھی تھے۔ 


کیمہوڈیا میں جب کوئی لڑکی سن بلوغ کو پہنچتی ہے تو اس 
کو چھردانی میں رکھا جاتا ے جس کے اندر اسے سو دن کاٹنے پڑۓ 
ہیں ۔ قاعم عام طور پر چار ء پایچ ؛ دس یا بیس دن کائی سمجھتے جاۓ 
ھیں ۔ یه قید بھی گرم آب و:ھوا اور اس پر چھردانیوں کی باریک 
جالیوں میں بڑی صبر آزما ٭وقی ہے ۔ ایک اور بیان کے .وجب ؛ جب 
کوئی کمبوڈیائی دوشیزہ جوان عوق سے تو کہا جاتا ہے کہ وہ 
””خلوث کدہ میں داخل ہو گئی ۔؟“ اسے اپنے ایام گوشہ- ننشیتی میں ء 
جو خاندان کی حیثیت اور مرتبہ کے لحاظ سے چند ذت سے کئی سال 
تک جاری رہ سکتے ہیں ء اس پر متعدد امتناع عائد ہوۓ میں ۔ مثال 
کے طور پز کسی مردکی انظر اس پر نہیں بڑنی چاہیے ء ائے گوشت 
یا چھلی "یں کھائی: چاعے وغبرہ وغیرہ ۔ وہ ان دوران میں بالکىی 
خانه نشین رھتی نۓے اور مندر بھی نہیں جاتی لیکن خسوف و کسوف کی 
عورت میں اس کی خلوت گزبتی کا یہ سلسہ منقطمع ہو جاتا ھے ۔ اس 
وقت وہ اس عفریت کو خراج عقیدت پیش کرنۓ نکاتی ھے جو خیال 


۹ٹ 


ے کہ اجرام قلی کو اپتے دانتون میں دبا کے گہنا دیتا ے ۔ کسی 
گرہن کے وقت اس اصول خاوت کر نی کے تعطل سے :لیٹس طرح اس 
استناع کی حرف بہ حرف تعببر کی جاقیق ح ء جس ک رو ہے لڑ کیوں 
کی بالغ ہہھوۓ وقت سورج دیکھنے کی اجازت نہیں ۔ 


اس قسم کے عالمگبر وعم کے بارے میں یه خیال پیدا عو سکتا ۓے 
کە قصوں اور لوک کہانیوں میں اس کے نقش ضرور ملتے عوں گے ء اور 
یه خیال صحیح ےہ ۔ چناں چھ ڈااۓ کی کی قدی یونانی کہانی جس ک رو 
فا 7ک ا با 1227ا کی سا عاتت نل کا وا ےت 
دیا تھا لیکن زیوس سموۓےۓے کے کے ما عورت میں اس تک یک 
اور ای, ہے ا عمل ‏ بھھرا۔ ڈیا 2 شائد ین سای ار ات ا 
ایک نظبر وه قصہ ے جو سائیبریا سے اپنۓ' اتلاف ' یىی یف 
بیان کرت ا علق او* یؤن جع کہ کب حخان؟ی کی ری میں 
چندے آفناب و کت ماعتاب ء جسے 1 رنہ 7 آعنی مکان میں بند 
کر رکھا ت اسے کوئی مرد نہ دیکھ سکے ۔ ایک بڑژعیا اس کی 
دیکھ بھال َ تھی ۔ جب وه لڑی جوان دوئی تو اس ۓ بڑعیا سے 
پوچھا !یه گیڑی: گھڑیکہان چل'جایا كرق:عو ۔ا+ 7ری يا٤‏ 
اس بڑعیا ۓ جواب دیا ایک عالم درخشاں جے ء اسی علم درخشاں 
میں تھھارے ماں پاپ رہتے یں اور طرح طرح کے لوک بستے ہیں ۔ میں 
دھیں جایا کری ھوں ۔“' وہ دوشیزہ بولی ؛ ”'پیاری اماں جھے بھی وہ 
عالم درخشاں دکھا دوء میں کسی ہے نہیں کت چناں چە بڑھیا 
لڑی کو اس آھنی مان سے نکال کے لےگنی۔ لیکن لڑی نے جب اس عالم 
تابندہ و درخشندہ کو دیکھا تو ل ڑکھڑا ے سے کو پڑی اور ے عوش وگئی ۔ 
اسے میں خدا ی نظر اس پر پڑ گنی اور اس کے حمل ٹھہر گیا ۔ اس 
کے بوڑھے باپ نۓ اسے طلائی صندوق میں بند کر کے سسمندر میں چھو 
دِیا تاکہ بہہ نکلے ۔ (خیا لی سونا پرستان عی میں بمه سکتا شی یونانی 
کہانی میں سوۓے کا چھینٹا اور کرغیزی قصے میں خدا کی نگاء ہے 
راد غالباً دھوپ اور سورج ہیں ۔ یە شعور 2 آفتاب ے عورتوں جّ 


حمل ٹھہر سکتا ے قصوں میں عام طور پر ملتا ے بلکه شادی پباہء ي 


ے٣۵‏ 
رسموں میں بھی اس کے نقش پاۓ جاۓۓ ہیں ۔ 


)(0) آغاز طرعئو وں کی خاورت میں سے 
|اسپاپتشنو بالغ لڑکیوں پر عموباً جو قدغتیں لگائی جاتی ہیں اس کا 
عرک حیض کا وہ عالم گیں خوف ہے جو غیر مہذب انسان کے 
دل و دماغ پر چھایا عوا ہے ۔ یوں تو وہ اس سے بہر صورت ڈرتا ے 
لیکن پہلی ماعواری ہے خاص طور پر ڈرتا مے ۔ یہی وج ےۓ ‏ کە جو 
پش 'عورتوں پر انتدائی ماعواریٰ سے ایام میں لگی مین و ات 
پابندیوں ہے زیادہ سخت ہوقی ہیں جو بعد کی ماھواریوں میں عائد 
عوق ھوں ۔ اس خوف اور اس خوف پر مبنی رسم و رواج کے کچھ 
شواعد اس کتاب کے ابتدائی حصے میں پیش کیے جا چکے هیں ۔ لیکن 
اس میعادی مظہر عضوی ہے وحشی پر جو خوف بلک دھشت طاری 
وق رھتی ہے اس کا چوں کە وحشی کی زندگ اور رسم و رواج ہر 
گہرا اثر پڑتا سے ؛ لہذا مناسب ھوکا کہ اس موضوع پر مزید مثالون 
کے ذریعے کچھ اور روشنی ڈا ی جاۓ ۔ 


چناں چھ جنوبی آسٹریلیا کی خلیج مقابل (دریاۓ سرے کے دھہاۓ 
پر):والے قبیلے میں ایک وھم پایا جاتا ے یا .پایا جاتا تھا ء جس ک 
دجہ سے ”'عورت کو اپنی ماہواری کے زماۓ میں قبیلے کے پڑاڈ نے 
علیحدہ هو جانا پڑتا ے۔“' اس وقت اگر وہ کسی لڑکے یا مرد کو انی 
طرف آتا دیکھ لیتی ےے تو اسے آواز لگا کے خبردار کر دیتی ے اور 
وہ فوراً چکر کاٹ کے بچ خیلتا سے ۔ اگر حائض عورت اس معاملے میں 
غفلت برۓ تو اصولاً اس اس کی مستوجب ہو جای ہے کہ اپنے شوھر 
یا قریبی عزیروں کی کالیاں سنے بلکھ ان سے بری طرح پٹ جائۓ ۔ اس 
لیے خورد سا ی ھی ہے لڑکوں کے ذعن میں یہ بات بٹھا دی جاق ے 
که اگر وہ:ماعواری کا خون دیکھ لیں تو ان کے سر کے بال جلد سفیە 
ہو جائیں گے اور قوعل قبل از وقت کرنۓ لگیں کے ۔ وسط آسٹریلیا کے 
ڈائریوں کے عقیدے کی رو ہے اگر ان ایام میں کوئی عورت بچولی کھا 
لے یا دریا میں نہا لے تو ساری بحچھلی ے جاۓگی اور دریا خشک هو 


۵۸ 


جاۓ کا ۔ اسی علاقے کی آرونڈا قوم میں عورت کو اریا کورا ء کی گٹھیاں 
چننے کی مانعت بے جو اس قوم کے مردوں اور عورتوں یی خوراک 
کا ایک اہم جزو ہے ۔ ان کا خیال ے کە اگر کوئی عورت اس اصول 
سے انحراف کر جاۓ تو ان گٹھیوں کی پیداوار کم ہو جا ۓکی ۔ 


بعض آسٹریلوی قبیلوں میں حائض عورتوں کی علیحدگ کا اصول 
اور بھی سخت تھا اور اس ی خلاف ورزی کی سزا کال یا مار پیكٗ ٠‏ 
سے بھی زیادہ شدید ۔ چناں چه ”'واکیلبرا قبیلے میں کیمپوں سے متعلق 
ایک ضابطہ نافذ ہے ء جس کی رو سے عورتوں کو اس راستے سے پڑاؤ 
میں داخل ہو نے یق مائعت تھے جو کر دوں کی 66 
کسی بڑۓ کیمپ میں اس امتناع کی خلاف ورزی کی مزا موت ے ۔ 
اس کا ہپ یہ ہے کہ عورتوں کے ایام ماھواری سے لوگوں کی جان 
نکاتی ے ۔ ان ایام میں عورت کو کیمپ سے بالکل الگ ء کم ا زکم 
نصف میل دوز رکھا جاتا ےہ ۔ حیض کی حالث میں عورت ۶ 5> 
ا نے تو کے 'درخت کی مات بندھی رعتی ہیں اور اس کی رات دن 
نگرانی ی جای نے خیال ے کہ اکر سی ہے ا کت 
کوئی مصد اس کو دیکھ لے تو س جائۓ کا اور ایسی عورت اپنے تئیں 
کسی مرد "کو دکھادے تو اہے غالیاً قعل کر :دیا جاۓ ۔ جب عورت 
کا خون بند عو جاتا ے تو اس کے جسم پر سفید اور سرخ رنگ کر 
دیا جاتا حے ء؛ اس کا سر پروں سے ڈھانک دیا جاتا ے اور وہکیمپ لوٹ 
اق 8 


آبناۓ ٹوریس کے ایک ٹا پو مورا لوگ مین حائض عورت کروی 
ایسی چیز نہیں کھا سکتی جو سمندر میں رعتی ہو۔ ورنہ اس مقام کے 
دیسیوں کا خحیال ے کہ ماہی کاہہوں میں بچھلی کی قلت ہو جااۓکی ۔ 
نیوگنی کے مغرب میں چالیلا کے مقام پر عورتیں ماھواری کے ایام میں 
تما کو کے کھیت میں نہیں جا سکتیں ۔ اگر وہ ایسا کریں تو "مبا کو کے 
پودے کو کیڑا لگ جانۓ کا ۔ سوماٹرا کے مٹانگ کبائروں کو اس 
بات کا پورا یقین ے کہ اگز کوئی عورت نحاست کی حالت میں دھان کے 
کھیت کے پاس چلي جائۓ تو اس جنس کی فصل تباہ هو جا ۓکی ۔ 


۵4۹ 


موی اتد اش سوہ ک٥‏ ذاقت ئن اگو۔ کروی غائعن نا لڑی 7 
جس کو علیحدہ رکھا جانا انتہا درجے ضروری عے ء مر‌دوں پر نظر 
ڈال دے تو وہ جس حالت میں ہوں گے اسی حالت میں وہ جائیں کے ء 
جس چیز کو اٹھاۓ ہوں گے اسے اٹھاۓ کے اٹھاۓ رہ جائیں کے اور 
بولتے درختوں میں بدل جائیں گے ۔ جنوں افریقه کے مویشی پرور قبیلوں 
کے نزدیک اگر حائض عورت ان کے مویشی کا دودہ بی لے تو وہ ض 
جائیں کے ء انھیں یہی اندیشهہ اس صورت میں بھی ہوتا ہے کہ ایسی 
عورت کا خون زمین پر ٹپک جاۓ اور بیل اسے لانگ جائیں ۔ اس قسم 
کی آفت کے سد باب کے لیے مویشی کے باڑے میں بہ حیثیت عمومی تمام 
عورتوں کا داخله منوع ہے ۔ مزید بر ایں وہ گاؤں میں داخل ہوۓے 
اور ایک جھونپڑی سے دوسری جھونپڑی تک جاۓ کے لیے معمولی 
راستوں ہے نہیں گزر سکتیں ۔ انھیں جھونپڑی کے عقب سے چکر کاٹ 
کے جانا پڑقا ۓے تاکهہ گاؤں کے وعسط می اس قطعه زمین سے بچ کی 
نکلیں جہاں مویشی کھڑے یا پڑے رہتے ہیں ۔ یە پیچ دار راستے 
ہر کافر گاؤں میں نظر آتے ہیں ۔ اسی صورت سے باگانڈاؤں میں حائض 
عورت دودھ نہیں بی سکتی تھی اورنه دودھ کے کسی برتن کو چھو 
سکتی ؟ نیز ایے اپنے شور ری کسی چیز کو چھوتۓء اس کی چٹائی پر 
بیٹھنے اور اس کا کھانا پکاۓ کی اجازت نە تھی ۔ اگر ایام ماھواری میں 
وہ شوھر کی کسی چیز کو چھو لیّی تو اس کا یه فعل اس بات کی دلیل 
لا اتا تھا نکد وو عزالذکر ہت ی' جوامان ےی ییااامن ول کک 
ایک ایسے سفلىی عمل پر حمول کیا جاتا جس سے شوعر کی تباعی مقصود 
ہو۔ ان کے خیال کے .وجب اگر وہ عورت شوہر کی کسی چیز کو 
هاتھ میں لے لے تو وہ یقیناً ہمار پڑ جاۓ۔ اس کے هتھیاروں کو چھو لے 
تو وہ اگلی جنگ میں مارا جاۓ۔ مزید بر ایں باگانڈا حائض عووت کو 
کنوئیں پر نہیں جاۓ دیتے تھے اور پھر بھی جو کہیں وہ جا پہنچتی 
تو انھیں اندیشه ھوتا کہ کنواں خشک هو جاۓ گا اور خود وہ عورت 
بھی س جائےگ ء؛ تاوقتیکہ وہ اپنی خطا کا اعتراف نہ کر لے اور 
طلسم کا ا شی طرف نے اس کا: (کفازہ ند ادا کرے۔۔ بزطاتوی۔ تتزق 


وت 


افریقہ اکیٗ کویو قوم میں اگر کاؤں کے اندر کوئی جھونپڑی تعمیر گی 
جائۓ اور سو ۓ اتقاق ہے گھر والی کے عین اسی دن ایام ماھواری 
شروع هو جائیں جب وہ اس نبٔی جھونپڑی میں پہلى مرتبه آگ جلاۓ 
تو اگلے ھی دن جھوئپڑی گرا دینی چا ہیے۔ اس عورت کو کسی عنوان اس 
میں اگلی رات سو کر نہیں گزارف چاعیے ۔ اس عورت اور گھر دونوں پر 
لعنت ھہویق ےك ۔ 

تلمود (ودیوں کی فقة) کی رو ے اگر کوئی عورت اپنے ایام 
ازی کے آغاز پر دوامردوں کے بیچ میں سے کژر جا "تو اپتے 
اس فعل ہے وہ ان می ایک “ند کو نع کر کر و یا اہ کی 
دہاتیوں کا خیال ےہ که حائض عورت منحوس وق ے ء اس کے 


ماعو 


ساےۓ سے پھول مر جھا جائۓ ء پودے فتا ہو جاۓ ہیں ؛ بلکھ سانپ 
ک جو ڈتمو کڑ رجات ای :اگڑا ایی عورک کی کر ار 
سوار هو جا تو وہ س جاۓ گا یا کم ا زکم عرصه دراز ت ک کسی کام 
کا کا سو ےر ات 

شما ی امیکہ کے بیشتر قبیلوں میں یە دستور تھا کە عورتیں حیض 
کے زماۓ میں کیمپ یا کؤں ہے دور چلی جاتیں یا چھپروں میں علوت 
زین عو 'جائیں جو ۵۱ کے لیر عخصوص مو ال 0لت لے "الگ 
تھلگ وہ 


کسی قسم کا تعلق نه ہوتا جو ان ہے اس طرح بھتے جیسے وہ 
طاعون زدہ هوں ۔ 


کیاتیں ٤‏ پیتیں ء سوتیں اور آگ تا پتیں اور مردوں ہے ٴًاتھی 


کریک اور ان کے ہم نسل قبیلوں میں عورتیں بە زمائڈ حیض گاؤں 
سے دور علیحدہ جھونپڑیوں میں رھنے ہر محبور تھیں ۔ یہاں انھیں دشمن 
کے اچانک حملے اور مارے جااۓ کا ھر دم خطرہ رھتا ۔ ان ایام میں 
عورتوں کا قرب انتہائی ”'بھیانک اور خطرناک؟ نجاست کا باعث سمجھا 
جاتا تھا اور اس خطرے سے دشمن بھی حئوظ نه تھے ء جنھیں ان 
عورتوں کو قتل کرتۓ کی صورت میں بعض خاص قسم کی متبرک 
جڑی بوٹیوں سے ابنے آپ کو پاک کرنا بڑتا ۔ برطانوی کولمپیا کی 
ایک قدیي قوم سٹ سی لس کا خیال تھا کە اگز کوئی حائض عورت 


د- 
ڈیروں کے بنڈل. کو روند جائۓ تو اس کی وجھ ہے وہ تیں بیکار ەو جائیں 
کے بلک ان کے مالک کی موت واقع هو جا ۓگ اور اسی طرح اگر وہ 
کسی ایسے شکاری کے سامتے سے گزر جاۓ جس کے پاس:یندوق هو تو 
اس کی بندوق کی گولی سیدہی نہیں جاۓ کی ۔ علاقہ ہٹسن ے کے 
چیپہی وے اور دوسرے قبیلوں میں حائض عورتوں کو کیمپ ہے ثکال دیا 
جاتا ے اور وہ درختوں کی شاخوں ہے تیار کردہ جھونپڑیوں میں 
رھتی ہیں اور لے لے ہڈ پپہنتی یں ء جن سے ان کا سر اور سیئه 
اچھی طرح ڈعنک جاتا ے ۔ وہ گھر کے ساز و سامان کو نہیں چھو 
سکتیں اور نہ کسی ایسی جو کے جو عردوں کے استعال کی غعوء 
ال لیے' ک٭ عام خیال کے بموجب ”ان کی چھوت ے یيە افیاء ‏ ناپاک 
ہو جاتی ہیں ء جس کے بعد ان کے استعال کاٴ نتیجہ شوانگیز یا مصیبت 
خیز ھوکا؟' جیسے بماری یا موت ۔ انھیں پینے کے نارف کے طور پر ہنس 
کی ہڈی استعال کرنی پژڑق ہے ۔ وہ عام راستوں سے نہیں گزر سکتیں 
اور نہ جانوروں کا راستہ لانگ سکتی ہیں ۔ ؛'انھیں دریاؤں یا جھیلوں 
کی برف پں یا اس مقام کے آس پاس جہاں مرد سمور پکڑ رےہ عوں 
اتی چلئے پھرۓ کی اجازت نہیں دی جاق ء مبادا ان کو ناکامی کا 
منە دیکھنا پڑے ۔؛' نیز ان ایام میں انھیں کسی جانوو کا سر کھاۓ 
کی مانعت ہوق کے ؛ بلک حائض عورت کا اس راستے پر چلنا یا اسے 
لانگنا بھی منوع ھوتا ہف حبق لئے | کو دیر۔ پل لوگے کسی 
ھرن ؛ سمور یا موز (ھرن کی ایک قسم جو شال یىی امریکہ میں پائی 
جاتی ے) اور دوسرے بہت سے جانوروں کے سر سلیچج یا پشتِ ہر لاد 
کن کی عوں ۔ اس دستور ہے انخراف انتہائی اعمیت کی نظر ہے دیکھا 
جاتا ے ۔ ””لوگوں کو یتین وائق ے کہ اس ی وجھ ے شکاریوں کو 
آئندہ مہموں میں اکلی سی کام یابی نہ عو ۔)٤‏ اسی وج سے لیپ (شا ی 
یورپ کی ایک قوم) ماعواری کے زماۓ میں ابنی عورتوں کو ساحل کے 
اس حصے پر چلئے پھرۓ ہے ز و کے ہیں جنہان ماغی گیو حجھلیان رکھا 
کرتے هوں اور آبناۓ بیرنگ کے اسکیمو یه عقیدہ رکھتے ہیں کہ اگز 
شکاری ماھواری .کے دوران میں کسی عورت کے پاس چلے جائیں تو 


ام 
شکار ان کے ہھاتھ نہ آۓ گا ۔ کچھ اسی وجە سے اسیک ی قذیِ کیریٔر 
قوم کسی حائض عورت کو جانوروں کا راستہ لانگنے نہیں دیتےء ضرورت 
کے :وقت اس ؟کوا۔ اس راف ہوا ے۔ اکا چاجاجاتاا کی 
سمجھتے هیں کھ اگر اس حالت میں عورت ندی یا جھیل کے پافی میں 
حل کر جائے تو اس میں کی مچھلی مس جاۓ گی ۔ 


یورپ کی مہذب قوموں میں فطرت نسوانی کے اس پر اسرار پہھلو نے 
متعلق جو توہات وابسته مور یں وە وحشیوں کے اسی یل سک 
تومات' سے کچھ کم غیر معقول نہیں ۔ اس سب ہے قد قاموس میں جو 
اس وقت موجود ےہ ؛ یعنی پلینی کی طبعی تاریچ میں ء حیض کے خطروں 
ی جو فیرمت دی کی ے ‏ وہ ات ظبر وت یت نت ا کی ا 
ےہ جو کوی ”ری وحشی”قوم گنوای ہو ۔ پلینی کی رائے میں حائض 
عورت ک چھوت ہے شراب سرکه بن جاق ہم فصلوں کو کیڑا لگ 
جاتا ‏ ء نٹھے نٹھے پودے بھی فنا ہو جاے ہیں ء باغ جل کے پژمردہ 
ہو جاتے ہیں ء درختوں کے پھل جھڑ جاتے ہیں ء آئینے دھندلا جااے 
ہیں ء تیر کند ہو کر رہ جاۓ ہیں ء لوے کو زنگ لگ کر رہ جاتا 
سے ء (خاص کر اترے چاند کی تاریٹوں میں) تشہد کی مکھیاں ضٴ جاق 
ھیں ء یا کم از کم اپتے چھتوں سے اڑ جاتی ہیں ء مادیانوں کا حمل 
ساقط هو جاتا ےہ وغیرہ وغیرہ ۔ اسی طرح یورپ کے ختاف حصوں میں 
ابھی تک قوسوت کو یقین ے کہ اگر حائض عورت شراب کی بھٹی می 
چلی جاۓ تو بوزہ ترش عو جاۓ گا ۔ اگر وہ انگور ی شراب ؛ بوزہ ء 
سرکه یا دودھ کو چھو لے تو وہ خراب ہو جائۓ گا۔ اگر وه جام 
تیار کرے تو وہ رے گا نہیں ۔ اگر مادیان پر سوار هو جاۓ تو اس کا 
حمل ساقط هو ا نے کا لی وی کو چھو لے تو وہ س‌جھا جائیں ء 
شاہ داۓ کے درخت پر چڑھ جاۓ تو وہ سوکھ جاۓ ۔ اعل برونڑزڑوک 
کا خیال ے کہ اگر سور مارتے میں کوئی حائضهہ حصه لے تو اس کا 
گوشت سڑ جااۓ کا ۔ یونان کے جزیرہ کالم نوس میں عورت ایام 
ماھواری میں کوئیں پر پانی نہیں کھینچ سکتی ء نە وہ کسی ہہتی ندی 
کو عبور کر سکتی اور نە سمندر میں جا سکتی سے ۔ کہا جاتا ےہ کہ 


۳ 
کشتی میں اس کی موجودگ ہے طوفان آ جاتا ے ۔ 


اس طرح حیض کے ایام میں عورتوں کی علیحدگ ہے گویا ان 
خطرناک قوتوں کی تعدیل مقصود ے جو عام خیال کے ۔موجب اس 
دوران میں ان کے جسم ہے خارج ہوتی رعتی ہیں ۔ یہ اس کہ ان کا 
خطرہ خاص طور پر پہلی ماعواری میں سب ہے زیادہ ھوتا ےے ان احتیاطی 
تدبیروں ہے عیاں ہے جو اس نازک زماۓ میں ان کی علیحدق کے لے 
اختیار ی جاتی ہیں ۔ اس قسم کی بندشوں میں دو یعنی ان امتناعات کی 
مثالیں پیش کی جا چی ہیں جس کی رو سے لڑک آغاز بلوغ پر زمین 
کو نہیں چھو سکتی اور آفتاب کو نہیں دیکھ سکتی ۔ ان اصول ک 
تعمیل کا عام نتیجہ یہ ہوتا ے کہ وہ گویا ارض و ۔اء کے بیچ معلق 
و کے رہ جاتی ہے ء خواہ وہ جھوان کھٹولے میں لبٹی چھت پر لٹکتی 
رع ؛ جیسا کھ جنوبی ام یکه میں دستور ہے ء یا تنگ و تاریک پنجرے 
میں بالاۓ زمین مقید رے ء جیسا کھ نیو آئرلینڈ میں ہوا کرتا ہے ء اس 
کے بارے میں یھ سمجھا جانۓ کا کہ اس ہس ےکوئی گزند نہیں پہنچ سکتا ء 
اس لیے کہ اس حالت میں زمین افر'آفتاب, دو ثوت نے زاین“ کے رابطے 
منقطع ہو جاتے ہیں اور وہ اپنی سمہلک چھوت سے زندق کے ان عظم 
سر چشموں کو مسسموم نہیں کرۓ پاتی ۔ ختصر یه کھ برق انجینری کی 
اصطلاح میں وہ محجوز؛“ ہو کے سے ضرر ہو جاتی ہے - لیکن جو احتیاطی 
تدبیریں اہے علیحدہ یا عجوز کرۓ کے لیے اختیار کی جایق ہیں ان ک 
مقتضی نہ صرف دوسروں کی سلامتّی ہوی ہے بلک خود اس کی بھی۔ 
اگر وہ مقررہ ضابطے کی تعمیل میں کوتاھی کرے گی تو خود نقصان 
اٹھاۓ گی ۔ چناں چہ جیسا کہ عم دیکھ آےۓے ہیں ء زولو لڑکیوں کا 
عقیدہ ے کہ اگر پہلی ماعواری کے زماۓ میں ان پر سورج کی شعاعیں 
پڑ جائیں تو وہ سوکھ کے کانٹا هو جائیں گی اور ما کوسیوں کی دانست 
میں اکر کوئی نو بالغ عورت مقررہ اصول ے اخراف کر جاۓ تو اس 
کے جسم کے تختلف حصوں پر پھوڑے پھنسیاں نکل آئیں کی ۔ عتصر_ یه 
کہ نوجوان لڑکی کو ایک زبردست قوت کا حامل سمجھا جاتا ے ۔ 
جے اگر قید و بند میں نہ رکھا جاۓ تو وہ لڑی خود بھی تباہ ہو 


ں٥‎ 


جاۓ گی اور اپنے ساتھ ہر اس چیز کو لے ڈوےی جو اس سے چھو 
جاۓ ۔ اسی قوت کو جملہ اشخاص متعلقہ کے حفظ و سلامتی کے لیے 
مناسب حدود کے اندر رکھنا زیر بحث امتناعوں یا تحر می ضابطوں 
کا مقصد ے ۔ 


"ہی توجیه ان اصول پر بھی منطبق وق ےہ جن کے مقدس سلاطین 
اور آمه مذھب پابند ہوتے ہیں ۔ وحشی کو ابتداۓ بلوغ میں 
ل ڑکیوں کی نجاست اور تقدس ماب حضرات کی حرمت کے درمیان کوئی 
فرق نظر نہیں آتا ۔ اس کے نزدیک وہ ایک ھی پر اسرار قوانائی کے دو 
ختلف مظہر هیں ؛ جو عام توانائی کی ىائثذ نہ تو فی نفسه اچھی ھے نە بری 
اور جو اپنے استعال کے مطابق ضرر رساں یا منفعت بخش ہو جاق ہے ۔ 
لہذا اگر نو یالغ لڑکیوں کی طرح مقدس اشخاص کا زمین کو چھونا یا 
سورج کو دیکھتا ممنوع ہو تو اس کا سبب ایک طرف یه اندیشہ ےکهە 
کہیں ان کا پار الوھیت زمین یا آسان کے لمس سے ای سارزی 
ہلاکت غیز قوت کے ساتھ ان .میں سرایت نه کر جاۓ اور دوسری 
طرف یه خوف که ممبادا ذات الوھی اس صورت سے اپتے 
جوھر اثیری سے معرا هو کے ان سحری فرائض کی تکمیل ے معذور 
هو جاۓء جس کی صحیح اتحجام دھی پر ملک و ملت بلکە سارے عالم 
کی سلامتی متحصر سمجھی جاتی ہے ۔ لہذا زیر بث اصول ان امتتاعون 
کے تحت آتے ہیں جن کی ہم ۓ اس کتاب کے شروع میں چھان ہین ک 
ہے ۔ ان اصول سے ۔مقدس انمان .کی : زندگی :اور اس کے ساتھ ایں کے 
حکوسوں اور عقیدت مندوں کے بقا کا تحفظ منقصود ہے ۔ لوگوں کے خیال 
میں اس کی بیش بہا لیکن خطر اک زندگی کو به یک وقت ءےفوظ اور 
ے ضرر رکھۓ کی بہترین صورت يہ ہے کە وہ نہ زئین پر عو ان 
آسان پر ء بلکه جہاں تک ہو سکے ان دونوں کے درمیان معلق رے ۔ 


اکسٹھؤ اں باب 


ہالژ رکا افسَتائی 


ایک معنی میں جس معبود کے بارے مین یه کہا جا سکتا ے کهہ 
وہ نه آسان پر تھا نە زمین پر بلک جس کا وجود ان دونوں کے درمیان 
تھا ء وہ ناروے کا خوش خصال اور صاحب جال دیوتا اور مہا دیوتا 
اوڈن کا بیٹا بالٹر تا جو بە ذات خود "مام غیر فانی ہستیوں 
سے زیادہ دانا اور رحم دل اور سب کا محبوب تھا ۔ خدا کا کرنا 
ایسا ھوا کہ اس بالٹر کو برے برے خواب دکھائی دینے لگے 
جن سے اس‌ کی موت کے اندیشۓ پیدا ہو گے ۔ اس پر دیوتاؤں کی 
جلس سشاورت منعقد عوئی اور اس میں یه طے پایا کہ بالٹر کو ہر 
قسم کے خطرے سے حفوظ کر دیا جاۓ ۔ چناں چہ فرگ دیوی (اوڈن 
کی بیوی) ۓ آگ اور پانی ء لوے اور دوسری هر قسم کی دعات شجر ؛ 
حجر اور هر قسم ى بماری اور زھر ء؛ چوپاۓ پرندے اور رینگنے والے 
جانور اور زمین ہے قسم ‏ ی کہ وہ بالڈ رکو نقصان نہیں پہنچائیں گے۔ جب 
یە کر لیا گیا تو بالڈر کو جملہ آفات و بلیات سے محفوظ سمجھا جاۓ 
لگا ۔ چناں چہ دیوتاؤں ۓ تفریج طبع کے لیے اسے بیچ میں بٹھا لیا اور ان 
میں ہے آبعضوں تۓے اس کو تیروں کا نشانهة بنایاء بعضوں ۓ اس پر 
ایسے وار کے که اس کے ٹکڑے اڑ جائیں اور اسے خوب ستگسار 
کو یں یں کا جال درو کیا نف وا آيه دیو ےن ےی 
ا میں سو ایک ہر محلف وی کوچ ہر 


امت 


۹ 


ناگوار گزری ۔ وہ ایک بڑھیا کے بھیسں میں فرگ دیوی کے پاس پہنچا 
جس ۓ اس سے کہا کہ دیوتاؤں کے ھتھیاروں سے بالڈر زخمی نہیں 
ہو سکتا ء اس لیے کہ اس تۓ ان سب سے قسم لے لی ہیں کو ڑھ بالڈر 
کو گزند نہیں پہنچائیں کے ۔لوکی ۓ اس سے پوچھا کە کیا هر چیز 
اس بات کی قسم کھا چکی ے ؟ اس ۓ جواب دیا ء وال هالا کے مشرق 
میں ایک پودا ہوتا ے ؛ جو مزل ٹو یا اکس بیل (آ کاس بیل یا ام پیل 
کی یوربی قسم مراد ہے ء جو بلوط وغیرہ کی شاخوں میں پیدا ہوتی ہے 
اور جس کا پھل سنہری اور لیس دار ھوتا ے) کہلاتا ہے ۔ وہ ابھی اتنا 
چیرظ جاک ات + نے عم کھراھ اور ا 0 کا 
لوی:اس 'مقام پر گیا :اور کائن'' بیل کوا. | کھال ےا ےدوت ات 
کی غقل ۰,و0291 اسے اندھا دیوتا هادر (یه بھی اوڈں کا ایک 
بیٹا تھا) نظر آیا ء جو دائرے سے باه رکھڑا تھا ۔ لوی ۓ اس سے پوچھا 
”تم بالڈر کو اپنا نشانہ کیوں نہیں بتاۓ ؟۶۶ هھادر بلالا کیا کروں 
جھے نظر ھی نہیں آتا کە وہ کہاں کھڑا ےہ اور میرے پاس کوئی 
عتھیار بھی تو نہیں ۔“ پھر لوی ۓے کہا ”جو سب کرتۓ یں وی 
تم بھی کرو اور بالڈر کی عزت افزائی میں سب کا ساتھ دو ۔ میں تمھیں 
بتاتا هوں کە بالڈر کہاں کھڑا ے ۔ تم اسے اس چھڑی کا نشانه بنا 
ڈالو ۔'' ھادراۓ اس سے آکاس پیل لے می اور اس کے حسب هھدایت 
اہے بالڈر پر پھینک دیا۔ وہ بیل بالڈر کے جا لی اور اس کے جسم کے 
پار هو گئی ۔ وہ وہیں ڈھیر هو گیا ۔ اس کی موت کا ساضه وہ عظم ترین 
مصیبت تھی جو انسانوں اور دیوتاؤں پر کبھی گزری هو ۔ کچھ دیر 
تک تو دیوتا دم بخود کھڑے رےے اور پھر انھوں نۓ هاۓ واویلا 
چانا شروع کر دیا اور پھوٹ پھوٹ کے روۓ لگے ۔ وہ بالڈر کی لاش 
لے کے سمندر کے ساحل پر پہنچے یہاں بالڈر کا جہاز کھڑا تھا ۔ اس کا 
نام رنگ ھارن تیاء اور یه جہازوں میں سب سے بڑا جہاز تھا۔ 
دیوتاؤں ۓ چاھا کہ جہاز کو سمندر میں ڈال کے اس پر بالڈر ی لاش 
"کو جلا ڈالیں ء لیکن جہاز نۓ جنبش تک نہ کی ۔ انھوں ۓ ایک ذیونی 
کو بلا بھیجا ء جس کا نام ھائی راکن تھا ۔ وہ ایک بھیڑے پر ۔وار آئ 


۹ 


ناگوار گزری ۔ وہ ایک بڑھیا کے بھیسں میں فرگ دیوی کے پاس پہنچا 
جس ۓ اس سے کہا کہ دیوتاؤں کے ھتھیاروں سے بالڈر زخمی نہیں 
ہو سکتا ء اس لیے کہ اس تۓ ان سب سے قسم لے لی ہیں کو ڑھ بالڈر 
کو گزند نہیں پہنچائیں کے ۔لوکی ۓ اس سے پوچھا کە کیا هر چیز 
اس بات کی قسم کھا چکی ے ؟ اس ۓ جواب دیا ء وال هالا کے مشرق 
میں ایک پودا ہوتا ے ؛ جو مزل ٹو یا اکس بیل (آ کاس بیل یا ام پیل 
کی یوربی قسم مراد ہے ء جو بلوط وغیرہ کی شاخوں میں پیدا ہوتی ہے 
اور جس کا پھل سنہری اور لیس دار ھوتا ے) کہلاتا ہے ۔ وہ ابھی اتنا 
چیرظ جاک ات + نے عم کھراھ اور ا 0 کا 
لوی:اس 'مقام پر گیا :اور کائن'' بیل کوا. | کھال ےا ےدوت ات 
کی غقل ۰,و0291 اسے اندھا دیوتا هادر (یه بھی اوڈں کا ایک 
بیٹا تھا) نظر آیا ء جو دائرے سے باه رکھڑا تھا ۔ لوی ۓ اس سے پوچھا 
”تم بالڈر کو اپنا نشانہ کیوں نہیں بتاۓ ؟۶۶ هھادر بلالا کیا کروں 
جھے نظر ھی نہیں آتا کە وہ کہاں کھڑا ےہ اور میرے پاس کوئی 
عتھیار بھی تو نہیں ۔“ پھر لوی ۓے کہا ”جو سب کرتۓ یں وی 
تم بھی کرو اور بالڈر کی عزت افزائی میں سب کا ساتھ دو ۔ میں تمھیں 
بتاتا هوں کە بالڈر کہاں کھڑا ے ۔ تم اسے اس چھڑی کا نشانه بنا 
ڈالو ۔'' ھادراۓ اس سے آکاس پیل لے می اور اس کے حسب هھدایت 
اہے بالڈر پر پھینک دیا۔ وہ بیل بالڈر کے جا لی اور اس کے جسم کے 
پار هو گئی ۔ وہ وہیں ڈھیر هو گیا ۔ اس کی موت کا ساضه وہ عظم ترین 
مصیبت تھی جو انسانوں اور دیوتاؤں پر کبھی گزری هو ۔ کچھ دیر 
تک تو دیوتا دم بخود کھڑے رےے اور پھر انھوں نۓ هاۓ واویلا 
چانا شروع کر دیا اور پھوٹ پھوٹ کے روۓ لگے ۔ وہ بالڈر کی لاش 
لے کے سمندر کے ساحل پر پہنچے یہاں بالڈر کا جہاز کھڑا تھا ۔ اس کا 
نام رنگ ھارن تیاء اور یه جہازوں میں سب سے بڑا جہاز تھا۔ 
دیوتاؤں ۓ چاھا کہ جہاز کو سمندر میں ڈال کے اس پر بالڈر ی لاش 
"کو جلا ڈالیں ء لیکن جہاز نۓ جنبش تک نہ کی ۔ انھوں ۓ ایک ذیونی 
کو بلا بھیجا ء جس کا نام ھائی راکن تھا ۔ وہ ایک بھیڑے پر ۔وار آئ 


1 


۵٣ے‎ 


اور جہاز کو ایک ایسا زور کا دھکا دیا کہ ساحل پر آٹھتی ہوٹی 
موجوں ہے شعلے تکلنے لگے اور ساری زمین ھل گئی ۔ پھر بالڈر کی 
لاش کو جہاز پر چڑھا کے چتا پر رکھ دیا گیا ۔ جب اس کی بیوی نانا 
ے اسے ديیکھا تو غم ہے اس کا دل پھٹ پڑا اور دم نکل گیا ۔ اسے 
بھی اس کے شور کے ساتھ چتا پر رکھ دیا گیا اور آگ لکا دی 
گی ۔ بالڈر کی کھوڑے کی بھی تم اس کا ساردے ماو و ساتایا کے 
چتا پر جلا دیا گیا ۔ 

بالڈر کی شخصیت چاے حقیقی تھی یا افسانوی ؛ ناروے میں 
اس کی پرستش ضرور وق تھی ۔ ناروے کے پر وقار پہاڑوں میں جن پر 
صنوبر کے سیاھی مائل بن چھاۓ ھوۓ ہیں اور جن کے یلند آیشار نیچے 
ساگنے فیورڈ (شا خ سمندر) کے سیاہ پانی میں کرنۓ سے پھلے پھوار بن بن کے 
اڑے رھت یں ء فیورڈ ی ایک دل کش خلیج کے کنارے جو ان پہاڑوں 
میں دور تک گھستی چلی آئی ہے ء بالڈر ی ایک بڑی عبادت گاہ تھی ۔ 
اس کو بالڈر کا شجرزار کہا جاتا تھا ۔ زمین کے متب رک قطعے کے گرد 
جنگلا لگا غوا تھا اور اس میں ایک مندر ی کشادہ عارت اپنے اندر 
بہت سے دیوتاؤں کے بت لے کھڑی تھی ء لیکن ان میں جس عقیدت کے 
ساتھ یالڈری پرستش وق تھی ویسی کسی کی نہیں وق تھی ۔ 
باطل پرستوں کے دلوں پر اس مقام کی اس قدر یبت چھائی ھوق تھی 
که وہاں نهہ تو کوئی کسی کو نقصان پہنچا سکتا ء نہ مویشی چرا سکتا 
اور نه زنا کر سکتا ۔ بتوں کی دیکھ بھال عورتیں کیا کرقی تھیں ۔ وہ 
انھیں آگ پر تاپتیں ء ان پر تیل ملتیں اور کپڑوں سے ہونچھ پونچھ کے 
خشک کرتیں ۔ 

بالڈر کے اس قصے میں جو تاریخی حقیقت پوشیدہ ے اس کے بارے 
ہیں چاے کچھ ھی خغیال کیا جاۓ ؛ قصے کی تفصیلات اس اس پر 
دلالت کرق ہیں کہ اس کا تعلق اساطبر کی اس قسم سے ے جنھیں 
مذعبی رسوم میں ڈرامائی صورت دی جاتی هو یا دوسرے لفظوں میں جنھیں 
سحری رسموں کے طور پر تمثیلی صورت میں پیش کیا جاتا عو ء تاکھ 
اس کے نتیجے میں وہ واقعات فطرت ظہور میں آ جائیں جو ان کہانیوں 


۱ 


ر۵ 

نہیں بە پیرایة جاز بیان کےگئے هوں ۔ اس افساۓ یا اسطور کا ایک ایگ 
لفظ خھایت واضح ہوتا عے اور حقیقت کی عکاسی کرتا ے جسے آئمە مذہعب 
ایک مقدس رسم کے طور پر مثیلی صورت میں پیش کرتے ھوں ۔ اب 
اگر یه ثایت کیا چا سکے کہ بالڈر وا ی کہانی کے واقعات سے ملّی جِلتی 
رسمیں تمثیلی صورت میں اھل ناروے اور دوسری یوربی قوقوں میں 
جاری رھی ہیں تو یه ام قرین صحت ہو جااۓ گا کە بالڈر ی کہانی 
مذکورہ بالا اسطور ھی کی قبیل کی ایک چیز ےہ ۔ اس کہانی کے اصل 
واقعات دو ہیں ؛ ایک تو آکأس بیل کا توڑا جانا اور دوسرے دیو تا کا 
جلایا جانا اور شاید ان دونوں کی نظیریں یا جواب ان سالانە رسموں 
میں مل جائیں جو یورپ کے متعدد حصوں میں الگ الگ یا ایک ساتھ 
ادا کی جاتی رھی ہیں ۔ ان رسموں کی تفصیل اور بحث اگلے ابواب کا 
موضوع ھوگی ۔ پہلے سالانه آتشی تیوعار سے محث کی جا ۓ گی اور آکأس 
بیل سے متعلق رسموں پر اس کے بعد غور کیا جائۓ گا ۔ 


باسٹھوان باب 


(٦)‏ آتشٹی تیوھار ہہ حیثیت عمو می۔ سارے یورپ کے 
دھقانوں میں سال کے بعض دن الاؤ جلاۓ ء اس کے گرد ناچنے اور 
ان ہو ات کودرے پھانداۓ کے الم مختص رےے یں ۔ تاربخھی شواعد یىی 
رو سے ان کی طرح از من وسطیل میں پڑی تھی اور اسی قسم کے قدیم 
تر رسم و رواج کے ساتھ ان کی مشابہت اس اس کی قوی داخلی 
شہاذت ے کہ ان کا آغاز مسیحت کی اشاعت سے بہت پہلے کسی 
عہد میں ہو چکا ہوکا ۔ درحقیقت شا یل یورپ میں ان رسم و رواج کے 
جاری ہو نے کا سب ہے قدم ثبوت آٹھویں صدی کی کلیسائی جلسوں کی 
کوششوں میں ملتا سے ء جو انھیں باطل رسمیں قرار دے کے مٹا دینا 
چاھتی تھیں ۔ ان آثشی تیوعاروں میں اکثر پتلے جلاۓ جاتۓ ہیں یا 
کسی زندہ آدمی کے جلاۓ جاۓ کا ڈعونگ کیا جاتا ے اور یه باور 
کرۓ کے وجوە موجود ہیں کە زمانه قدیج میں ان موقعوں پر واقعی 
آدمیوں کو جلایا جاتا تھا ۔ ان رسم و رواج کے ختصر سے جائزے سے 
انسانی قربانیوں کے دستور کے نقش اجاگر هو جائیں گے اور سات عی 
ان کے معنی پر بھی روشنی پڑ جاۓ گی ۔ 

وه موسم جن میں یه الاؤ یا آگیں بالعموم جلائی جاق ہیں ء بہار 
اور وسط گرما هیں ء لیکن بعض مقامات پر یه سردیوں میں بھی جلتی 


۹ك ۲ٰ 


اك 

میں ء خاص کر شب اولیاء (یوم اولیاء کی شب یعنی ام نومبر ۔ یه 
قدیم کیلٹی کیلنڈر کی رو سے سال ک آخری رات تھی جسے جادوگرنیوں 
کی رات بھی سمجھا جاتا تھا ۔ اس رات ہے متعدد اوھام اور ان پر 
سبنی ختلف رسم و رواج وابستہ تھے ۔ اسکاچ شاعر برنز ے هالووین 
کے عنوان ہے اس پر ایک نظم لکھی ہے جس میں ان رسموں کا ذ کر 
ملتا ے جو اس موتعد پر اسکاچستان میں جاری تھیں) کرسمس کے 
دن اور بارھویں رات ۔ یہاں ان تمام تیوھاروں کی تفصیل کی گنجائش 
نہیں جو ان ایام میں مناۓ جاۓ ٹھے ۔ ان میں ہے چند منتخب تموے ان 
کی نوعیت ی توضیح کے لیے کای ہوں گے ۔ اب سب سے پہلے ہم ان 
باری اگ تو ماروں ی اناو ہر کرو ےک ٹا 
ایسٹر کی شب اور یوم بہار کو پڑے میں ۔ 


(٢(‏ لیے ری ہیں لی کے ماکان کو ا 
جلاۓے کا دستور بلجیم ء شا ی فرانس اور جرمنی کے متعدد حصوں میں رھا 
ہے ۔ چناں چه بلجیمی آزڈیں میں ''بڑی اک کے د۵٢‏ ےکوی متا 
پندرہ دن پہلے بے ایندھن اکٹھا کرنۓ کھیت کھیت پھرتۓ ہیں ۔ 
گرینڈ ہلی وکس یا گراں یلو کے مقام پر جو کوئی بچوں کو ایندعن 
دینے سے انکار کر دے اس کے مه پر راکھ ملنے کے لیے بچے اگلے دن . 
اس کے پیچھے دوڑےۓ ہیں ۔ جب تیوھار کا دن آن پہنچتا ے تو لوگ 
جھاڑیاں خاص کر جونیپر (ایک قسم کی پھلدار اور سدا بہار چھاڑی) 
اور سینک یا جھاؤ کی جھاڑیاں کاٹتے ھیں اور شام و تام ٹیلوں یا 
بلند مقامات پر الاؤ دھک اٹھتے مین ہاں یه متوله تمہوڑ ھک اگ 
کاو دی اذائق ‏ ردی سے انان ھی تو شات الاؤ جانے چاھئیں ۔ اگر اس 
وقٹا تک: برف ' جم گئی هو تو این پرابھی آگ اچلائی حاق ع۔ کر ڈگ 
ھلی وکس میں ایک ماکرال یا ”جادوگرنی؟“ کی شبمە ایندھن کے انبار 
میں کھڑی کر دی جاتی ہے اور پھر اس میں وہ شخص آگ لگا دیتا ے 
جس کی شادی سب ہے آخر میں ہوئی هو ۔ مورلان ویلز کے قرب و جوار 
میں پیال کا ایک پتلا نذر آتش کیا جاتا سے ۔ نوجوان اور بے الاؤ کے 
گرد ناچتے ہیں اور آگ پر کودۓے بھاندے ہیں تاکہ فصل بھرپور 


۵۱ 


ھو یا سال ہکے اندر اندر کوئی شادی ہو جائے یا وہ درد قولنج کے 
حملے سے محفوظ هو جائیں ۔ برابان مین انیسویں صدی کے آغاز تک اسی 
اتوا رکو عورتیں اور عورتوں کے بھیسں میں مرد مشعلیں جلاۓ کھیتوں 
پر غچتے اور وهاں رقص کرےۓ اور مزاحیہ گیت گاتے تھے ۔ اس کارروائی 
کی غرض و غایت ان کے بیان کے یموجب یە تھی کە ”اس سیاہ کار 
تخم ریز“؟ کو مار بھگا دیں ء جس کا انجیل میں ذکرھے ۔ صوبہ بیٹو کے 
شہر بیٹو ریڑ میں تقریباً .مہ رع تک اسکاویوں کے نام ہے يہ دستور 
جاری رھا ۔ ھر سال لینٹ کے پہلے اتوار کو جو چھوئۓ اسکاویوں کا 
دن کہلاتا تھا ء نوجوان اور بے جلتی مشعلیں ا باغوں میں دوڑے 
پھرۓ اور اپنی پوری آواز سے یه چیختے جاےۓ۔ 


اسکاویوں کک کے عیب -چذا "وو سی 0پ افو کیا لا 
شا دائەه!““ ان الفاظ کے ساتھ مشعل بردار اپنی مشعلیں گھ| گھا کے سیب٤‏ 
اشپاق اور شاہ دانه کے درختوںِ کی شاخوں میں پھیٹکتے جائے ۔ اگلا 
اتوار بڑے اسکاویوں کا دن کہلاتا تھا ء اس دن بھی تیسرے پہر سے 
جھٹ پٹے تک باغوں میں جلتی ہوئی مشعلوں سے ساتھ اس طرح دوڑ 
لگائی جاتی ۔ 


آرڈین کے فرانسیسی علاقے میں ان الاؤں کے گرد سارا گاؤں رقص 
کیا کرتا تھا جو لینٹ کے پہلے اتوار جلاۓ جاے تھے ۔ یہاں بھی وہ 
شخص ابندھن میں دیا سلائی لگاتاء جس کی سب سے آخر میں شادی 
ہوئی ہو ۔ ایسا شخص کبھی کوئی مد هوتا اور کبھی عورت ۔ اس 
ضلع میں.ابھی تک یە دستور موجود ہے ۔ کبھی اس تیوھار کی آگ میں 
بلیوں کو زندہ جلا دیا جاتا تھا یا تاپ تاپ کے بھون دیا جاتا اور 
جب وہ جلتی رھتیں تو گڈرے بماری اور سحر سے اپنے کلوں کو محفوظ 
کرۓ کی غرض سے انھیں اس آگ کے شعلوں اور دھوئیں میں ے 
ھانکتے هوۓ لے چاۓ ۔ بعض تعلقوں میں لوگوں کا عقیدہ تھا کھ 
اس آتشی تیوھار یىی آگ کے گرد جس قدر زور و شور ہے رقصي کپا 
جاۓ گا ء اس سال فصل اتني عي اچھی وگ ۔ 


۵٣٢ 


کوہ زورا ی مغربی جانب فرانس کے صوبہ فرونشن کونٹے میں 
لینٹ کا بہلا اتوار اس آگ کی وجہ سے جو اس روز جلائی جاتیق سے ”'جلتی 
لعڑیوں کا دن کہلانا ےے'۔؛ اس رسم میں انل ہا اتور کو کو ہہ 
لڑے اپنے آپ کو ایک گاڑی میں جوت کے ایے کھینچتے ہوئۓ گلیوں 
میں گھومتے ہیں اور راستے میں ان مکانوں پر رک رک کے جن میں 
لڑکیاں ہوں ؛ ایندعن کے گٹھے مانگتے ہیں ۔ جب ان کے پاس کاق 
ایندھن جمع هو جاتا ےے تو اسے گػڑی میں لے گاؤں ہے کچھ دور 
ایک مقام پپڑ پہنچتے ہیں ۔ وہاں اس کا انبار لگا کے اس میں آگ لگا دیتے 
ہیں ۔ کلیسائی حلقے کی حدود میں رھنے والے تمام لوگ اس الاؤ کو 
دیکھنے آے ہیں ۔ بعض گاؤں میں سلام مرج (ٴآ وے میریا ؛ وا ی دعا 
جو روسن کیتھولک کلیساؤں میں تڑکے اور بعد مغرب پڑھی جاتی ے) 
کا ناقوس بجنے پر رسم شروع کرنےۓ کے لیے يہ نعرے لکاۓ جاتۓ یں : 
ا کی اف تین سی رف رر ےم لو کیا اور و کت 
بچے الاؤ کے اطراف رقص شروع کر دیتے ہیں اور جب ان کے شعلے 
بجھ جاۓ هیں تو ان میں سرخ انکاروں کو پھاندۓ کا مقابله عوتا ے ۔ 
جو لڑکا یا لڑکی اپنے کپڑے جلاۓ بغیر اس پر سے پھاند جائۓ اس کا 
سال ختم ہوۓ ہے قبل بیاہ ہو جائۓ کا ۔ بعض نو عمر لوگ جلتی ہوئی 
سشعلیں لیے گلی کوچوں یا کھیتوں کا کشت ‏ لکاۓ میں اور جب این 
راستے میں کوئی میوے کا باغ ماتا ےہ تو چیخ اٹھتے ہیں اب کے 
پھل پتوں سے بھی زیادہ !۶“ چند سال پیشتر تک ضلع ڈو (مشرق فرانں 
میں ) لاویراں کے مقام پر الاؤ روشن کرنۓ کا کام سال کے بباے دولھا 
دلھن کے سپرد هوتا۔ الاؤ کے درمیان ایک کھمپا کاڑ دیيا جاتاء 
ینس کی انآ ے کاو کا اوک فا تما دریکا کت تا 
جس میں جیتئے والے کو یہ سغا پرائز کے طور پر ملت ۔ 


اوواری (فرانس) میں لینٹ کے پہلے اتوار ی شب ھر جگھ آگیں 
جلتی ہیں ء ہر گاؤں ء ہر چھوٹی سی بستی ء بلک هر حله ء ھرکشت زار 
کا ایک علیحدہ الاؤ ھوتا ے جو شام کے اندھیرے کے ساتھ روشن 
هو جاتا ے ۔ ٹیلوں اور میدانوں میں جگہ جگہ آگیں دکھائی دیتی 


٣۳ 


ہیں ۔ لوگ ان کے گرد ناچتے اور گاتے ہیں اور ان کے شعلوں سے 
کود کود کے نکلتے ہیں ۔ پھر گرانامیا والٰ رسم شروع وی ہے ۔ 
گرانومیو ایک مشعل هوق ے جو ایک بلی کی انی سے پیال باندھ کر 
بٹائی جاتی سے ۔ جب ایندھن کا ڈھہیر آدہا جل چکتا ھے تو اماشائی مجھے 
هوۓ شعلوں ہے سشعلیں جلا لیتے ہیں اور انھیں لیے میوے کے باغوں ء 
کھیتوں ؛ پھلواریوں اور ان تمام مقامات پر پہنچتے هیں جہاں میوے 
کے درخت ھون اور اپنی پوری آواز ہے یہ کاتے جاتۓ ھیں ”'گرانو 
میرے دوست ء گرانو میری ماں ؛ گرانو میرے باپ؟) پھر وہ جلتی 
ہوئی سمشعلوں کو ھر درخت کی شاخوں کے نیچے ہے گزارے هیں جس 
کے ساتھ یە بول الاپتے جاۓۓے ہیں ””مشعل چل ! ہر شاخ سے ۔بالٹی 
بھر ۔“؛ بعض کاؤں میں لوگ بوۓ هوۓ کھیتوں میں بھی مشعلیں لے 
دوڑے ہیں اور ان میں مشعلوں کی راکھ چھاؤتۓ یں ؛ نیز ان ک 
کچھ راکھ سغیوں کے دڑبوں میں بھی ڈال دی جاتی ہے تاکہ مسرغیاں 
سال بھر بە افراط انڈے دیٹی رہیں ۔ جب یہ تمام رسمیں ادا ہو جاتیق 
ہیں تو هر شخص گھر لوٹتا ے اور جی بھر کے کھاتا پیتا ہے ۔ رات 
کات کھات ی خاص چیزیں میھے ٹکڑے (جو دودہ ؛ انڈے اور اخروٹ 
کے آمیختے پر مشتمل ہوتے ہیں) اور پان کیک ہوتۓ ہیں ۔ اس مثال 
میں آگ کا میوے کے درختوں ء ہوۓ ہوئے کھیتوں اور سغوں کے 
دڑبوں سے چھوانا ایک افسوں ہے جس ہے ان ک زرخیزی کا یقین مقصود 
سے ۔ اور گزانو جس کی دھائی دی جات ہے اور جس کے نام سے مشعلوں 
کو موسوم کیا جاتا ھے ء ڈاکٹر پاس‌ول کے خیال کے بموجب ممکن 
ے کہ قدیم کیلٹی دیوتا گرینس ہوء جسے رومی اپالو کے مائل 
سمجھتے تھے اور عہد قدیم میں جس کی پرستش ی تصدیق ان کكتبوں 
سے وق ےے جو نه صرف فرانس بلکہ اسکاچستان اور دینوب میں بھی 
دریافت هوۓ ھی ۔ 

معلوم ھوتا ےکہ میوہ کے باغوں او رکھیتوں کو زرخی زکرۓ کک 
غرض سے لینٹ کے پہلے اتوار کو جلتی ہوئی مشعلیں لے کے ان میں 
گھومنے ک دستور فرائس میں عام تھا ؛ خواہ اس کے ساتھ الاؤ چلاۓ 


سذدت 


جاتۓے ہوں یا نہیں ۔ چناں چہ صوبۂ پیکارڈی میں لوگ ””لینٹ کے پہلے 
اتوار کو چوھوں ‏ بینڑڈھے اور اس گھاس کو دفع کزنۓ کا عطل 
پڑہتے ہوئۓ مشعلیں لے کے کھیتوں میں سے نکلتے تھے ۔ ان کا خیال 
تھا کہ ان کی اس کارروائی سے باغوں کو بڑا فائدہ پہنچتا ے اور پیاز 
کی خوب نشو و ٴما وق سے ۔ بے سشعلیں ہاتھ میں اٹھاۓ کھیتوں کا 
چکر کالٹتے تھے تاکه زسيت کی نمروری میں اضافه ہو ۔؟“ موضع 
ویرژ میں جو زورا اور کونب ڈی این کے درمیان واقع ۓےء اس موسم 
میں پہاڑوں ی چوٹیوں پر مشعلیں جلائی جاتی تھیں اور لوگ انھیں لیے 
گاؤں کے ہر گر پر ںپہنچ کر بھئے هوۓ شر طلب کررۓے اور ان 
دولھا دلھن کو۔.رقص کرۓ پر محبور کرے جن کی شادی سال کے دوران 
میں ہوئی ھو۔۔ معلوم ھوتا ے کہ وسط فرانس کے ایک ضلع بری میں 
اس دن الاؤ نہیں جلتے بلک جب سورج :ڈوب جاتا بے تو گاؤں کے 
تمام لوگ پیال کی مشعلین جلاۓ سارے علاقے ہر پھیل جاے ھی اور 
کھیتوںء تاکستانوں'اور میوء کے باغوں میں ہے دوڑۓ هو ۓگزر جا لے 
ہیں ۔ دور ہے اندہیرے میں ممٹاے ہوئے ان متحرکت چراغوں کا 
منظر ادیکھیے تو ایسا معلوم ہوتا ےے کہ ے شار اگن بقتتیان 
(ەمہ-طخ۔م۔|[/۷۷ء جو جہلا کے عقیدے کی رہ سے رات کی تاریک 
میں راہ کیروں کو بھٹکایا کری عیں) ایک دوسرے کا تغاقب کرق 
هونی میدانوں ء پہاڑوں اور وادیوں میں نکل آتی ہیں ۔ جس وقت مرد 
اپنی مشعلیں درختوں کی شاخوں ہر گھھاۓے رہتے ہیں ء عورتیں اور 
بچے گندم ک پوال درختوں کے تنوں ہے لپیٹ لپیٹ کر .۔باندھتے جاتے 
ھیں ۔ خیال ھے کہ اس رسم کے اثر سے ان ختلف وباؤں کا انسداد 
هو جاتا ے جن کا زمین کی پیداوار کو خطرہ رهتا ہے ۔ درختوں کے 
تنوں سے لچٹی ھوئی پوال انھین بارور کر دیتی ے ۔ 

جرمنی ء آسٹریا اور سوئٹزر لینڈ میں بھی ایسی ھی رسمیں جاری 
رھی ہیں اور ان کا زمانه بھی یھی ے ۔ چناں چہ رھائنی پروشیا کے 
کہستان آئفل میں لینٹ کے پہلے اتوار کو نوجوان گھر گھر سے پیال 
اور جھاڑیاں اکٹھی کرکے :انھیں لیے کسی بلند مقام پر پہنچتے اور 


ا 
وعا ں کسی بنا کے اوٹے بیچ ۓ دوخت کا گر ان کا ڈھیر لگا دیٹےے 
ُس درخت سے لکڑی کا ایک ٹکڑا اس طرح بە خط مستقم بندھا عوتا کہ 
اس کی ایک صلیب سی بن جاق ۔ اس کو جسے جھونپڑی یا قلعه کہا 
جاتا آگ لگا دی جای اور نوجوان اس جلتے ہوۓ قلعے کے اطراف 
مارچ کرتۓ ۔ ان میں ھر ایک کے ہاتھ میں ایک مشعل هوق اور وہ 
یه وا بلندہ دعا' مانکنا 'آھوا: چلتا ے بَعمنا تال کا ایک خلا اس 
جھونپڑی میں جلاکرتا تھا ۔ لوگ اس چیز کا مشاہدہ کرتے که دھوان 
کس سمت جاتا ے۔ اگر اس کارخ اناج کے کھیتوں کی طرف هھوتا تو گویا 
یه اس بات کی علامت تھی که فصل بھرپور ہو ۔ آئی فل کے بعض 
علاقوں میں اسی دن پیال کا ایک بڑا پہیا تیار کیا جاتا تھا جسے 
کھینچتے ہوئۓ تین گھوڑے پہاڑ کی چوٹی پر لے جاۓ ۔ جب رات هوق 
کے ا کی ان الس ما و برنپغہ اود چٹ ما لک یا کا ا پھاڑ پر 
ہے لڑهکا دیتے اوبراسٹاٹ فیلڈ کے مقام پر یه ہہیا اس نوجوان کو 
فراھم کرنا پڑتا تھا جں کی شادی سب سے آغر ینا موق عو 
لکسیمبرگ میں ایج ٹرنیخ کے گرد و فواح میں بہی رسم ”'جادو گرنی کا 


و 


جلاناٴ“ کہلاتی تھی ۔ ٹبرول (آسٹریا) میں قورال برگ کے مقام پر 
لینٹ کے پہلے اتواز کو ایک پتلےٴ سے بڑوا کی وو دی ےہ ہوم 7 
اور پیال ا ایک ڈهیز“ لگا ڈیاآجاتا: :اور اس پودۓۓ کی چو نے آدتی 
کی ایک شبيه باندھ د دی جاتیق ےے ء جسے ”جادوگرتی+“۶ کہا جاتا ے اور 
جو پھٹے پراۓ کپڑوں میں بارودِ بھر کے تیار ی جاق ے ۔ وات میں ان 
مام چیزوں کو آگ لکا دی جاتی بے اور ل ڑکیاں اس کے اطرات رقض 
کرتی ہیں ۔ ا کے ساتھ ساتھ وہ مشعلیں علاا علا کے کچھ شعر بھی 
الاپتی جای هی ؛ جن میں یه الفاظ نمایاں ہوتۓ هیں ۔ ”اناج چھاج 
میں ۔؟“ سویپیا میں لینٹ کے پہلے اتوار کو کپڑے کی دہجیاں بلی سے 
باندھ کے ایک پتلا تیار کیا جاتا ے ء جے جادوگرنی ”بوڑھی بیوی““ 
یا ”'سردی کی نانی اماں؟' کہا جاتا ے ۔ اسے لکڑی کے انبار کے بیچ 
میں ثصب: کر کے آگ لگا:دی جای ے۔ جب یەٴ چادوگرنی جاتی ری 
ہے تو نوجوان آتشیں قرص هوا میں چھوڑے ہیں ۔ یہ قرص پتلے بتلے 


4ه 

گول لکڑی کے ٹکڑوں پر مشتمل ہوۓ ہیں جن کا قطر چند ایج آسے 
زیادہ نہیں ھوتا اور جن پر اس طرح دانت کٹے ہوتے ھہیں جیسے سورج 
یا ستاروں کی کرنیں ھوں ۔ عر قرص کے بیچ میں ایک چھید ہوتا ےہ 
جس سے اسے ایک چھڑی کی انی میں پرو ديیا جاتا ےے۔ اس قرص کو 
چھوڑنۓ سے پہلے اےے آگ لکا کے چھڑی کو اک پیچھے خلاے جاۓے 
ہیں اور پھر ایک ڈھہلوان تختے پر دے مارتے ہیں ۔ اس عمل ہے اس 
آتفیں قرص کو ایسی تحریک پہنچتی ے که وہ فضا میں دور تک بلند هو 
کے خم کھاتا ھوا زمین پر آ رہتا: سے ۔ اس کے بعد سوخته ””جادوگرنی؛؛ 
کے بجھے ہو ۓ انگارے گھر لے جاۓ جاۓ ہیں اور انھیں اسی رات اس 
عقیدے کے ساتھ سن کے کھیتوں میں دیا دیا جاتا ے که حشراتالارض 
ہے کھیتوں کا مچاؤ ہو جاےۓ گا ۔ رون کی ان پہاڑیوں میں جو ہیس 
او رویز یاایٰ موعد پر واقع ہیں یه وا کرتا تھا کہ لوگ لینٹ کے 
پہلے اتوار کو کسی پہاڑی کی چوٹی یا بلند مقام پر پہنچتے اور لڑے 
کچھ جھاڑوؤں میں ؛ جن پر تارکول پھرا هوتا اور پوال میں لپٹی بایاں 
لیے ان کے ہم راہ ہوتے ۔ ایک پہے کو جس ہے کچھ آتش گیر چیزیں 
لی ھوتیں ۔ آگ لگا کر پہاڑ پر سے لڑھکا دیا جاتا اور لڑکے انی 
مشعلیں اور جھاڑوئیں جلاۓ کھیتوں میں دوڑے پیرے اور آخر مین 
ان کا ایک جگھ انبار لگا دیتے اور پھر اس انبار ے گرد کھڑے ہو کے 
ایک بھجن یا لوک گیت گاتۓ ۔ کھیتوں میں اس طرح دوڑۓ پھرۓ کا 
مقصد ”'شریر تخم کار کو دفع کرنا ہے؟' یا پھر يہ کارروائی عذرا کے 
نام پر ی جاتی ہے تاکه وہ سال بھر زمین کی پیداوار کو حفوظ رکھے 
اور اہے برکت دے ۔ پیسن کے قریب رون اور فوگل کی پہاڑیوں کے 
درمیان جو گاؤں واقع هیں ان میں لوگوں کا خیال ہے که جہاں کہیں 
جلجا: مرا یا ارڑ ما مان6 کی ا و رہ کٹ 
ہو جائیں کے ۔ 


سوئٹزر لینڈ میں بھی لینٹ کے پہلے اتوار کی شب کو ٹیاوں یا 
پلند مقاسات پر الاؤ جلاۓ کا دستور ہے یا کبھی تھا اور اس دن کو 
عرف عام میں ''چنگاریوں والا اتوار؟ٴ“ کہا جاتا ہے ۔ مثاٌ یہ آتشی 


ےك 

ٹیوھار سارے صوبة لوسرین میں منایا جاتا تھا ۔ اس کے لیے لڑکےہ 
گھر گھر پہنچ کر ایندعن اور پوال مانگ لاےۓ اور پھر کسی 'مایان 
پہاڑی پر ایک کھمبے کے اطراف اس کا ڈھیر لگا دیتے : اس کھمے 
ہے ایک پتاا لکا ھوتا جو جادو گرنی کہلاتا ۔ مغرب کے بعد ایندھن 
کے ڈھیر کو آگ لگا دی جاقی اور نو عمر لوگ بڑے جوش و خروش 
سے ناچتے ۔ ان میں بعض کوڑے یا گھنٹیاں بھی بجاے وچ میں 
شعلے دب جاۓ تو اس پر ہے کودۓ پھاندۓ لگتے ؟ نیز مذکورہ یا 
صوے کے بعض علاقوں میں یه دستور تھا که پراۓ پہیوں پر پوال ٠‏ 
کان لبیٹ دی جاتں/اوز اتھیں ۱ گ: لگا کر جاؤ بر سے لڑختا "دیا 
جات راتای تاربیق مین جتے زیاؿہ٘ الاؤ جلتے وا دت آآتی) چھی 
زیادہ اس سال فصلوں کی توقع ى جاتی اور ان کے خیال کے پموجب وقص 
کرۓ والے الاؤ پھاندۓ کے لے اچھل اچھل کر جنٹے اوتچ۰ے عورۓ 
سن بھی بڑھ کر اتنا عی اونیا عوتا ۔ بعض اضلاع کے دستور کی رو ہے 
ا تا پا صورت )کی الاو علویا بد تا نیا یں ئا با سے زی می 
ھوا ھو۔ 

یه اکن تع کو لبیٹ کل ؟اتوار کی “الاو کت تج ا امن 
دستور ہے ”'ٴدفع موت۶““ وا ی اس رسم کا تعلق نہ ھو جس میں ان عی 
دنوں موت کی شبيه کا جلایا جانا شامل ہے ۔ ہم دیکھ آاۓ ھیں که 
سی لیشیا کے آسٹریائی علاقے میں ایک جگە اسپیکن ڈراف میں یوم روپرٹ 
(تونہ کے منگل ؟) پر گھاس پھوئس کے ایک پتلے کو سمور کا کوٹ 
اور ٹوبی پہنا کے کاؤں سے باعر کسی گڑے میں لٹا ديا جاتا ے اور 
آگ لگا دی جاتی ہے اور جس وقت اس پتلے ہے شعلے اٹھتے ھیں ٤‏ عر 
شخص یه کوشش کرتا ے کہ اس کی ایک آدھ دعجی نوچ ل ء جے 
لے جا کے اس عقیدے سے باغ کے سب سے اونیے درخت کی شاخ ہے 
بَاتير 5یا جاتا ے یا کھیٹ میں دن کر دیا جاتا ٢ھ"‏ کا ایتا' کرتۓ 
سے فصلوں کی نشو و ما بہتر هوگ ۔ یه رسم ”موت کی قدفین؟““ کہلایق 
تعڑت جال“ کے اس پتلے کو موت کے نام ہے موسوم نہ بھی کیا جاتا 
هو تو رسم کا مطلب یہی کچھ ہے ء کیوں کہ یە نام ”موت؟“ ؛ جیسا 


۸ه 

کە میں ۓے ثابت کرےۓے کی کوشش کی ےہ اس رسم کے اصل مقصد 
کو ظاھر نہیں کرتا ۔ آئی فل کی ہہاڑیوں میں عقام کوبرن لڑکے 
توبہ کے منگل کو پیال کا ایک پتلا تیار کرتۓ ہیں ۔ اس پتلے کے 
خلاف عدالتی کارروائی کی جاتی ہے اور اس پر ان "مام چوریوں کا الزام 
لگایا جاتا ے جو سال بھر گرد و نواح میں ھوق رھی ہوں ۔ پھر اہے 
سڑاۓ وت مثای ‏ حاق تم اور مو سی کت کی اک کی ا جن 
جای ےے اور اس کے بعد چتا پر ڈال کے نذر آتش کر دیا جاتا ےہ ۔ 
پھر لوگ اس جاتی چتا کے گرد ناچتے میں اور گاؤں کی آخری دلون کو 
اس پر سے کودنا پڑتا ے ۔ اولڈین برگ یا اولڈین بورگ میں توب کے 
یی رات لوگ کی : زناے ای بات کاالیں میں کی اتا 
کرے+ پھر ان کٹھوں کو آک لگاتے اور' انھیں گھاۓ ہواۓ چییختے 
چلائۓ اور دماتی کر کاۓ کھیتون می دوڑۓ پھرۓ تھے اخ مات 
کھیت کے اندر پیال کا ایک پتلا جلا دیا جاتا تھا ۔ ضلع ڈوسل ڈارف 
میں وہ پتلا جو توبہ کے بنگل کو جلایا جاتا تھا اناج کی ایک بن 
چھڑی پولی سے تیار کیا جاتا تھا ۔ اعتدال ربیعی کے بعد پہلے پیر کو 
زیورچ کے چنچل لڑکے ایک چھوٹی سی گاڑی میں پیال کا پتلا کھینچے 
کھینچے کلی کوچوں میں گشت لگاتۓ ہیں ۔ اس کے ساتھ عی لڑکیاں 
ایک شجر بہار لے کے نکلّی ہیں ۔ جب شام کا ناقوس ہبجتا ے تو اس پتلے 
کی خاد دیا خ6 ےہ ۔ ضلع آکن میں بیت الرماد کو یه ھوا کرتا تھا 
کە ایک آدمی کو مثر کے پتوں کے غلاف میں لپیٹ کے ایک خاص 
مقام پر لے جایا جاقا ء یہاں وہ چپکے سے اس غلاف میں سے نکل آتا اور 
غلاف کو جلا دیا جاتا ۔ بچے اس دھوکے میں رھتے کھ خود وہ آدمی 

جل رھا ے ۔ وال ڈی لیڈرو (ٹیرول) میں کارنیول کے آخری دن 2 
اور جھاڑیوں ے ایک پتلا تیار کیا جاتا ے اور پھر جلا دیا جاتا ے ۔ 
اس پتلے کو بوڑھی عورت کہا جاتا ےے اور اس ساری رسم کو 
پڑھیا کا جلانا؛ ٠‏ ۔ 


)٣(‏ ایسٹر کی آ یں ان آتشی رسموں کا ایک اور موتعه 
ایسٹر کی شب یعنی وہ ھقتہ ے جو ایسٹر کے اتوار ہے پہلے پڑتا ےہ ۔ 


۹ھ 


اس دن کیتھو لک ملکوں میں یه دستور ہوتا ہے کہ گرجا گھروں کک 
ساری بتیاں گل کر دی جاتی ہیں اور پھر نئے پا ا ا سا جاق 
ہے ء کبھی فولاد اور چقاق سے اور کبھی آتشی ا ما دی پل جا 
سے عید فسح یا ایسٹر کی کی بڑی شمع یا موم بتی روشن کی جاق سے اور 
گرجا گھروں کے سارے بجھے ہوئۓے چراغ دوبارہ جلا دے جاتے ہیں ۔ 
جرمنی کے بہت ہے علاقوں میں اس موقع پر گرجا کے قریب کسی 
کھلے مقام پر الاؤ بھی جلتے ہیں ۔ کا ات محی تو کی اہ لیے 
لوک بلوط آخروٹ اور بیچ کی لکڑیاں لے کے آۓ ہیں اور اس آگ 
ٹیں جھلسا کے گھر لے جاتے ہیں ۔ بھر آن جھلسی عوئی لکڑیوں یا 
لکٹیوں میں ہے کچھ گھر میں تازہ آگ سلگا کے اس میں جلائی جات 
ہیں ؛ جسں کے ساتھ یہ دعا مانگی جاتی ے کہ خدا گھر کو آگ ء بجلی 
اوز اولوں ے عقوظ رکھے ۔ اس صورت نے عز گھر کو ”نی آگ؛ 
مل جاتی ہے نیز ان میں کچھ .لکٹیاں سال بھر سنبھال کر ات جاق 
ہیں اور اولوں کے طوفان میں آتش دان کی آگ پر ڈال دی جاق میں 
تاکہ گھر پر لی نة کرۓ پائۓ یا اسی مقصد سے انھیں گھر کی چھت ہو 
ڈال دیا جاتا ے ٤‏ نیز کچھ لکڑیاں کھیتوں ء باغوں اور سبزہ زاروں 
میں لے جا کے رکھ دی جاتی ہیں ؛ اس دعا کے ساتھ کہ خداۓ تعالیٰ 
انھیں پالے ہے حفوظ رکھ - خیال. ے کە جن کھیتوں اور باغوں میں 
یه لکڑیاں رکھی گئی ہوں وہ دوسرے کھیتوں اور باغوں کے مقابلے 
میں زیادہ پھلتے پھولتے ہیں ۔ ان میں جو اناج اور پودا پیدا هوتا ے 
اس پر ژاله باری نہیں ھوق اور نه اسے چوعا ء کیڑا مکوڑا اور بھونرا 
کھاتا ےہ ۔ نیز کوئی جادوگرق اسے نقصان نہ ہنچاۓ پاق اور 
اناج کی .بالیں پاس پاس بھر پور نکاتی ہیں ۔ متبرک آگ میں جھلسائی 
ہوئی لکڑژیاں ہل کو بھی لگائی جاتیق :ہیں ۔ بوائی کے وقت یه کہا 
جاتا ے کہ ایسٹر کے الاؤں ک راکھ کو مع کجھور کی متبرک 
شاخوں کی راکھ کے پیج کے ساتھ ملا کر بویا جاتا ہے ۔ بعض صورتوں 
میں ایک چوی مورق جو یہودا کھلاتی تھے الاؤ کی متبرک آگ کی 
نذر کی جاتی ہے اور ان مقامات پر بھی جہاں یه دستور منوع قرار دے 


۰ھ 


دی کیا ے کی کہیں خودا لاو ری 0 ای اتا 


و 


ایسٹر کا آتشی تیوھار جس طریقے ہے دہات میں سنایا جاتا ےہ 
اور اس سے جو اوعام باطل وابستهہ ہیں ء دونوں سے بنیادی طور پر 
اس کی غبر مسیحی یا بت پرستانه خصوصیت ہویدا سے ۔ سارے شال یل 
اور وسطی جرمنی میں ؛ آلٹ مارک بە شمول این حھالٹ برونزوکء 
هانوورء اولڈین بورگ ضلع عارٹس اور یس اور ویسٹ فیلیا پہاڑ کی 
حون و کاپ ور آج اجک ات سا ڈو خی روشن کے جاتے غیں ۔ وی 
کبھی ایک وقت میں تا عدٴ نظر کوئی چالییں* الاؤ کئے جا سکتے ہینا۔ 
ایسٹر سے بہت پہلے نوجوان ایندھن جمع کرۓ میں لگ جاتے یں ۔ 
انھیں هر کسان اپنے اپنے حصے کا ایندھن دیتا ے ۔ اس ایندھن کے 
انبار میں تارکول کے هیپوں ء پٹرولم کے ڈبوں وغیرہ کا اور اضاقه 
ھوتا ے ۔ ہمسایه گاؤں میں مقابله ھوتا ےہ کے بڑے ہے بڑا الاؤ 
روشن کیا جاۓ ۔ ھمیشهہ ایک هی پہاڑ پر آگیں جلتی ہیں ء جس ک 
وجہة سے وء بالعموم ایسٹر کے نام سے موسوم قرو لگا ھک مر کک 
کسی ٹیلے یا بلند مقام بس دیکھے تو پہاڑیوں 7ئ شعلے بڑے 
دل کش منظر پیش کرتے ہیں ۔ کسانوں کے عقیدے ک رو سے چان 
تک ان الاؤں کی روشنی پہنچے گی ۔ کھیت زرخیز عوں کے اور جن 
کانول پر "ان کا پرتو پڑتے گا وہ اتی زدگی یا ہماری ہے عحفوظ 
ہو جائیں کے ۔ عیسں میں فورلک مارزن اور دوسرے عمقامات پر لوگ 
کے دی تھا کو کے تھے کە ہوا کی وجہ ہے شعلوں کا رخ کس سم آعے 
اور پھر اسی سمت اس اعتاد سے سن کا بیج بو دیا کرۓ تھے که وہ 
اچھی طرح مو پاۓ گا۔ ان الاؤں سے نکا ی ہوئی لکٹیاں مکانوں کو 
برق سے حفوظ رکھتی ہیں ۔ ان کی راکھ کے ائثر سے کھیتوں کی 
زرخیزی بڑھتی ہے ء چو انھیں نقصان نہیں پہنچاے اور یه راکھ 
اکر نیدی ک: ہن کے آباق ہی ما تیآ و و و کرت وا کی 
22 اور بماری سے حفوظ رہین کے ۔ جب شعلے ذدب جاۓ ہیں تو 
پیر و جواں سب' اآلاؤں پر سے کودےۓ بچاندے ےی اور بعقي وقت 


ھ١‎ 


مویشی کو بجھتے هو ۓ انگاروں میں ھانک دیا جاتا ے ۔ بعض مقامات 
پر تارکول کے پیپوں یا پہیوں پر پیال لپیٹ کے انھیں آ گ لگا دی جاق 
اور پھر پہاڑ پر سے لڑهکا دیا جاتا ے ۔ بعض دوسرے مقامات پر لڑکے 
الاؤں سے مشعلیں اور پیال کے مٹھےجلا کے انھیں اپتے ہاتھوں میں گھاے 


ہوۓ دوڑےۓ پھرۓ ہیں ۔ 


مونسٹر لینڈ میں ایسٹر کی یہ آگیں عمیشہ چند خاص پہاڑیون پر 
چلائی جاتی ہیں اور اس وجہ ہے ان پہاڑوں کا نام ایسٹر یا عید فسح کے 
پھاڑ پڑ گیا ہے ۔ گاؤں کے سارے لوگ اس ایسٹر ک آگ کے کرد جع 
ہو جاۓ ہیں ۔ نوجوان اور کغنواریان ایسٹر کے بُھجن کاتی ہوئی آگ 
کے گرد چکر لگاۓ شروع کو دن عی کیو یٹ یی عامتعی ھاو وی 
آج کے دبنے تک برابر جاری رهتا ے اور پھر لڑکیاں یکے بعد دیگرے 
ایک قطار میں اس پر سے کودقی ہیں اور هر ایک کے ساتھ دونوں 
جاک و مات ان ہے ای تھا خوڑحت عان حیٹ ہرم 
لڑکے پیال کے گٹھے لیے جن سے شعلےاٹھتے رعتے ہیں کھیتوں میں دوڑۓ 
ھیں تاکە انھیں بارور کیا جاۓ ۔ اولڈین بورگ میں ڈیلمین ھارسٹ 
کے مقام پر یه دستور تھا کہ دو درخت کاٹ کے انھیں ایک دوسرے 
کے برابر زمین میں نصب کر دیا جاتا اور ایک ایک بالمقابل اور 
ایک درجن تارکول کے پیبے لا کے ایک ساتھ ڈال دےۓ جائۓ ۔ پھر 
ان درختوں کے آس' پاس چھاڑیؤں کا ڈهیز لگا دیا جاتا :اور ایسٹر ' والے 
ھفتے یىی شب سم کے پودوں کی جلتی ھوئی مشعلیں ہاتھوں میں لے 
دوڑۓے پھرۓ کے بعد مذکورہ بالا انباروں کو آگ لگا دی جاتی۔ اس رسم 
کے ختم ہو چکنے کے بعد چنچل لڑ کے ایک دوسرے کے کالک ملنے اور 
بڑوں کے کپڑوں کو کالا کرۓ کی کوشش کرۓ ۔ آلٹ مارک میں 
لوگوںن کا عقیدہ ہے کہ جتنی دور ایسٹر کے الاؤ ک روشنی دکھائی 
دے گی ء۔سال بھر اناج اچھی طرح 'مو پاتا رے گا اور کہیں آگ نہیں 
لگے کی ۔ کوہ ھارٹس کے علاقے میں براون روڈ کے مقام پر ایسٹر کے 
الاؤ میں کلہریاں جلاۓ کا دستور تھا اور آلط مارک میں ھڈیاں جلائی 
جاتیق ہیں ۔ فریٹنکن کے بالائی علاقے میں فورخ عائم کے آس پاس ایسٹر 


رت 


کے اتوار کو گرجا گھز کے قبرستان میں پیال کا ایک پٹّلا جلایا جاتا 
تھاء جو یہودا کہلاتا تھا ۔ اس چتا کے لیے جس پر یه یہودا نذر آتش 
کیا جاتا کاؤں کا عر شخص ایندغن دیتا :اس می جلى ھوئی لکڑیان 
بعد کو حفاظت سے رکھی جاتیں اور یوم بہار پر کھیتوں میں نصب 
کر دی جاتیں تاکە گہیوں کو پالے اور پیپوندی سے عفوظ رکھا 
جاے۔ کوئی مُو سال آیا اش سے پہلے بالائی ہویزیا کےا علاقے الا برگ 
میں حسب ذیل دستور جاری تھا ۔ ایسٹز کے اتوار کو اڑکے' لکڑی 
جمع کر لاتے اور اناج کے کھیت میں اس کا انبار لگا دیتے ۔ اس انبار 


پیچ میں پیال میں یسیا تی مھا جاتی ۔ شام ک 


دعا کے بعد لوگ گرجا کی متبزک شمع ے ۔اپنی لالٹیتیں جلا لیے اور 
پوری رفتار ہۓ-۔لکڑیوں کے اس اتبار ی طرف دوڑۓ ۔ ان میں عر ایک 
وہاں سب سے پہلے پہنچنے کی کوششن کرتا اور جو اس میں کام یاب 
هو جاتا وہ اس انبار میں آگ لگا دیتا ۔ کسی لڑکی یا عورت کو اس 
الاؤٴ کے پاس آۓ کی اجازت نە تھی ء لیکن وہ کچھ فاضلے سے اسے 27 
کتی تھی ۔ جب اس اک ہیں سے شعلے اٹھتےٴ لگتے تو مد اور 
لڑکے بڑی خوشیاں مناۓ اور یه چیختے جاتے ؛'ھم یہودا کو جلاے 
ھیں ۔““ جو شخص اس چتا کے پاس سب سے پہلے پہنچتا اور اے آگ 
لگاتا اسے ایسٹر کے اتوار کو عورتیں گرجا گھر کے دروازے پر انعام 
کے طور پر انڈے دیتیں ۔ اس ساری رسم کا مقصد پالے کا انسداد تھا۔ 
بالائی بویریا کے دوسرے گاؤں میں یه رسم جو نو اور دس بجے کے 
درمیان ادا کی جاتی تھی ''ایسٹر والے آدمی کا جلاناٴ“ کہلاتی تھی ۔ 
گاؤں سے کوئی میل بھر کے فاصلے پر ایک باند مقام پر نو عمر لوگ 
پیال میں لی اونچی سی ایک صلیب اس طرح نصب کر دیتے جیسے 
کوئی آدمیٰ ہاتھ پھیلاۓ کھڑا ہو ۔ اس رسم میں کوئی لڑکا جس کا 
سن آئی سال سے کم ہو حصه نہ لے سکتا تھا ۔ ان میں ہے ایک 
لڑکا ایسٹر والے آدمی کے برابر ابی جک سنبھال لیتا ۔ یە اپنے ہاتھ 
میں ایک متب رک موم بی لیے رحتا جو وہ کرجا سے لے کے آتا اور پھر 
اسے جلاا' لہتا ۔ اق سب : صلیبپ کے کرد ایک وسیع حلقه بناۓ ایک 


بی 

ذوسرے سے مساوی فاصلے پر کھڑے ہو جائۓ ۔ ایک مقررہ اشارے 
پر وہ حلقے کے گرد دوڑنا شروع کر دیتے اور پھر :دؤوسرتے اشاررے پز 
سیدے صلیب اور اس لڑ کے کی طرف جو صلیب کے برابر موم بتی لیے 
هوتا ۔ ان میں جو سب سے پہلے منزل مقصود پر پہٹچ جاتا اہے ایسٹر 
والے آدمی کو 7 لکاڑے 5ا۷ خی: تحاصل٦‏ ھ و اجا 505 جا 2لیت 
جلنے لگتی تو ان کی خوشی کی انتا نہ رہتی ۔ اس کے جل چکنے کے 
بعد باق ل ڑکوں میں ےے تین کو منتخب کیا جاتا اور ان میں عر ایک 
ایک انی سے وا کہ کا اک تعن عرتبه ایک دائرہ کھینچتا ۔ پھر وہ 
سب کے سب اس مقام ہے چل دیتے ۔ ایسٹر والے پیر کو گاؤں والے 
ررکھ اکٹھی کر کے لے جاے اور اسے کھیتوں میں بکھیر دیتے ۔ تیز 
عید فسخ کے اتوار وا ی (ایسٹر ہے پہلے کا اتوار جب کە بیت المقدس 
مین حضزتث' عیسیلٴ کے داخلے کی یاد میں لوگ کجھور کی ٹہپنیان لیے 
جلوس کی صورت میں ثکلتے هیں) مقدس کجھور کی ٹہنیاں اور وہ متہرک 
لکڑیان جو اگڈ قفرائی ڈے کو آگ میں جلا کر رکھی جاتیں 
کھیتوں میں نصب کر دی جاتی تھیں اور ان سب کا مقصد یه تھا کهھ 
ان کے کھیت ژاله باری سے حفوظ رعیں ۔ سویبیا کے بعض علاقوں ہیں 
ایسٹر کی آگیں لوھے ء فولاد یا چقاق سے نہیں جلائی جا ۔کتیں ء بلکە ان 
کے لیے لکڑیوں ی رگڑ سے آگ پیدا کرنی پڑتی ہے ۔ 


معلوم جو 8ھ کر ایسٹتے وا یق | کوٹ کا دستور شال سے لے کے 
جنوب تک سارے وسطی اور مغربی جرمنی میں جاری رھا ے۔ یه عالستان 
میں بھی ملتا ھے ء جہاں سب ہے بلند مقامات پر آگیں روشن ک جاق 
یں اور لوگ ان کے گرد دڑوتۓ اور ان کے شعلون یا دھکتے انگارون 
پر سے کودۓ پھائندۓ :ہیں ۔ جرمنی کے عام رواج کی طرح ء یہاں بھی 
نوتو الکن الو کا ساماق ا کھڑاگھر: ہے ااکٹھا۔ کر الات مین _مویتن 
کے بہت سے حصوں میں ایسٹر کی شب چاروں طرف بندوقیں وغیرہ 
داغی جایق ہیں اور پاڑوں اور ٹیلوں پر زبردست الاؤ روشن کے 
جاتۓ ہیں۔ بعض لوگوں کا خیال ۓ که اس رسم ہے ٹرال اوز ان دوسری 


کت 

خبیث روحوں ہے بچاؤ مقصود کے ء جو اس موسم میں خاص طور پر 
سر گرم عمل وی ہیں ۔ 

)لن کی کی اہج وت 
تیوھار جو بیلٹین (یە اصل میں قدم باطل پرست کیلیٹوں کا ایک آتشی 
تیوھار تھا جو یکم مۂی کو منایا جاتا تھا) ک آگوں کے نام سے مشہور 
ہیں ؛ کسی زماۓے میں یکم می کو بڑی دھہوم دھہام سے منائے جاتے 
تھے اور ان تیوھاروں میں انسانی قربانیوں کے نقش خاص طور پر 
مایاں نظر اے یں ۔ الاؤ جلاۓ کا یه دستور ختلف مقامات پر اٹھارویں 
صدی تک جاری رما اور اس عہد کے اہل قلم نے جو اس ےت 
نقشهہ کھہنچا ہے اس سے ہارے ملک کی قدچ باطل پرستی ی ایک بڑی 
دل چسپ تصویر سامنے آتی سے ۔ میں یہاں یه تصویر انھی اھل قلم 
کے الفاظ میں 00 بارے میں سب سے مفصل بیان 
کرائف کے قریب ایک علاقه اوک ٹرٹائر کا زمیندار جان ریمزے چھوڑ 
گیا ےہ جو برنز (رابرٹ) کا سرپرست اور سر والٹر اسکاٹ کا دوست 
تھاے وہ کہتا ے ”' لیکن ڈروڈی (دروڈ قدع اد قوم کے مذھبی 
رھنا تھے) تیوەاروں میں سب سے زیادہ غور طاب تیوھار بیلٹین یا 
یوم بہار ے ء جو حال تک (اسکاچی) کہستان کے بعض علاقوں میں 
بڑی دھوم دعام ہے منایا جاتا تھا ۔ معلوم ہوتا ے که ڈروڈوں یىی 
دوسری مذہبی رسوم عامه ی طرح جشن بیلٹین ک رسم پھاڑیوں یا ٹیلوں 
پر ادا ی جاتی تھی ۔ فروقی کی نظر میں جس ہستی کا معبد سارا ستسار 
ہو اس کے متعلق یه فرض کرنا اس کی تحقیر تھی کہ وہ ہاتھوں ہے 
بناۓ ہوۓ مکانوں میں بستی سے ۔ لہذا وہ اپنی قربانی کی رسمیں کھلی 
فضا میں ادا کیا کرۓے تھے ۔ عام طور پر پہاڑیوں کی چوٹیوں پرء 
جہاں فطرت کا سب ہے شان دار منظر ان کے سامنے عوتا اور جہاں 
وہ گرمی اور نظم و آئین کے س کز ہے بالکل قریب ھوتۓ اور روایت 
کہ بموجب ابھی سو برس بھی نہیں گزرے که کہستان میں یه رسم 
اسی صورت سے اداک جاق تھی ۔ لیکن جب سے توهات کا زور کم 
ہوا ۓے هر گاؤں کے لوگ اس تیوعار کو کسی ایسی پپاڑی یا ٹیلے 


٦ٰ 

پر مناے لگے ہیں جس کے آس پاس ان کے مویشی چرتے ہوں ۔ یہاں 
صبح کے وقت نو عمر لوگ پہنچ جاتے ہیں اور اس کک چوٹی پر اجتاع 
کے لیے گھاس کا ایک تخته سا بنا دیا جاتا ےہ اور اس کے بیچ میں 
لکژڑیون یا کسی دوسری قسم کے ایندھن کا انبار لگا دیا جاتا ے جسے 
جلاۓ کے لیے زمانہ قدیم میں فر کی آگ استعال کرنۓ ء یعنی اس کے 
لیے لکڑیوں کی وت آگ پیدا کرۓ کا دستور تھا ۔ اگرچە گزشتہ 
کی 0ا0ت اش الاو کو روقق' کوڑے کے لیے اعام اگ ا اتال کی 
اق انح عم یہاں وی اک تید( کر کے طریقر یىی ومائت 
8ه کیوں کہ آگے چل کر ظاعر ہوگا کہ عنکامی حالات میں 

آگ سلگاۓ کا یہی طریقه آج بھی را ہے ۔ 


”ایک رات پہلے سارے ملک اگ مھا دی جای تھی اور اگلے 
دن صبح اس مقدس آگ کو روشن کرۓ کا سامان تیار کیا جاتا ۔ 
سب ہے قدچ طریقد وہ معلوم ہوتا ے جو جزائر اسکائی ؛ مل اور ٹایری 
میں واج تھا ۔ اس کے لیے بلوط کا ایک تختہ مہیا کیا جاتا جس کے بیچ 
میں ایک چھید کر ديا جاتا ۔ اسی لکڑی کا ایک برنا لے کر اس کا 
سرا اس چھید میں بٹھا دیا جاتا ۔ لیکن بڑے جزیرے کے بعض حصوں 
میں اسے جلاۓ کے اوزار ختلف تھے ۔ یہاں تازہ لکڑی کا ایک چو کھٹا 
استعال کیا جاتا تھا جس کے بیچوں بیچ دھرے کا ایک ڈنڈا لگا دیا 
جاتا ۔ بعض مقامات پر نو اور بعض مقامات 'پر اٹھارہ آدمی اس دعرے 
یا برہے کو باری باری گھہاۓ کے لیے درکار تھے ۔ اگر ان میں ایک 
شخص بھی قتل ء زنا؛ چوری یا دوسرے سخت جرم کا مرتکب هوتا 
تو خیال تھا کہ یا تو آگ نہیں سلگے گی یا سلگے کی تو تائیر سے خا لی 
ھوگی ۔ اس اوزار کی شدید 2 جیسے عی چنگاریاں نکلنے لگتی لگ 
اس پر ایک قسم کا ساروغ لگا دیتے جو برچ کے براۓ درختوں پر 
پیدا ھوتا ے اور نَہایت آتش پذیر ا ا و کے ایسی نظر آیق که 
گویا ابھی آسمان ے اتری هو اور اس ے گونا گوں خواص منسوب کے 
جاۓے تھے ۔ اس کو دافع سحر اور شدید امراض کا تیر بہدف علاج 
سمجھا جاتا تھا ء خواہ وہ امراض انسانوں کے ہوتےۓ یا مویشی کے ۔ نیز 


۹ھ 

لوگون ۓ .فرض کر رکھا تھا کہ اس کے اثر سے انتھائی تیز زھر گی 
بھی قلب مایت ہو جاتی ہے ۔ 

”الاؤ :کو لکڑیوں:ی رکٹ سے سلکاےۓ کے بعد ٹیو مار ہا ے والے 
لوگوں کی جاعت اپنے کھاۓ کی تیاری میں مصروف هو جاق اور پھر 
کھاۓ سے فارغ ہوتے هی وہ کچھ دیر آگ کے گرد رقص و سرود 
ہے دل پہلایا کرۓ ۔ جب یہ قۂفر یج ختم ھوۓ لگتی تو وم شخص جس ۓ 
صدر جشن کے فرائض انجام دے هوں ۔ ایک بڑا کیک پیش کرتا جو 
انڈون سے تیار۔ کیا جاتا اور جس اک "'کناروں کی بڑی آرائش" غوق۔ 
یه علق کیک کہ ناو تھا 0 ا کا ہی ٹکڑے کے جائۓ اور انھں 
بڑے قہقہوں چہچہوں میں لوگوں میں بانٹ دیا جاتا ۔ اس کیک کا 
ایک خاص ٹکڑا ھوتا ء یہ جس کسی کو ملتا اسے ”بیلٹین بڑھیا؛ کے نام 
سے موسوم کیا جاتقاء جو ایک ملامت آمیز کلمه تھا۔ جب یه پت چل جاتا 
کہ وہ ٹکڑا کی 'کے حصر میں آیا: ١‏ تو“ کچھ اوک ا مھ کی 
پکڑ لیتے اور جھوٹ موٹ اہسے آگ میں جھوٹکنے لگتے ۔ لیکن اکثریت 
چوں کہ مانع آتی اس لیے وہ بچ جاتا اور بعض مقامات پر اس شخص 
کو زمین پر لٹا دیا جاتا'اورٴیة ظاھر کیا اتا کە اس کی ار ٹکڑے 
کے جاے والے ہیں ۔ اس کے بعد اس پر انڈوںن کے خول برساۓ 
جاۓے اور وہ سال بھر بیلٹین کی بڑھیا کے مکروەہ لقب سے ملقب رفتا ۔ 
اور جب کە ابھی اس چشن کی یاد لوگوں کے ذھن میں تازہ وق ؛ 
وہ بیلٹین کی بڑهیا کا ذ کر اس طرح کرتۓے جیسے وہ کی هو -؟٠‏ 

معرت پر دو شا ٹوں کک د0 کش ضلع کالیٹڈر کے کلیسائی حلقے میں 
اٹھارویں صدی کے اواخر تک بیلٹین والا دستور موجود تھا۔ اس کی 
تفصیل اس حلقے کے" قسیس وقت نے یوں بیان کی حے : ” ”می کے پہلے 
دن جو بیلٹین کا دن کہلاتا ےہ کسی قصبے یا گاؤں کے تمام لڑکے 
بیھڑوں میں اکھٹے ہو جاے ہیں وہ سبزہ زار پر ایک خندق کھود 
ڈالتے ہیں جو ایک گول میز سی بن جاتی ھے ۔ خندق اتنی وسیع عوتی ے 
کہ اس میں ان کی ساری جاعت س| جاتی ےے ۔ اس کے بعد آگ جلائی جاتی 
ے اور اس پر دودھ اور انڈے ک لپسی کا ناشتہ تیار کیا جاتا ےے ۔ 


۵٦ے‎ 


جئی کا آٹا گوندھا جاتا سے اور اس کا کیک یا نان انکازوں پر ایک 
پتھر کے آکے سینکھ لیا جاتا ےے ۔ جب لیسی کپالی جاق ے تو جاعت 
کے افراذ کی تعداد کے مساوی کیک یا نان کے ٹکڑے کیے جاقۓۓ هین 
اور اس کا خیال رکها جاتا ےہ کہ جہاں تک ہو سکے یہ ٹکڑے 
مساوی اور ایک جیسے هوں ۔ ان میں سے ایک ٹکڑے پر خوب کوئله 
مل کر اے سیاه کر لیا جاتا ےہ اور پھر تام ٹکڑے ایک ٹويی میں 
راکھاد "ا نے ھن ای کے :بعلد:< ھن : لڑکاء :جس ک 'آنکھوں: پز بی 
بند می عوق ء اس میں سے ایک ایک ٹکڑا اٹھاۓ لگتا ےے ٤‏ جس کسی کے 
ہاتھ وہ کالا ٹکڑا لگتا ے ایے بعل پر بھینٹٴ چڑءاۓ کے لیے وقفی 
کر دیا جاتا ےہ ء؛ جس کی رضا جوئی انھهیں مقصود سے تاکه آدمی اور 
جانور کے لے سال کے دوران میں رزق پیدا ہوتا رے ۔ اس می شک 
کی کوئی گنجائش نہیں کە مشرق کی طرح اس ملک میں بھی ایسی بہمانہ 
قربانیاں ھوا کرق تھیں ء اگرچھ اب وقف شدہ. آدمی کو قربان تو نہیں 
کیا جاتا لیکن اسے شعلوں میں ے تین مرتيەہ کودۓ پر ضرور عبور 
کیا جاتا ےعے اور اس کارروائی کے ساتھ تیوھار کی رسمیں سم ہو 
چایق هیں ۔)٤‏ 

تھامئس ‏ پیننٹ (ایک انگریز ماعر حیاتیات و آثار قدعھ) جس نۓ 
و2 مین پر تھ شائر کی سیاحت کی تھی ء بیان کرتا ے  :‏ ”یکم می 
کو ہر کاؤں کے گڈرے اپنی اپنی بیلٹین مناۓ میں جو قربانی ی ایک 
دیہاتی رسم ے ۔ اس میں ایک چو کوز خندق کھودی جایق ہے جس 
کے بیچ میں سبزے کا ایک سربع تخت نکل آتا سے ۔ اس پر آگ جلائی 
جایق ۓے اور اس آ ا ور انڈوں ؛ مکھن ء جئی کے آۓ اور دودھ۔کا 
ایک دليیه سا تیار کیا جاتا ےے ۔ اس دلیے کے اجزاء کے علاوہ وه اپتے 
ساتھ بہت سی جو کی شراب اور وھسی بھی لے کے آے ہیں ء کیوں که 
جاعت کے ہر فرد کو اس موقعد پر کچھ نہ کچھ اپنے حصے کے طور پر 
دینا پڑتا ھے ۔۔ ان رسموں کا آغاز زمین پر تھوڑا سا دليه به طور نذر 
.ا کر کیا جاتا ھے؛۔ اس پر عر شخص جنی کے آئۓ کا ایک ایک نان لیتا 
سے اور اس پر نو گانٹھیں سی بنا دی جاتی ہیں ۔ ان میں ھر ایک کسی 


۸ھ 


ایی خاص ہستی کیک نذر وی ے جو ان کی دانست میں آفر کے طف کی 
نگہہان هو ء یا کسی ایسے خاص جانور ى جو گلوں کا دشمن ھو۔ پھر هر 
شخص اپنا اپنا منهە آگ کی طرف پھر کے نان پر ی ایک ایک ڈانٹھ توڑتا 
جاتا ےے اور اسے اپنے شانوں پر سے پھیٹکتے هوۓ یه کہتا جاتا ہے : 
”یه میں تیری نذر کرتا ھوں؛ تو میرے گھوڑوں کی حفاظت کیجیو ! 
یه میں تبری نذر کرتا ہوں ؛ تو میری بھیڑوں کی حفاظت کیجیو ! 
وغیرہ وغیرہ ۔“ اس کے بعد پہی رسم ضرر رساں جانوروں کے لیے بھی 
ادا کی جاتی سے ۔'؛يه میں تبری نذر کرتا ہوں ء اے لومڑی ! تو 
میرے بروں کی جان نە لے ؛ یه تیری نذر اے کلاہ دار کوے ! یه 
تیری نذر اے عقاب ۔“ٴ اس رسم سے فارغ ہوۓ کے بعد سب مل کے وه 
دلیا کھاۓ ہیں اور ضیافت کے ختم پر جو کچھ بچ رھتا ےہ اکے 
دو اشخاص چھپا دیتے ہیں جو اس کام کے لے خاص طور پر متعین ہوتے 
ھیں ۔ اگلے اتوا رکو وہ سب پھر جمع ہو جاے ہیں اور اپنے پس خوردہ 
کو ختم کر دیتے ہیں ۔؟“ 


اٹھارویں صدی کے ایک اور مصنف ۓے بیلٹین والے تیو هار کا 
حال قلم بند کیا ہے جو پرتھ کائراسیں' لوکئی ری وال عَايْلا الف 
میں منایا گیا تھا ۔ وہ یبان کرتا ہے ”'جولینی تقویم کے حساب سے 
یکم سی کو بہاں بیلٹین کے نام سے ایک سالانه تیوھار منایا جاتا ے ۔ 
اس کے مناتے والے زیادہ تر گاؤبان یں جن کی کثیر تعداد کھیتوں 
میں جمع ہو کے اپنے لیے ابلے هھوۓ دودھ اور انڈے تیار کرتی سے ۔ ان 
چیزوں کو خاص قسم کے کیکوں یا نانوں سے کھایا جاتا ے جو اس 
موقعه کے لیے پکائی جاتی ہیں اور جن کے اوپر جگە جگە گھنڈیاں 
گھنڈیاں سی بنی ہوتی هیں ۶“ اس آخری کیفیت میں الاؤ کا کوئی ذکر 
نہیں لیکن وہ ضرور روشن کہ جاے تھے ٤‏ اس لیے کە مذ کورہ بالا 
مصنف کا ایک معاصر بیان کرتا ے کە کرک مکیل کے کلیسائی حلقے میں 
جو مشرق کی طرف لوگائی ریٹ کے حلقے ہے ماحق ہے ؛ اس کے عہد تک 
لوک اوت یکم می کو کھیتوں میں آگ زفمی! مر تاروت 
کیک پا نان پکاۓ کی رسم کو بالکل ترک نہیں کیا تھا ۔ یە اس قرین 


۹ہ 


قیاس ے کە گانٹھوں والا کیک یا نان کسی زماۓ میں یہ طے کرۓ 
کا ایک ذریعهھ تھی کہ کس کو بیلٹین والی بڑعیا بةایا جاۓ یا کس کو 
نذراآتش هوے' کے لے وقفب: کیا :جاۓ۔ اس رم کا ایک نشان 
شاید اس دستور میں باق رہ گیا تھا جس میں خاص قسم کے جی 
نان پاؤ پکاۓ جاے اور انھیں یکم سی کو قریب دوپہر کہ پھاڑ پر ے 
لڑھکا دیا جاتا ء کیوں که خیال تھا کہ جس شخص کا نان پاؤ اس طرح 
لڑعکتے ہوئۓ ٹوٹ جائۓ کا ء وہ سال کے اندر اندر می جااۓ گا یا کسی 
مصیبت میں متبلا ہو جاۓ کا ۔ یه نان یا نان پاؤ معمولی طریقے ے 
پکاۓ جاے تھے لیکن ان پر پھیٹٹے هوۓ انڈے دودھ یا بالائی اور 
لپسی کا ایک ھلکا سا ھاتھ پیبر ديا جاتا تیا ۔ بە ظاعر یه رسم 
وی شائر میں کنگوسی کے مقام پر یا اس کے آس ہاس جاری تھی ۔ 
چستان کے شال مشرق میں بیلثین وا ی آگیں جلاۓ کا رواج 

تو 0ئ نصف آخر تک موجود تھا ۔ بہت ہے کثت زارەں 
کے گڈرے خشک لکڑی اکٹھی کر لاے اور اس نے الاؤ روشن کر کے 
اس کے آس پاس جنوب کی طرف تین دفعہ ناچتے ۔ لیکن بعد کی ایک 
اور معتبنر شہادت کی رو سے بیلڈین کی آگیں جولینی تقوم کے بھوجب 
پہلی ک بجاۓ دوسری سی کو جلا :کری۔ تھیں ۔ انھیں الاؤ کہا جاتا 
تھا ۔ لوگوں کا عقیدہ تھا کہ اس دن شام کے وقت اور رات میں 
جادوگرنیاں نکل آتی ہیں اور کاۓ بھینسوں پر اپنا سفلل عمل کرق اور 
کابویر تا دودعۃ چوای+ 'پھوی :ا می :اق تی مکو 9ا فو کا تو 
کرۓ کے لے راون کے پودے اور ووڈبائن (ایک قسم کی جنگلی 
بیل) خاص کر راون کے پودے کئوسالوں کے دروازوں پر رکھ 
نف جالةا تھے اور هر کاشت کار اور دعقانٴ اس موتعهہ پر آگ 
روشن کرتا تھا ۔ پراےۓ چھپر ء پوال ء فرز (ایک قسم کی خار دار 
یوری جھاڑی) یا سینک کا ایک ڈغیر لگا دیا جاتا اور مغرب کے 
کچھ ديیر بعد اس ڈخیر کو آگ لگا دی جاتی۔ کچھ تماشائی اس 
آگ کو اچھالتے رھتے مو یج اس آٹھا ا٤ی‏ ک لیو یا 
ہلیوں پر رکھ لیتے اور انھیں جہاں تک مکن هوتا بلند کے ادعر آدعر 


ے۵ 


دوڑۓ پھرے۔ ادھر نوجوان يد چیختے هوۓ آگ کے اظراف رقص 
کرے یا دھوئیں میں دوڑژ دوڑ کے نکلے ”'آگ بھڑک اور جادوگرنیوں 
ک و”جْٴ ڈال:۲ آگ ۸ک ۷ کھادوگکر تبرق کو کو 5ق کس 
اضلاع میں جئی یا جو کے آۓ کا ایک بڑا سا گول کیک راکھ میں 
لڑھکایا جاتا تھا ۔ جب سارا ایندھن جل چکتا تو لوگ اس کی راکھ 
کو اٹھا کے دور دور بکھیر دیتے اور جب تک رات کی تاریکق نەه چھا 
جاق الۓۓے' راکچ: یز سۓ یه چیختے ھوۓ ترابرا دوڑے ڑھتے ‏ آگ 
جادوگرنیوں کو جلا ڈال !+“ 


عیبریڈیز میں “”بیلٹین وا ی نان اس نان سے چھوٹی وی ہے جو یوم 
سینٹ مائی کل کو قیار کی جاتی بے ء لیکن اس نان کو بھی اسی طریقے سے 
تیار کیا جاتا ےے۔ اب یو اسٹ میں اس کا رفاج نہیں رہا ء لیکن 
سقدس پادری ایان صاحب کو یاد ہے کھ پچیس سال پہلے ان کی دادی 
اس یت ایی انت ان - کے ساب تاردی موی اد وع تی کی رت 
پخیر بھی بنائی جاتی تھی جو دودھ کی بنی ہوئی چیزوں کو سحر کے 
اثر سے حفوظ رکھنے کے لیے آئندہ بیلٹین تک سنبھال کر رکھی جاتقی۔ 
بھ ظاہر یہاں لی بیلٹین وا ی رسمیں وعی کچھ تھیں جو دوسری جگه 
جاری تھیں ۔ هر جگە آگ مجھا دی جاتی اور ایک بڑا الاؤ پہاڑ یی 
چوٹی پر روشن کر دیا جاتا اور آفتاب کے رخ مویشی کو ہانکا جاتا 
تاکە سال بھر کے لیے وباۓ مویشیٰ کا انسداد ہو جاۓ ۔ اس الاؤ سے 
تھوڑی تھوڑی آگ هر شخص اپنے گھر لے جاتا تا کہ اس سے اپنے گھر 
ی'آگ س٤ت‏ 22 

ویلز میں بھی مبٔی کے آغاز میں بیاٹین والی آگیں جلاۓ کا دستور 
تھا ء لیکن مختاف مقامات پر 'یه تیوھار سی کی پہلی ے تیسری تک 
کسی دن نایا جاتا تھا ۔ بعض وقت اس موقعہ پر آ گ سلگاۓ کے لیے 
بلط کی لکڑیوں کی رکڑ ہے شعله پیدا کیا جاتا ء جیسا که حسب ذیل 
بیان ہے ظاہر ے ۔ ”آگ اس طرح روشن کی جاتی تھی : نو آدمی انی 
چیہوں کو الٹ کر پاہر نکال لیتے اور یه دیکھ لیتے که اج ۰ع پاسی 
سکە یا ذہات کی قسم کی کوئی چیز تو نہیں ؛ اس کے بعد وہ سب ے 


۵ٔ ١ 


ٹریب کے بن میں پہنچتے اور نو ختلف قسم کی لکڑیاں اکٹھی کر گۓے 
اس جگہ لے جاۓ جہاں الاؤ لگتا ہو ۔ یہاں گھاس کے تختے کو کاٹ 
چو ہی دا سای ادا ناو ای کاٹ سام ی' صودترنی ان 
وق کی ریت دی اتا داہرع کے اطراف :لوگ کھڑاۓ فی 
کارروائی کو دیکھتے رعتے ۔ پھر ان نو آدمیوں میں سے ایک شخص 
بلو ای نکڑیم کے دو ٹکڑے ‏ لے کی انھیں ۔رگڑنا شروع کر دیتا 
تا آں کة وہ سلگ اٹھتیں۔ یه آگ مذکورە بالا لکڑیوں مس لا دی 
جاتی اور جلد عی ایک بڑا سارا الاؤ روثٹن هو جاتا۔ بعض وقت دو 
ا برای برای جاو انف جٔی کے میدے اور بھوسی دار یا چ وکر 
والے آے کی گول نانوں کے چار چار ٹکڑے کر کے انھیں ایک چھوٹی 
سی تھیلی میں بھر دیا جاتا اور عر شخص کو جو وعاں پر موجود ھوتا 
اس میں سے ایک ایک ٹکڑا اٹھانا پڑتا ۔ آخری ٹکڑا تھیلی اٹھاۓ والے 
کے حصے میں آتا ۔ جس جس شخص کے هاتھ بھوسی دار روٹی آتی اس 
کو قین مر تبہ شعلوں پر ہے کودۓ یا دو آگوں کے پیچ میں نے 
دوڑۓ پر محبور کیا جاتا ۔ اس عمل ے لوگوں کو یقن ہو جاتا کھ 
آن: کے هاں فصل .بھربور موک ۔ ان _لوگوں کی چیخیں جن کو 
آزمائش سے گزرنا .پڑقا دور دور تک ستائی دیتیں اور حسن اتفاق نے جن 
او کو کے عاتھ پدے وا ووی لی 3ء |اول الد دن کو شولوں ہو کے 
تین دفعه کودتا یا دو الاؤں کے بیچ میں ہے دوڑتا دیکھتے تو ناج اور 
تالیوں نے اپنی خوشی کا اظہار کرتۓ ۔؟““ 

لوگوں کا یه عقیدہ غور طلب ہے که ان کا تین مرتبه الاؤ پر ےکود 
لیٹا یا دو الاؤں کے درمیان سے تین دفعه دوڑ لیٹا بھرپور فصل کی غانت 
سے ۔ ان کے خیال میں جس صورت ہے يہ نتیجہ برآمد عوتا تھا اس کی 
وضاحت ایک اور مصنف نے ک ہے جس کا موضوع ویلڑیئ لوک گیت 
یں ای ا بیاغ اک مِوَجبَ: کبھی 'لؤگوّت۔کا عیال :تھا-کة ”٣ی‏ آیا 
وسط گرنا میں جو آگیں روشن کی جاق ہیں اس نے ازاضی نحر نے 
عحفوظ ھو جاق ہے ء جس کی وجە سے فصل بھی اچھی وی ہے ۔ نیز 
ان آگوں کی زاکھ ان کی نظر میں طلسم کی حیثیت ہے بڑی قیمت رکھتی 


۶ف 


ٹھی ۔۶“؟ اس سے ظاھر ے کہ عام خیال کے بموجتب آگ کی گرمی 
زمین میں بیج کو براہ راست قوت مو نہیں بخشتی بلکهہ رد سحر کے 
ذریعے یا غلباً جادوگرنیوں کو بھسم کر کے اے بالواسطه تقویت 
پہنچانی ے ۔ 

معلوم ھوتا ہے کہ ییلٹین والی آگیں آئرستان میں بھی جلتی 
رھی ہیں ۔ چناں چہ کورمک (ا۔کاچ شاعر میک فرسن کے رزمے ٹیمورا 
میں آئرستان کا ایک قد بادشام)ٴیا اس کے نام نے کوئی اوز شخص 
کہتا ے کہ یکم می کو بیلٹین اس ”'مہارک آگ+؛؛ یا ۶ دو آگوں؛ٴ٤‏ 
کی وجه سے کہا جاتا تا جو ایرت کے ڈروڈ بڑے جادو منٹتر 
کے ساتھ اس دن جلایا کرۓے تھے ۔ وہ مزید یە بیان کرتا ے که 
سال کے دوزان میں بیاریوں سے مویشی کے خنظ ماتقدم کے طور 
پر انھیں ات کے پاس لایا جاتا یا ان کے درمیان ہے فانکا جاتا تھا ۔ 


یوم بہار یا یوم بہار کی شب مویشی کو الاؤ پر سے یا الاؤن کے 


درمیان ے ھانکنے کا دستور آئرستان میں حال تک جاری تھا اور اس 
کی یاد'ابھی تک لوگوں کے ڈھن :میں غحفوظ ے ۔ 

یوم بہار سویڈت کے وسطی اور جنوی علاقے میں ایک بڑے 
عوامی تیوعار کی حیثیت رکھتا ہے ۔ اس قیوعار ی رات پہاڑوں کی 
چوٹیوں 7 ٹیلوں پر زبردست الاؤ روشن کیے جاتےۓ یں ء جن کی آگ 
دو چتماقوں یک رئڑ سے سلکانی ضروری سے ۔ هر گاؤں الگ آگ روشن 
کرتا ے ء جس کے گرد جواں سال لوگ خلقہ باندے ناچتے میں اور 
سن رسیدہ اشخص شعلوں کا رخ دیکھۓے ہیں ۔ اگر ان کا رخ شال ک 
طرف عو تو بہار کا موسم ٹھنڈا اور ناگوار ھوکا اور اگر جنوب کی طرف 
هو تو معتدل اوز لطیف ۔ ہو عیمیا میں یوم بہار کی زات تو عمر لوگ 
پہاڑوں اور ٹیو ؛ چورا موب ادر میزہ زارون 7 پر الاؤ روشن کرۓے ھیں 
اور کان کی ہے رقص کرۓ ھی ۔وە دھک ے مع اظررو رک 
بھ ڑکٹے قعاوں میں ہے کوذ و ین یه رسم ”'جادوگری 
کے جلادےۓے جانۓ'' کے نام سے موسوم ہے ۔ بعض مقامات پر 1::‪2۳0۳) 
ایک شبیہ الاؤ میں جلانی جاتی تھی ۔ یہاں یہ اس ملحوظ رے کهھ 


ے۵ 

یوم بہار کی شب ”'جادوگرنیوں والی رات؟“ ہے ؛ جب جادوگرئیاں .ابئی 
شیطانی سہمیں اتبام دینے کے لیے فضا میں اڑقی ہمرق ہیں ۔ واۓ گٹ 
لینڈ میں بھی اس لیلةالسحر کو بلند مقامات ہر آ گیں :ووشن کی جاق ہیں 
اور لوگ ان کو روندۓے پھاندۓ ہیں ۔ خیال ے که جہان تک ان 
الاؤں کی روشنی جاۓ یىی کھیتوں ہر برکت نازل وگ ۔ جادوگرنیوں 
وا ی رات آگ کا روشن کیا جانا ”'جادوگرنیوں کو دثع کرتا“ 
کہلاتا ے ۔ یکم می کی شب (جادوگرنیوں وا یىی رات) جادوگرتیوں 
کو جلاۓ کی غرض ہے آگیں جلادۓ کا یه دستور ٹبرول ء موراویاء 
سیکسنی اور سی لیشیا میں عام ہے یا کسی زماۓ میں عام تھا۔ 

)۵( انی سی گدلیکن پور می ان نشی ذو عاروق 
کا اصل موسم وہ زمانہ ہے جب آفتاب راس السرطان پر پہنچتا ے ء 
یعنی وسط گرما کی رات (م, جون) یا وسط کرما کا دن (م جون) ۔ 
اس دن کو حضرت بجیول (سینٹ جان یا یوحنا اصطباغی) کے نام نامی سے 
قلیت داۓ کز مد کورہ بالا یڑ ھارول کو" سیت“ کا ایک ھلگا+ ُا 
نگ اه دیا اکھد لیکن ١ای‏ یں شک یں دوی! اکجاش بی 
کہ یہ حضرت عیسول ے بہت پہلے کی چیڑیں ہیں ۔ راس السرطان یا 
یوم انقلاب صیفی آنتاب کے سالانه سفر ک گویا آخری منزل اسکےمہوء 
روز بروز آسن پر بلتد هوتا هوا اس منزل پر آن کر ٹھہر جاتا ے 
اوو پھر لوٹ کر نیچے اترۓ لگتا ہے ۔ جب انسان ۓ آسمان پر چاند 
سورج کے معمول کا مشاهد اور !نٌ پر غور کرنا شروع کیا تو یه 
خاص لاحہ اس کے لیے ضرور تردد کا باعث ھوا ھوگا اور چوں کهہ 
ارتقاء کے اس مرحلے پر اہے فطرت کے زبردست موسمی تغیرات کے آگےہے 
ابنی ے بسی کا ھہنوز کوئی شعور پیدا نہیں ھوا تھا لہذا وہ یە 
سوچتا دوکا کھ آفتاب کے ظاەری ذہوط میں وہ اس یقت کی یکنا 
صےء اس کے ل ڑکیڑاے قدموں کو سہارا دے سکتا ہے اور اس کہ 
ممٹاے هوۓ چراغ کو دوبارہ روشن کر سکتا ہے ۔ کچھ اسی قسم 
کے خیالات نے یووپی دیبات کی گرمائی رسموں کو جتنم دیا ہوگا۔ ان ک 
اصل خواہ کچھ عی رھی ہو ء وہ آئرستان سے لے کے مشرق میں روس 


٭<٘ 


تک اور شال میں ناروے اور سویڈن ہے لے کے جنوب مین ەسپائیه 
اور یونان کے ھا یک )انت ریم حصے پر جاری رھی ھیں۔ از منة 
وستاول کا ایک ضف کا وا کم وجب مم کریا کک ای 
عصوقیات: تھی ' الاق ‏ اکھرعوں بک اطرافت؟ ماوق ۳۲ کرای اک 
پھیے کا لڑحکانا ۔ وہ کہتا ےہ کہ اس موتعه پر لڑ کے ھڈیاں اور دوسرا 
کوڑا کرکٹ جلایا کرے تھے ء تاکه ان ہے متعفن دھواں اٹھے ۔ 
اس دھوئیں کی بو سے وہ عفرییت دفع ہو جاتۓ جن کی جنسی آگ گرمی 
ہے بھڑک اٹھتی اور جو فضا میں جفتی هو جاۓ اور اپنا تخم ناپاک 
کنوؤں اور دریاؤں میں ٹیپکا کے انھیں نجس کر ڈالتے۔ نیز مصتف مذ کور 
پہے لڑھکاۓ کے دستور ی توجہہ میں کہتا ےہ کہ اس کا مطلب یھ 
تھا کہ اس وقت آفتاب منطقة البروج کے انتھائی نقطے پر پہنچ کے اترنا 
شروع کر دیتا ے ۔ 

رہن بت اتی تیو عاروں کی اھم خصوصیات وھی کچھ ہیں 
جو ھمیں ربیعی تیوعاروں میں نظر آئی تھیں ۔ ان دو قسم کے تیو ھاروں 
کی ممائلت مندرجه ذیل مثالوں سے واضح ہو جاۓ گی ۔ 

سولھویں صدی کے نصف اول کا ایک مصنف بتاتا ے کہ جرمنی 
کے قریب قریب ہر قصے میں حضرت یوحٹا کے عرس کی شب عام 
الاؤ روشن کے جاے تھے اور دونوں صنفوں کے پیر و جواں ان 
کے اطراف جمع ہوتۓ اوز اچ کا کے اپنا وقت گزارتۓ ۔ اس موقعە پر لوگ 
مگ ورٹ )0۷/08۷٥۲٤(‏ اور بربنیا کے هار سر پر باندے رھتے اور 
کاھو کے گچھے آنکھوں پر رکھ کے ان میں سے آگ کو جھانکتے۔ ان کا 
عقیدہ تھا کہ اس سے سال بھر ان ی آنکھیں حفوظ رمیں گی ۔ جب وہ 
تیوہار مناۓ کے بعد رخصت ہوتۓ تو ان میں هر شخص اپٹا اپنا بربنیا 
اور مگ ورٹ (خ ۲٥۷ئ0‏ /۷() والا هار یه کہتا وا آگ میں پھیئکتا 
جاتا ''میری ساری نحوست دور ہو جائۓ اور ان کے ساتھ چلی جاۓ2؟؟ 
ایک موضع کونٹس پایاں میں جو پہاڑ پر واقع ہے اور جس کے آگےہ ہے 
نیچے دریاۓ موزیل بہتا ے کسی زماۓ میں گرمی کا تیو هار یوں متایا 
جاتا تھا : اسٹرومبرگ کی ڈھلوان پھاڑی ک چوٹی پر پیال جعع کی جاتق 


۵۵ 


میں گاژن کے حر باشندے یاٴ کم سے کم :ھر گھز :والے کا حص*٭ 
عوتا ۔ مغرب کے بعد گاؤں کی ساری آبادی پپاڑ پر چڑھ جاقی۔ رد 
اور لڑ کے چوٹی پر جمع ہوتے اور عورتیں جن کو ان کے ساتھ جانا ممنوع 
تھا نشیب میں کوئی نصف میل کے فاصلے پر ایک چشے کے پاس ٹھہرتیں۔ 
پہاڑ کی چوٹی پر ایک بہت بڑا پہیا رکھا ھوتاء جس پر کاؤںن والوں 
کی مہیا کردہ پیال کا کچھ حصه لٹا ھوتا ء باق پیال کی مشعلیں 
بٹائی جاتیں ۔ پھے کی هر جانب کوئی تین تین فٹ تک مٹھوں کے 
طور پر لکڑی کے دھہرے نکلے ہوتۓے تاکہ اسے نیچے لے جاانۓ والے 
ا انھیں پکڑ سکیں -‫ پڑژڑوس او قصِے سب رک کامئس ؛+ جے اس 
موقعه پر ابی خدمات کے لیے ھمیشه شاہ داۓ ملا کرۓ ء اشارہ کر 
دیتا؛ جس پر ایک جلتی ہوئی مشعل اس پھے پر لگا دی جاق ۔ جوں 
عی وہ ہار شر تر کب ایت دی تہ فی اور پھرتیلے نوجوان اس 
کے مٹھ پکڑ لیتے اور انے لے کر پہاڑ یىی ڈھلان پر دوڑنا روج کر 
دیتے ۔ ایک شور بلند ھوتا ۔ عر مد اور لڑکا ایک ایک جلّی عوق 
مشعل عوا میں ھلانا شروع کر دیتا اور اس کا خیال رکهتا کہ جي 
تک پپاڑ پر سے یه لڑھکتا رے اس کی شعل بجھۓ نہ پاۓ۔ اس 
چھیے کو لڑھکاے ہوئۓ لے جاۓ والے نوجوانوں کی غرض و غایت یه 
تھی کہ اسے جلتے کا جلتا دریاۓ موزیل میں ڈبو دیں ء لیکن اس 

شش میں انھیں شاید ھی کجھی کام یابی ہوتی هو ء کیوں کە انگور 
کہ وہ باغ جو پہاڑ کے بیشتر حصے پر لگے ہوتۓے تھے ان کے واستے 
میں ایک بڑی رکاوٹ تھے اور اس لیے پہیا عموماً دریا تک پہنچنے ہے 
پہلے ھی جل کر خاک ھؤ جاتا۔ جب وہ لڑھکتا لڑھکتا چشے پر 
لڑکیوں اور عورتوں کے پاس سے گزرتا تو وہ خوشی کے نعرے لگاتیں ء 
جس کا جواب چوٹی پر سے مرد دیتے اور پھر پژڑوس کے گاؤں والے ء 
جو موزیل کے دوسرے کنارے پر اپنی ابنی پہاڑیوں سے یہ تماشہ 
دیکیۓ کے لے.جمع ہوتےۓء ان نعروں کو دھراے ۔ اگر کبھی چیا 
جاتا هوا دریا کے کنارے پر پہنچ کر اس کے پائی میں بجھ جاتا تو اس 
سال انگور ی بھرپور فصل کی توقع کی جاتی اور کونشي کے ناشندوں 


ہ٥٦‎ 


کو اس کا حق تھا کە وہ پڑوس کے تاکستانوں ے شراب کا ایک ایک 
واگن وصول کریں ۔ برغلاف اس کے ان کا عقیدہ تھا که اگر انھون تۓ 
اس رسم کی طرف ہے غفلت برق تو مویشی پر چکر اور تشتبح کے 
دورے پڑ جائیں کے اور وہ اپنے تھانوں پر اچھلنا کودنا شروع 
آکرہ دوں یں 


کم سے کم انیسویں صدی کے وسط تک بویریا بھر مں کرای 
آگیں جلا کری تھیں ۔ یه خاص ور پر پہاڑوں ہر روٹن کی جاتیں 
لیکن دور دور تک نشیہی علاقوں میں بھی جلائی جاتی تھیں ۔ کہا جاتا 
عے کہ جھلملاۓ شعلوں کی روشنی میں چاتے پھرتے لوگوں ک ٹکڑیاں 
رات کی تاریک اور سٹاۓ میں بڑا دل کش منظر پیش کرق تھیں ۔ بیار ۔ 
مویشی کو شفا نے اور تندرسمت مویشی کو سال بھر وبا اور هر قسم 
کے ضرر ہے حفوط رکھنے ی غرض ہے انھیں آگ میں ھانکا جاتا تھا۔ 
بہت سے گھر والے اس دن اپتنے آتش دانوںن کی آگ ھا "دیتے اور آسے 
از سر نو اس لوکے سے سلکاے جو گرمائی الاؤ سے لیا جاتا۔ لوگ اس 
تیو ہار کے آگ کے شعلوں کی بلندی ہے اندازہ لگاۓ کە اس سال ان کا 
سن کتنا اونچا ہوکا ۔ ہر اس شخص کو جو الاؤ ہر سے کود کے نکل 
جاتا اس بات کا یقین ھوتا کہ فصل کی کٹائی کرتے وقت اس کی پیٹھ 
میں درد نہیں ھوکا ۔ بویزیا کے متعدد علاقون میں لوکوں کا عقیدہ تھا 
ا اح نوجوان الاؤ پر سے جچتنی اونچی جست لگائیں کے اتنا عی سن بھی 
اونچ١ا‏ ھوگا ۔ بعض دوسرے علانوں میں بڑے بوڑ ےم الاؤ میں جلّی و 
تین تین لکڑیاں کھیتوں میں کاڑھ دیا کرۓ ۔ انھیں اس بات کا پکا یقین 
ھوتا کی انی اس عمل ہے سن خوب بڑھ ال دوسرے مقامات پر 
2ئ حوی الکڑی :گھزی چھت میں لگا !دئاق اٹاک ای 
آک نة لگنے پاۓ ۔ وورٹس ورگ کے آس پاس: کے قصبات' میں الاؤ 
بازاروں میں لکا کرے تھے اور نوجوان ان پر سے کودۓے پھاندے 
پھولوں کے گچجرے پہنے عوات ۶ا غاص :کر مک اوارط اور ب ریا کک 
اور ھاتھوں میں کاہو کی چھڑیاں لیے رھتے ۔ ان کا خیال تھا کہ جو 
لوک کاھو کی ڈالیاں اپنی آنکھوں کے سامنے رکھ کر آگ کو دیکھیں 


"َ 
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گے ہانھیں سال بھر آنکھ کی کوئی تتکلیف نەه ھوگ۔ مزید برزایں 
سولھویں صدی میں وورٹس بورگ کے اسقف کے پیرووں کا یه دستور تھا 
کہ وہ اس پھاڑ پر سے جو شہر کے سامنے کھڑا ہے کاٹھ کے آتشیں 
قرص چھوڑا کرۓ تھے ۔ یہ قرص لچکیلی چھڑیوں ہے چھوڑے 
جاے تھے اور رات کی تاریکی میں انھیں دیکھ کے ایسا معلوم ھوتا تھا 
کە آتقیں اژدے اڑے جا رے هہیں ۔ 

اسی طرح سویبیا میں لڑکے اور لڑکیاں ہاتھ میں ہاتھ دے گرمائی 
الاؤن کو پھلانگ پھلانگ کر یه دعا مانگا کرنۓ تھے کھ سن بُڑھ کر 
قین بام بچھلیوں (سانپ کی سی ایک لذیذ بجھلی) کے برابر اونچا ەو ۔ 
اس کے علاؤہ وہ پیال کے پپیوں کو آگ لگا کے پہاڑ پر سے لڑھکایا 
کرۓ تھے ۔ بعض وقت لوگ الاؤ کو پھلانگتے ہوۓ یہ نعرہ لکاے 
”سن ! سَن ! اس سال سن بڑھ کر سات بام اونچا هو ۔“ راٹن بورگ 
میں کبھی یه وا کرتا تھا کہ آدمی کا ایک بھدا سا پیکر جسے ۶مرد 
فرشتهٴ کہا جاتا ء پھولوں میں لپیٹ دیا جاتا اور پھر اس کو لڑکے 
جشن گرما کی آگ میں جلاے کے بعد اس کے دھکتے هوۓ انگازوں کو 
پھلانگتے۔ اسی طرح بیڈن میں بے یوم سینٹ جان پر گھرگھر پھر کےگرمی 
کے تیوعار ی آگ کے لیے ایندھن جمع کر لاۓ تھے اور اس آگ پز سے 
لڑے ل ڑکیاں جوڑیاں بتا کے کودتے پھاندۓ ۔ دوسرے مقامات کی طرح 
یہاں بھی ان گرمی والے آلاؤن اور فضل کے ٴدرمیان لوگوں ۓٴ آپنے 
خیال میں ایک رشته قاع کر رکھا تھا ۔ بعض جگہوں میں خیال تھا 
کہ جو لوگ ان آگوں کو پھاندۓ ہیں انھیں کٹانی کے وقت پیٹھ کا 
درد نہیں ھوتا ۔ کبھی کبھی لڑکے ل ڑکیاں شعلوں کو پھلانگتے هوۓ 
یہ نعرہ لگاتے ”'؛بلند ہو کہ ! سن بڑھ کے تین بام اونپا ہو جاۓ ٤+!‏ 
یہ تصور کہ شعلے جتنے اونیے اٹھیں گے یا ان پر لوگوں کی جست 
چتنی اونچی هہوگی اتنا عی سن یا اناج بھی اومچا ہوکاء بہ ظاعر بیڈن میں 
عام تھا ۔ یہاں لوگوں کا خیال تھا کہ ان لڑکے لڑکیوں کے والدین کے 
ہاں ء جن کی زقند سب ہے اونچ١ی‏ رھی ہو ء فصل سب سے زیادہ عوگی 
اور برخلاف اس کے جس شخص نے الاؤ کے لے کچھ نە دیا عو اس 


ہ۵ 


کے متعلق خیال تھا کہ اس کی فصلوں پر برکت نازل نەہ موگ اور 
خاص طور پر اس کا سن کبھی 'مو نہیں پاۓ کا ۔ سینگرھاوزین کے قریب 
ایڈرزلیمن کے مقام پر ایک اونپا سا کھمعبا زمین میں گاڑھ ديیا جاتا تھا 
اور ایک لمبی زیر ہے جو زمین تک پہنچتی اس کھمبے سے تارکول کا 
ایک پیپا لٹکا دیا جاتا ۔ پھر اس پیپے کو آگ لکا کے خوشی کے نعروں 
کی گویج میں کھمے کے گرد گھا دیا جاٹا ۔ 


ڈم:رک اور ناروے میں بھی حضرت بوحنا کے عرس کی شب س ڑکوںء 
میدانوں اور پپاڑوں پر گرمی کی آگیں جلائی جاتی تھیں ۔ ناروے میں 
لوگوں کا غیال :تھا که انٛ:آ کوں:ی پر کت ہےۓامویٹی کی 0ا(ی ا ٹر 
ہو جاقی! ے ۔ کہا جاتا ے کہ وسط گرما کی شب آج بھی ناروے بھر 
میں آگیں روشن ہوقی ہیں ۔ انھیں جادوگرنیوں ہے بچاؤ کے لے جلایا 
جاتا ے جو روایت کے وجب اس رات ختلف علاقوں ہے اڑتی ہوئی 
بلاکسی برگ کی طرف جات ہیں جہاں بڑی چادوگرنی رمتی سے ۔ مویڈن 
میں حضرت یوحنا کے عرس والی رات (شب سینٹ عانز) سال کی سب 
ے پر سمرت رات ہے ۔ ملک کے بعض علاقوں میں جگه جگه ؛ خاص کر 
اس کے اور بوھیس اسکیٹیا والے صوبول ء نیز ان اضلاع میں جو ناروے 
کی سرحد پر واقع یں ؛ اس رات کی خوشی میں ہار بار بندوقیں وغیرہ 
داغی جاتی ہیں اور بڑے بڑے الاؤ روشن کے جاتۓ ہیں ء جو 
زماۓ میں بالڈر کی چتائیں کہلاے تھے ۔ ان الاؤں سے جو پہاڑوں اور 
ٹیلوں پر سر شام جلاۓ جاۓ ہیں آس پاس کا علاقہ چگمکا جاتا ے ۔ 
لوگ ان کے گرد رقص کرتے ہیں اور انھیں پھلانگتے میں یا ان میں 
سے کود کود کر نکلتے هیں ۔ نارلینڈ (سویڈن کا ایک ڈویژن) کے 
بعض حصوں میں اس رات الاؤ جو راعوں پر روشن کے جاےۓ ھیں ء 
ان کا ایندھن نو ختلف قسم کى لکڑیوں پر مشتمل ہوتا ہے ۔ تماشائی 
اس کے شعلوں میں سانپ کی چھتری پھینکا کرۓ یں جس ے ٹرولوں 
اور دوسری خبیث روحوں کی طاقت کا توڑنا مقصود ے جو عام عقیدے 
کے پھوجب اس رات عر طرف منڈلاتی رعتی ھیں ء اس لیے کھ اس پر اسرار 
موسم میں پھاڑ شق ہو جاتے ہیں اور ان کے ثشکافوں کی گہرائیوں 


ےه 

سے یہ شیاطین ٹکل آتے هیں تاکہ کچھ دیر کھیل کود لیں ۔ دھقانول 
کا عقیدہ ے کہ اگر کچھ ٹرول آس پاس موجود عوں تو وہ اپنے آپ کو 
ظاہر کر دیں گے اور اگر کوئی جانور مث کوئی بکرا یا بکری الاؤ 
کے بھ ڑکتے اور چٹختے شعلوں کے پاس نظر آ جائے تو انهیں پورا یقین 
ھوتاے کہ وہ بھوت کے سوا کچھ نہیں ۔ نیز یه اس قابل ذکر ےہ 
که سویڈن میں حضرت ول یا یوحنا کے عرس وا ی رات کی حیثیت نہ 
صرف ایک آتشی تیوعار ی ہے بلکه ایک آبی تیوھار کی بھی ۔ خیال 
سے کہ اس وقت بعض متبرک چشموں کے پانی میں عجیب و غریب 
دوائی خصوصیات پیدا ہو جاتی ہیں اور بہت سے بمار اپنے عوارض کے 
علاج کے لے ان چشموں پر پہنچتے ہیں ۔ 


وسط کرما سے متعاق آسٹریا کے رسوم و قوہات جرمنی کے رسوم 
و توعہات ہے ملتے جلتے ہیں ۔ چناں چہ ٹیرول کے بعض علاقوں میں 
اس موقعه پر الاؤ روشن کے جاتے ہیں اور کاٹ کے آتشیں قرص یا 
ھوائیاں چھوڑی جاق عیں ۔ وادی ان (ان وسطی یورپ کا ایک دریا 
ے) کے جنوی علاقے میں وسط گرما والے دن گاڑی میں چیتھڑوں کا 
ایک پتلا کاؤں میں نکالا جاتا سے اور پھر نذر آتش کر دیا جاتا ے ے 
یہ لاثر (جس کے معتی غالبا آوارہ گرد کے ہیں) کے نام سے موسوم 
سے جو بگڑ کر لوتھر ہو گیا ہے ۔ موضع ایمبراس میں جو ان کاؤں 
میں ایک ہے جہاں مارٹن لوتھر کو اس طرح ایک پتلے کی صورت 
میں جلایا جاتا ے ۔ لوگ کہا کرے یں کھ اگر حضرت حول کی عرس 
وا شب کوئی مض گارہ اوں بارہ کے درمیان کاؤن می کلے'افر: تین 
کنوؤں پر غسل کرے تو اہسے وہ تمام آدمی نظر آ جائیں گے جو اکلے 
سال مرۓ والے ھوں ۔ گراٹس میں حضرت یل یا یوحنا کے عرس والی 
رات (مء جون کو) عام لوگ ایک پتلا بنایا کرتے تھے ؛ جو ٹیٹرماں 
( مجرم) کہلاتا ء ہے کھینچتے ھوۓ کھیل کے میدان میں لے جایا جاتا 
اور وہاں اس پر جاٹّی ہوئی جیاڑوؤں کی ایسی بوچھاڑ کی جاتیق کہ وہ 
جل اٹھتا ۔ ٹیرول میں روئیٹ والوں کا عقیدہ تھا کە وہ گرمی کے چشن 
کی آگ پز چتتی' اوتجی :جبیت:لکائیں کہ :اقتا.. بھی :اوران کا عن.> بھی 


۸۰ 


ہوگا اور اسی زات وہ اس آگ میں جلىی ہوئی لکڑی کے ٹکڑے لے 
کر جاتے اور انسیں اپنے سن کے کھیتوں میں لگا دیتے ۔ یہاں 
یه لکڑیاں سن کی فصل کے کٹ جاۓ تک اسی طرح لگی رھتیں ۔ 
جنوی آسٹریا میں ٹیلوں پر الاؤ جلاۓ جاتےۓ ہیں اور لڑکے ان 
کے اطراف ا رکول میں لتھڑی مشعلیں جلاۓ اچھل کود کرۓے هیں ۔ 
خیال ےہ که ان میں جو کوئی اس آگ پر سے تین مرتبہ کودے 
سال ٹُھز اہے-غار ہی آے ہے سا اوقات گڑی کے پر وںی قار کرت 
مل ک ز۹ تھب ل7ک لکا دی جای ےے اور پہاڑیوں پر سے لڑعکا دیا 
جا نات 


وط گرتا ی شی وو اون میں آج بھی الاؤ جلتے یں ۔ یہاں 
سہ پھر میں لڑکے دستی ٹھیلے لیے ایندھن جمع کرتےۓ ہوئۓ گھر گھر 
پہنچتے ہیں اور جو لوگ انھیں خالی ہاتھ چلتا کر دیتے هیں انھیں 
وہ اس موقعه پر اپنی کنجوسی کے بررے نتا یج ہے متلبہ کر دیتے میں ۔ 
بعض وقت نوجوان بن میں ایک لميا سا سیدعا سرو کا درخت کاٹ کر 
اے ایک ٹیلے بر نصب کر دیتے ہیں ء یہاں لڑکیاں اس درخت کو 
گلدستوں ء بتوں کے عاروں اور سرخ ربتوں سے سجاتی هیں ء پھر اس کے 
اطرای جھاڑیوں کا ڈھبر لگا دیا جاتا ے اوز مغرب کے بعد اس سارے 
ڈہیں کو آگ لگا دی جاتی ہے ۔ جب اس ے شغلے اٹھنۓ لگتے ھی تو 
لڑ کے اس درخت پر چڑء کے وہ ربن اتار لیے میں جن ہے لڑکیوں ۓ اس 
کی آرائش کی هو۔ :اس کے بعد وہ لڑکے اور لڑکیاں آگ کے پیچھے ایک 
دوسرے کے بالعقابل کھڑے ہو جاےۓے ہیں اور یہ معلوم کرۓ کے 
لیے که وہ باعم وفاداری کا ثبوت دیں کے اور سال کے اندر اندر بیاہ 
کریں کے یا نہیں ھاروں میں ہے ایک دوسرے کو دیکھتے ہیں ۔ 
نیز لڑکیاں شعلوں پر سے مردوں کو هار پھینکتی میں اور تل عو اس 
بد نصیب پر جو اپنی حبووہ کا پھیٹکا ھوا هار نہ پکڑ سکے ! ۔ جب شعلے 
دب جاے عیں تو هر جوڑا ایک دوسرے کا ہاتھ پکڑے ۔انگارؤن کو 
پھلانگتا ہے ۔ جو لڑکا یا لڑکی یه کر لے وہ سال بھر جاڑے جار نے 
حفوظ رے کا اور سن بڑھ کر اتنا ھی اونیا ھوکا جتنی اونچی جست 


۸۱ 


آگ پر ان توجوانوں نے لگائی ہو ۔ وہ لڑک جو وسط گرما کی ٹغب کو 
الاؤ دیکھ لے سال ختم هوۓ ہے پہلے.بیاھی جاۓ کی ۔ مذکورہ بالا درخت 
کے جھلسے ہوئۓ ھار گھر لے جاےۓے جاتے ہیں اور سال بھر سنبھال کر 
رکھے جاۓ هیں ۔ برق و باراں کے طوغان کی صورت میں ایسے هار کا 
ٹکڑا ایک دعا کے ساتھ آتش دان میں جلا دیا جاتا ےے ؟ نیز اس کا کچھ 
حصہ ہمار یا کابھن کایوں کو دیا جاتا ے اور کچھ گھر میں اور تھانوں 
کو دھونی دینے کے کام آتا ہے تاکه آدمی اور جانور تن و مند رعیں ۔ 
کبھی کبھی کسی پرانی کاڑی کے پھیے پر وال مل کر انے آگ لگا دی 
جاتی ہے اور پھر پہاڑ پر سے لڑءکا دیا جاتا ہے ۔ بسا اوقات لڑ کے ی ەکیا 
کرتے ہیں کھ انھیں چنہان جتہاں سے پرانی جھاڑوئیں مل سکتی ھوں ء 
ان تی“ کو 1اکٹھا کو کے تارکول می ڈبو لیتے میں اور پھر اتھی 
جلا کر لاۓ گھاے یاٴ حواٴ میں اچھالتے یں ٤‏ یا ان جلتی ہوئی 
جھاڑوؤں کو ھہلاتے اور شور چاے جتھوں کی صورت میں پہاڑ پر نے 
اترے ہیں ۔ جھاڑوؤں کے ٹھنٹھ اور انگارے حفوظ رکھ لیے جاتے یں 
اور انھیں کرم کلے کے کھیتوں میں گاڑھ ديا جاتا ےہ تاکہ وہ 
تیتری کے کیڑوں اور پسوؤں ہے حفوظ رھیں ۔ بعض لوگ اپنے اپنے 
ہوۓ ہو ۓ کھیتوں ؛ چراکاعوں ؛ باغوں اور گھروں کک چھتوں کو بجی 
اور طوفان ہے حقوظ ‏ زکھئے کے لیے ان میں طلسم کے طور پر گرمی 
والے الاؤ میں جلی ہوئی لکٹیاں اور راکھ رکھ دیتے ہیں یا ان کا 
خیال عے کہ چھت میں رکھی ہہوئی راکھ کے اثر سے گھر کو آگ 
نہیں لگنے پاۓ گی ۔ بعض اضلاع میں جب جشن گرما کا الاؤ روشن ھوتا 
ہے تؤ لوگ اپئے سشرؤَں: زایا کمرون نے مگ ورٹ: لپیٹ لیتے ہیں ۔َ عیاآل 
ہے کھ اس سے خبیث روحوں ؛ جادوگرنیوں اور ہماری کا سدباب عو جاتا 
ہے ۔ خاص طور پر آشوب چشم سے بچئے کے لیے مگ ورٹ کا ایک ھار 
کاق تی ۔ بعض 'وقت لڑکیاں جنگلی پُولون کے گجروں میں نے آگ کو 
دیکھتی ہیں اور آگ سای اد اج ا یں کھ وہ ان کی آنکھوں اور 
پھوٹوں کو قوت بخشے ۔ جو لڑک تین مرتبہ یه کر لے سال بھر اس 
کی آنکھیں آشوب نہیں کریں گی ۔ بوغیمیا کے بعض علاقوں میں لوک 





٢ہ‏ 
جادوگرنیوں کے مر سے اپنی کایوں کے بچاؤ کے لیے انھیں گرمی وا ی 
آگوں میں سے ہانکا کرے تھے ۔ 


سلاق ملکوں میں بھی چشن گرما انھی رسموں کے ساتھ منایا جاتا 
سے ۔ ہم پہاے دیکھ چکے ہیں کہ روس میں حضرت یوحنا کے عرس 
وا ی شب نوجوان لڑکے اور لڑکیان جوڑیاں بنا کر کپالو کی ایک 
مورق اپنی بغلوں میں دیاۓ الاؤ پر سے کودۓ پھاندۓ ہیں ۔ روس 
کے بعض حصوں میں حضرت یوحنا کے عرس وا ی شب کپالو کی ایک 
مورق کو جلایا جاتا ے یا ندی میں پھیٹکا جاتا ہے ۔ نیز روس ھی کے 
کچھ اضلاع میں نوجوان دھوئیں یا شعلوں میں ےکودے وقت پھولوں 
کے گجررے پھن لیتے ہیں اور بعض متبرک جڑیوں کی پیٹیاں باندء لیتے 
ہیں ۔ نیز کبھی کبھی سویشی کو آگ میں سے ہانکا جاتا ے تاکھ 
انھیں جادوگروں اور جادوگرنیوں کے شر سے عحفوظ رکها جائۓ ء جن 
پر اس وقت دودھ کی طمع غالب عوق ےے ۔ روس صغبر میں حضرت 
یوحنا کے عرس کی شب ایک کھمپا زمبن میں گڑھ دیا جاتا ے اور 
اس پر ال" لپیٹ کر 'آگ لکا دی جاتی ہے ۔ جب اس کھمِے ے شعلے 
اٹھنے لگتے عیں تو دہہات کی عورتیں ان میں برچ کی شاخیں پھینکتی 
ہیں اور اس کے ساتھ یہ کہتی .جاتی هیں ”'سن بڑع کر اتنا اونچا 
ہو جتنی یہ شاخ ہے ۔““' روتھینا میں لکڑی کی رگڑ ہے آگ پیدا کر کے 
الاؤ روشن کیے جاے ہیں ۔ جب بڑے بوڑے اس صورت سے آگ 
سلگاۓ میں مصروف ہوۓے یں تو یا سب لوگ بڑے ادب ے عاموش 
وعتے یں ء لیکن جیسے می لکڑی سے شعلہ نکلتا ہے فرط مسرت نے 
گنا شروع کر دیتے میں اور الاؤ جلتے ھی نوجواں ہاتھ میں هاتھ 
دے جوڑیاں بنا کر آيچ نہیں ہے نہیں تو دھوئیں میں سے کود کود کے 
تیتے میں ۔ اس کے بعد مویشی کو آگ میں سے عانکا جاتاےے۔ 
پروشیا او لتھوینیا کے متعدد علانوں میں وسط گرما کی شب الاؤ جلتے 
ہیں اور جہاں تک نظر کام کرتیق ہے مر ٹیلا ان سے روشن وتا 
سے ۔ خیال ے کہ ان آ گوں سے جادوگرنیوں کے شر ء برق و باراف کے 


طوفان ء ژاله باری اور مویشی کے امراض جیسے مصائب کا سدباب هو 


۳ 


جاتا ہے ء خاص کر جب کہ مویشی کو ای صبح ان جگہوں ے 
دنت موا کے کت حادی گی عواق ۔ سب سے فوخ کو "وڈ الاو 

اشت کار کو جادوگرنیوں کے شر ہے عفوظ رکھتے ہیں ء جو ابتے 
نکر و فی ے اض ىي گایوں کا دودء "چرانۓ کی کوشش کرق ھی ۔ 
بی وج ےہ جو اگلے دن صبح الاؤ جلا ۓ'والے نوجوان گھڑ گھر جاے 
اور دودء کا ایک ایک جگ وسول کے غی ؟ نیڑ کچھ اسی سی 
ۓ' لوگ بر (ایک قسم کا پودا جس کے پھول یا پھلیاں چمنٹ ‏ جاق 
ہیں) اور مگ ورٹ اس گیٹ پر لگا دیتے میں سن سے کوک ہاہوں 
چراگاہ کو جاتی عوں ء کیوں که یہ چیڑ جادوگرنیوں کے محر سے 
جا کا ذریعہ سمجھی جاق ے ۔ مشرق پروشیا کے ضلع ماسورین کے 
ڈسٹڑو ے' مُواجأتا 'جہاں ‏ پوق نسل کی ایک شاخ آباد ےء وسط گرما 
کی رات گاؤن میں ھر جگةه آگ جھا دی جایق تھے ۔ان کے بعد 
بلوط ک لکڑی کی ایک بلی دعرے کے طور ہر زمین میں گڑھ کر اس 
پر ایک پیا بٹها دیا جاتا ہے ۔ اس پہے کو گاؤں والے باری باری 
پوری رفتار سے گھاے جاتۓ ہیں ء تا آں کہ پہے اور بلی ک رکڑ ے 
آگ سلنگ جاتیق سے ۔ اس آتش تازہ سے هر شخص ایک ایک لکڑی 
جلا کر گھر لے جاتا ےۓ اور اس ے اپتے آتش 'دان دوواو ا اک 
سلگاتا ےہ ۔ سربیا میں گڈرے وط گرما کی شب برچ کی چھال ک 
مشعلیں جلاۓ بھیڑون کے باڑوں اور مویشی کے تھانوں کے اطراف گمّت 
لگاۓ عیں ء پھر وہ پہاڑوں پر چڑھ جاۓ ہیں اور وعاں ان مشعلوں 
کو جل پیجھنے کے لیے ڈال آۓے یں ۔ 


عنگری کے موڈیاروں (ایک منگول نسل) کے ہاں گرمی کے 
آتشی تیوعار کی خصوصیات وھی کچھ عیں جو یورپ کے اور بہت ے 
مقامات پر پائی جاتی ھیں۔ چناں چہ یہاں بھی متعدد جگہوں میں وسط گرما 
ی شب ٹیلوں پر الاؤ روشن کرۓ اور ان پر سے کودۓ پھاندۓ کا 
دستور ہے اور نوجوانوں کے کودۓ کے انداز سے تماشائی حکم لگاۓ ہیں 
کھ آیا عنقریب ان کی شادی وگ یا نہیں ۔ نیز ھنگری میں اسی روز 
سوردں کے چرواۓے سن میں لپٹے هوۓ ایک چوبی دھرے پر پھیا کھإ 


۳٣ 


گھا کر آگ سلگاۓ ہیں اور بیاری سے اپنے سوروں کے بچاؤ کے لیے 
انھیں اس آگ میں ہے ہانک ہانک کر نکالتے میں ۔ : 


روس کے ایستھونی بھی جو موڈیاروں کی طرح تورانیق نمل ہے 
تعلق رکھتے هیں راس السرطان یا انقلاب صیفی کا تیوہار اسی معمولی 
طرنقے سے منایا کرتے ہیں ۔ ان کی دانست میں حضرت یوحنا کی مسصكرک 
آگ مویشی کو جادوگرنیوں کے شر ہے بچاق عے ؟ نیز ان کا کہنا ے 
که جو شخص اس آگ کے پاس حاضری نہیں دے کا اس کے جو کا 
کھیت گؤوکھروؤن ہے جل جاےکا اور جی کے مارے کھیت ہی 
گھاس آگ آے کی ۔ ایستھویا کے جزیرہ اوسل میں لوگ اس سوتعة پر 
ات میں ایندھن ڈالتے هہوۓ یه الفكظ دھراتے ہیں ؛'گھاس جاۓ آگ 
میں ؛ سن جاک ڈویٹ یی ای یا تین کتدے الاؤ ک آچ میں چھونکتے 
ھوۓ نعرہ لگایا جاتا ے ”'سن بڑھ کر خوب لمبا ہو !؛“ نیز لوگ 
الاؤ میں جلی یا جھلسی ہوئی لکڑیاں گھر لے جا کر رکھتے ہیں تاکه 
ان لکڑیوں ی برکت سے ان کے سویشی پھایں پھولیں ۔ اس چزیرے 
کے کچھ علانوں میں ایک درخت کے اطراف جھاڑیوں اور دوسری 
زود سوز چیزوں کا انبار لگا ديیا جاتا ے اور اس درخت کی چوٹی پر 
ایک جھنڈا لہرا ديیا جاتا ہے ؟ جلنے ہے پہلے اس جھنڈے کا کسی 
بانس یا بی سے مار گرانا باعث خوش نصیبی سمجھا جاتا ہے ۔ کسی 
زماۓ میں اس رات صبح تک رنگ ولیاں مائی جاتی تھیں ء جو عیاشی 
پر ختّم هوتیں اور گرمیوں کی صبح کے بڑھتے ہوئۓ اجالے ہے عیاشی. کے 
ان مناظر کا گھناونا پن دوبالا هو جاتا ۔ 

یورپ کے مشرق مالک ہے مغرب کی طرف آئیے تو معلوم ھوکا 
کہ یہاں بھی انقلاب صرفی یا وسط گرما کا جشن اسی عام توعیت ک 
رسموں کے ساتھ منایا جاتا سے ۔ تقریباً انیسؤیں صدی کے وسط تک 
وسط گرنا میں الاؤ جلاۓ کا دستور فرانس میں اس قدر عام تھا کھ 
ایک بیان کے بموجب وہاں کا شاید ھی کوئی قصبہ یا گاؤں ایسا ھوتا 
جہاں وہ ثہ روشن کیے جاۓ ھوں ۔ لوگ ان کے اطراف رقص کرتۓ ء 
انھیں پھلانگتے اور ان میں جلی ہوئی لکڑیاں اپنے ساتھ لے جاۓ تا کہ 


ذ۸ 

اج کان وہ یہ بر کت اس علق اتی زدی! اوو: جادو ا 
محفوظ رعیں ۔ 

برٹنی میں انقلاب صیفی یا وسط گرما کے تیوھار پر الاؤ جلاۓ 
کا دستور به ظاھر آج تک جاری ہے ۔ جب الاؤ کے شعلے دب جاۓ 
ہیں تو سارا مجمع اس کے اطراف گھٹنوں کے بل جھک جاتا ہے اور 
ایک بوڑھا به آواز باند دعا مانگتا ےب ای کے بعد می اٹھ کھڑے 
ہوتے ہیں ء تین مرتبہ آگ کا طواف کرتے ہیں اور تیسرے پھیرے پر 
عر شخص رک رک کر الاؤ میں سنگ ریزے پھینکتا ے ۔ اس کے 
بعد مجمع منتشر عو جاتا ہے ۔ برٹنی اور بری میں يہ اعتقاد ملتا ہے 
کە وہ لڑکی جو گرمی کے تیوہار کے نو الاؤں کے گرد ناچے گی ء سال 
ختم ہوے سے پہلے بیاھی جاۓ گی ۔ وادی اورن میں ٹھیک سورج کے 
ڈوبتے وقت الاؤ روشن کرۓ کا دستور تھا اور دھتان آگوں میں سے اپنے 
سویشی ہانکا کرۓ تھے ء تاکه وہ ان جادوگروں اور جادوگرنیوں کے 
شر سے محفوظ عو جائیں جو ان کا دودھ اور مکھن چراۓ کی کوشش 
کرق تھیں ۔ نار منڈی میں زوسیژ کے مقام پر اٹھارویں صدی کے 
نصف اول تک وسط گرما کا جو تیوھار منایا جاتا تھا وہ کچھ ایسی 
ھی عجیب و غریب خصوصیات کا حامل تیهاء جو اس کی قدامت کی 
غاز تھیں ۔ ہر سال مم جون کو حضرت یوحنا کے عرس والی رات 
گرگ سیر کی یزادریٰ, اپنا .نیا :سردار: یا رئییں مبتخب کرق ؛ جن کا 
موضع کانی ہاوٹ ہے تعلق رکھنا ضروری تھا ۔ نئے انتخاب کے بعد 
برادری کے نئے ریس کو گرگ سبز کا لقب مل جاتا اور وہ ایکيیي 
خاص لاس پہن لیتا ء جو ایک لے سبز چغے اور ایک بخروطی شکل کک 
نہایت اونچی سی ے کور سبز کلاہ پر مشتمل ہوتا ۔ اس سچ دھچج ے 
وہ بة صد فخر و ”مکنت اپنی برادری کے ارکان کو جلو میں لیے حضرت 
یوحنا والا بجھن الاپتا ایک مقام شو کے کی طرف روانہ هوتا ۔ اس 
جلوس کے آکے آگے صلیب اور مقدس پرچم ھوتا ۔ شو کے میں پادری ء 
مناجات خواں اور ان کا ہادی جلوس کی پیشوائی کے لے موجود مہوۓ 
اور اسے حقله کے کلیسا میں لے جاۓ ۔ عشاۓے وہبانی کی دعا سننے کے بعد 


ٰٔ۹٦ 


یہ جاعت وہاں سے گرگ سبز کے گھر پہنچتی ء جہاں انھین معموئی 
کھانا کھلایا جاتا ۔ رات میں ایک توجوان عرد اور ایک 'نوجوَان 
عورت ء جو پھولوں ہے سجے ہوتۓ ھتھ گھنٹیوں کی گویخ میں الاؤ 
روشن کرۓ۔ پھر گرگ سبز اور ان کی برادری کے ارکان اپنی کلدھیں 
کندھوں پر ڈالے ایک دوسرے کے ہاتھ پکڑے آگ کے اطراف 
اس آدمی کے پیچھے پیچھے دوڑتۓ جسے آئندہ سال کا گرگ سبز بننے کے 
لیے چنا گیا می کا ہوا اس دست بند صف کے صرف پہلے اور آخری آدمی 
کا ایک ایک ہاتھ آزاد ہوتاء لیکن ان کا کام یه تھا کھ مستقبل کے 
گرگ سبز کو کھیر : کے .تین دفعہ پکڑیں: جو :بچنے کی کوشش میں 
ایک لمہی چھڑی سے جو اس کے ہاتھ میں ھوق برادری کے ارکان 
کو پیٹتا جاتا ۔ آخرکار جب وہ ان کے هاتھ آ جاتا تو وہ ایے پکڑے 
پکڑے الاؤ کے پاس لے جاۓ اور اے جھوٹ موٹ آگ میں جھونکتے 
لگن ۔ اس رسم کے ختم ہوۓ کے بعد سب گرگ سبز کے گھر لوٹ 
آۓ ء جہاں ان کے آگے رات کا کھانا چن دیا جاتا اور یه بھی بچھلے 
کھاۓ کی طرح نہایت سادہ اور معمولی هوتا ۔ آدھی رات تک عفل 
پر ایک طرح کی مذھبی متانت چھائی رَھتّی ء لیکن بارہ کا گھنٹہ بجتے عی 
اس کا رنگ بدل جاتا ۔ آداب و تکلفات کی 'مام بندھتیں ٹوٹ جاتیں 
اور زنگ رلیاں شروع ہو جاتیں ؛ حمد و نا کی جگہ باخوسی گیت 
لے لیتے اور پھر اس رنگیلی برادری کی ہو حق کو گاؤں کی سارنگی کی 
تیزی بھی نہ دبا سکتی ۔ اگلا دن ؛ یعنی جون کی چوبیسویں یا یوم 
"وسط گرما بھی برادری کے ارکان اِسی غل غپاڑے کے ساتھ مناے ۔ اس 
تیوھار ی ایک رسم بندوقوں کی گو یج میں ایک لمے چوڑے طبق دار 
متب رک نان پاؤ ی ممائش تھی ؛ جس کی چوٹی ھری بھری ڈالیوں اور 
پتوں ہے ڈھنکى اور ربنوں ہے سجی ہوق اس کے بعد متبرک 
ہتھ گھنٹیاں جو قربان گاہ کے زینے پر رکھی ھوتیں برگ سبز کے منغصب 
کے نشان امتیاز کے طور پر برادری کے آئندہ سال کے نام زد رئیس کے 
حوال ےکر دی جاتیں ۔ 


ضلع این میں شے تاٹی ایری کے مقام پر حضرت یوحنا والے گرمائی 


ےہ 


حَئْی ى الاو جاہۓ اور ان کے گزد ٹاچۓ کا :دستور آقریب قریب 
۰ء تک جاری تھا ۔ خاص طور پر آگیں اس وقت جلائی جاتیں جب 
جون کے مہینے میں بازش هو جاقی ۔ لوگوں کا خیال تھا کە الاؤ روشن _ 
کرۓ سے بارش رک جاق ہے ۔ووژ میں اب بھی وسط گرما کی شب 
پھاڑ کی چوٹیوں پر الاؤ جلاۓ ۰ جاۓ ہیں ۔ یہاں لوگوں کے عقیدے کے 
بموجب ان آگوں کی بدولت زمین کی پیداوار حفوظ رھتی ہے اور بھرپور 
فصلوں کا یقین هو جاتا ے ۔ 

حضرت یوحنا کے عرس کی شب پواٹو (یه کسی زماۓ میں فرانس کا 
ایک صوبه تھا) کے قریب قریب ہر گاؤں مین الاؤ روشن ہوۓ تھے ۔ 
لوگ اخروٹ کی ڈالیاں ہاتھ میں لیے تین مرتبه ان الاؤں کا طواف کیا 
کرۓ تھے ۔گڈرنیاں اور بے ملین (ایک قسم کا بوٹا جس کے پتے 
رویں دار اور پھول زرد هوۓ ہیں) کی ڈالیاں اور جوز ان ک آج پر 
جھلسا جھلسا کے نکالتے ۔ عام خیال کے بموجب ان جوزوں سے دانت کا 
درد جاتا رھتا اور ملین کی ڈالیوں کی بدولت مویشی پر جادو کا اثر 
نہ هوۓ ہاتا ۔ جب آگ سرد پڑ جای تو لوگ اس کی کچھ راکھ گھر 
لے جاے اور اسے یا تو برق و باراں کے طوفان سے بجچاؤ کے لیے گھر 
میں رکھا ۔جاتا یا ان گھاسوں کو جلاۓ: کے لیے کھیتوں میں بکھیر۔ 
دیا جاتا جو اناج کے ساتھ اگا کری هیں ۔ نیز پواٹو میں کھیتوں کو 
زرخیز کرۓ یىی غرض سے کسی زماۓ میں ان پر سے بوال میں لٹا 
ایک جلتا هوا پیا لڑھکایا جاتا تھا ۔ ۔ رن 

جنوبی فرانس کے صوبہ کو میڑ کے کہستانی علاقے میں گرمی کے 
تیوھار کی آگ ساگاۓ کا طریقہ یہ ے کہ کسی اونے سے درخت کے 
تتے کو چیر کے اس کے شگاف میں ۔چھیان بیز دی جاق ہے 
اور فو 6ک نے دی جاق ھےہ۔ اس درخت ي ای سے 
پھواون کا:ایک از باندھا جاتا سے اوز جبٗ آگ: سلگا دی ٴ جاق 
ے تو اس شخص کو جس کی شادی سب سے پیچھے ہوئی ہو ء سیڑھی : 
کے ذریعے درخت پر چڑھ کر وہ هار اتارےۓ پڑۓ ہیں ۔ اسی ضلع کے 
نشیبي علاقے میں گرمی کے الاؤں کا ساز و سامان سوختني لکڑی ہر 


۸ھ 


تنعل عوتا ےہ جسے معمولی طریقے سے جمع کیا جاتا ھے ء لیکن اس 
کا انبار لگانا ان سردوں کا کام ھے جن کی شادیاں پچھلے گرائی تیوعار 
کےا رائعك ہوئی عوں ۔ ان نہیں هەر ایک کو اس انبار پر پھولوں کی 
ایک ایک چادر چڑھانی پڑتی ہے ۔ 


پروونس میں گرمائی الاؤ اب بھی مقبول عام ہیں ۔ یہاں بجے 
ایندهن مانگنے گھر گھر جاے ہیں اور انھیں شاید ھی کبھی کسی گھر 
سے خالی ہاتھ بھیجا جاتا هو ۔ کسی زماۓ میں حلقے کا پادری میئر اور 
وکن بلدیه جلوس کی صورت می الاؤ تک چل کر چایا کرۓ تھے 
یلک بہ نفس نفیس آگ روشن فرماۓے ء جس کے بعد حاضرین جلسە تین 
صرتبہ الاؤ کا طواف کرتۓ ۔ ایکس میں گرمائی جشن ایک نام کے ئقلیل 
بادشَاا ی( چھوان سی ا 68 ھایا تھا جرد ھا مسوازی ہی فا ات 
پر نوجوانون میں ے منتخب کیا جاتا تھا ۔ یه اپنے عہدہ داروں کو 
آپ تب کرتا:اوراعدماو عشم ی علاطظت ہیں ری ما5 ا9 
پہنچتا ء انے جلاتا اور سب ہے پہلے اس کے کرد رقص کرتا ۔ اکلے دن 
وہ اپنے پہروؤں میں انعادات تقسم کرت اس ی حکومت کی میعاد ایک 
سال تھی ء جس کے دوران میں انے کچھ امٹیازی حقوق حاصل ‏ هوۓ ۔ 
وہ عشاۓ ربانی کی اس رسم میں ش رکت کا نمجاز تھا جو سینٹ جان کے 
نائٹوں کی جمیعت (نائٹوں کی یه جمیعت ایک فوجی اور ذھبی سلسلے پر 
مشتمل تھی جو از منە واسطول میں بیت المقدس کے زائرین کی تمار داری 
کے لیے وجود میں آیا تھا ۔ بعد کو زائرین کی میزبانی بھی اس کے 
فرائض میں شامل ہو گئی تھی۔ جرمنی کے شہنشاہ چارلس پنجم ۓ 
سولھویں صدی میں اس جمیعت کو جزیرہ مالٹا عطا کر ديا تیاء جو 
نپولین کے عہد تک اس کا صدر مقام رھا) کا کان دار ادا کیا کرتا تھا ۔ 
اسے شکار کا حق حاصل تھا اور سپاہیوں کو اس کے گھر میں نہیں 
ٹھہرایا جا ہسکتا تھا ۔ مارسیلی یا مارسیلز میں بھی اس دن ہم پیشهہ 
افراد ی ایک انجمن اپنا ایک ؛بیڈیش (دوھری کلہاڑی) کا بادشاہ؟ منتخب 
کرق تھی ء لیکن بھ ظاھر الاؤ وه نہیں جلایا کرتا تھا ء بلکہ بیان 
کیا جاتا ے که اہے پرے فے اور دوسرے حکام بڑی دھوم دھام سے 


۸۹ہ 


روشن کیا کرۓ تھے ۔ 

بلجم میں گرمائی تیوہار کے الاؤ جلاۓ کا دستور بڑے بڑے 
شہروں سے تو مدت ہوئی معدوم ہو چکا ہے ء لیکن دیہات میں ابھی 
تک باق ھے ۔ اس ملک میں سینٹ پیٹر کے عرس کی شب (انتیس جون) 
ٹھیک اسی طرح آگیں جلتی ہیں اور رقص ہوتے ہیں ۔ بعض لوگوں کا 
کہنا غہ کہ حضرت یوحتا کی آگوں کی مائند ‏ سینٹ پیٹر کیٴ آگوں 
سے اژدھوں کو ڈرا کر بھگانا مقصود ہے۔ فرانسیسی قلینڈرز میں 
۹٠ء‏ تک گرمی کے تیوعار والے الاؤ میں ہمیشه مرد کا پتلًاا جلایا 
غاتا تھا اور جینٹ بیز کے آعرس نے دن یع جوت ی 1ھ جا وو 
عورت کا پتلا نذر آتی کیا جاتا ۔ بلجم میں لوگ درد قولنج سے محفوظ 
وھنے نے لی کرای الاؤں پر سے کودۓ ہیں اور آتش زدگی سے بچاؤ 
کے لیے ان کی راکھ گھروں میں رکھتے هیں ۔ 

وسط گرما میں الاؤ روشن کرئے کا دستور مارے ملک انگلستان 
کے متعدد علاقوں میں بھی جاری رھا ے اور دوسرے الک کی طرح 
یہاں بھی لوگ ان کے اطراف ناچتے اور انھیں پھلانگنے رے ہیں ۔ 
ویاز میں وسط گرما کا الاؤ عموماً کسی ٹیلے پر روشن کیا جاتا ھے ؛ 
یہان لوگوں کے خیال کے پموجب اے چلاۓ کے لے ین یا تو لف 
قسم کی لکڑیاں اور پچھلے تیوھار کی جھلسی ہوئی لکڑیوں کے گٹھے 
ضروری تھے جو بڑی احتیاط سے حفوظ رکھے جاۓے تھے ۔ وادی گلے 
مورگن میں کبھی پیال میں لگے ہوۓ کسی کاڑی کے پھیے کو آگ لکا 
کر پہاڑی پر سے لڑهکایا جاتا تھا ۔ اگر وہ جلتے کا جاتا نیچے تک لڑھک 
جاتا اور دیر تک جلتا رهتا تو بھوپور فصل کی توقع کی جاق ۔ ومٔط 
گرما ى شت جزیرہ مان کے بامندۓ غر کھیت میں ھوا کے رخ آگ 
جلایا کرتے تھے تاکہ دھواں اناج پر نے گزر سکے ۔ نیز وہ اپنے 
مویشی کو باڑے میں بند کرکے فرزیا گورس کی جلتی هو ڈالیاں لے 
یا ضر ات نرہ گیرے۔ ارسات یں مرن حا کا 
ہانجھ مویشی کو گرمائی جشن کی آگوں میں سے ھانتا جاتا تھا اور ان 
راکھ کھیتوں کو ازرغیز کر ےکی غرعن سے ان میں بکھیر دی 


رت 


جاتی ء یا پالے کے انسداد کے لیے کھیتوں میں دھکتے موۓ انگارے 
لے جاۓ جاتے ۔ اسکاچستان میں وسط گرما کے تیوعار والیى آگکوں کے 
نقش خال خال ملتے میں ۔ تاہم اس موسم میں کہستانی پرتھ شائر کے 
گاؤبان مشعلیں جلاۓ اپی کایوں کے باڑوں کے اطراف آفتاب کے رخ 
تیں تین چکر کاٹا کرتے تھے ۔ اس سے انھیں اپنے گلوں کو پاک کرنا 
او اری سے ان0 وم تھے 

گرمائی تیوھار ی رات الاؤ جلاۓ اور ان پر ہے کودۓ پھانداۓ 
کا رواج هسپانيه بھر میں ؛ نیز اطاليه اور صقليهہ کے چند علاقوں میں 
عام ے یاا کچھ عرصه پیشتر تک عام تھا ۔ مالٹا کے قصبون اور 
گاؤں کے کلی کوچون اور چو کوں میں حضرت' یوجنا کے عرس کی 
شذب اکرمائی تیو ھار کی رات) دڑے ار ہے الاو روشن کے جاےۓ ہیں ۔ 
کسی زماۓ میں حمعیت سینٹ جان کا ناظم اعاول اس رات مقدس سراۓ 
کے سامنے تارکول کے پیپوں کے ڈیر کو آگ' لکا دیا کرتا تھا ۔ کہا 
جاتا ے که یونان میں بھی حضرت یوحنا کے عرس کی رات آگ چجلاۓ اور 
اع یس کو کے پھاندۓ کا دستور ابھی تک عام نات کیا جات 
سے کے اس کا ایک غر کٹ پسوؤں سے بجنے کی خواعش سے ۔ ایک اور 
بیان کے بموجب عورتیں اس آگ کو پھلانگتے هوۓ یہ چیختی جاق 
ہیں ۔ ”میں اپنے گناہ اپنے پیچھے چھوڑے جَاق ہوں -“ لیساس 
میں حضرت یوحنا کے عرس کی شب تین تین الاؤ روشن کیے جاتے ہیں 
اور لوگ اپنے سروں پر ایک پتھر رکھے تین مرتبه ان پر سے پھانداۓ 
ہیں ۔ کیلم نوس میں لوگوں نۓ فرض کر رکھا حے کہ گرمائی 
تیوھار کی آگ آئندہ سال وافر فصل اور چھروں ہے نات کی ضامن ے۔ 
لوگ اپنے سروں پر پتھر رکھے آگوں کے گرد ناچتے گاۓ هیں اور 
شعلوں: 'یا “ڈھکنے اثکاروں پر سے رت 260 ی5 کت ای 2< 
پڑۓ لگتی سے تو اس پر پتھر ڈال دے جاۓ ہیں اور جب بالکل بجھ 
اتی ھے تو اپنی ٹانگون ہر صلیب کے نشان اکا کر غسل کراۓ سید غے 
سمندر پر پہنچتے یں ۔ 

گرمائی قیوھار کے دن یا رات الاؤ روشنِ کرنے کا دستور شالب 


ھ١‎ 

افریقہ کے مسلانوں کے ہاں عام تھے ء خاص کر سراقش اور الجیریا کے 
مسلانوں کے ہاں ۔ یه ذستور بریروں اور دوسرے متعدد عری بولنے والے 
قبیلوں میں پایا جاتا ے ۔ ان ملکوں میں گرمائی تیوھار کا دن (قدیم 
تقوچ ک رو سے جون کی چوبیس) جو 'لاانسیرا' کہلاتا ے اس دن صحنوں 
چوراھوں ء کھیتوں اور کبھی کبھی کھلیانوں پر الاؤ روشن کے جاتے 
یں ۔ ان موقعوں پر لوگوں کو اپنے پودوں کی بڑی تلاش رہتی ے ء 
جن کی لکڑی سے گاڑھا اور خوشبودار دھواں نکلتا هو ۔ ان میں اپارء 
سونف ء اسبند ء بابونە ء جرنم ء پودینه وغیرہ کی قسم کے پودے شامل 
ہیں ۔ لوگ ان پودوں کو جلا کر دھونی لیتے ہیں ء خاص طور پر بچوں 
کو دھونی دیتے ہیں ۔ ان کے دھوئیں کو باغوں اور فصلوں یی طرف 
اڑاےۓ یں اور گھروں میں دھونی دینے کے لیے ان کی .لکڑیاں اپنے ساتھ 
لے جاتے ہیں ۔ استعال کی چیڑیں ان کی آگ میں ڈال 'ڈال کر نکا ی جاق 
ہیں اور بیماروں کی شفا کے لیے دعا مانگتے ہوۓ انھیں آگ چھوائی 
جاق ہے ۔ نیز ان الاؤں کی راکھ اپنے منفعت بخش خواص کی بدولت بڑی 
شنہت رکھتی ہے ء :اسی لیۓ کچھ جکہوں میں لوگ اس کو .این جسم 
اور بالوں پر ملتے میں ۔ بعض مقامات میں یه خیال پایا جاتا ے کہ ان 
الاؤں کو پھلانگنے ے ٴمام مصائب دور هو جاۓ ھیں اور ے اولاد 
میاں بیوی کی سراد پر آتی حے ۔ شال ی صراقش کے صوبه ریف کے پربر اپتے 
اہن طویشی اوزانیویۓ' کے: باغات تک <پھلئ کے لئے گربائی :تیؤھاراک 
آگ تۓ:پڑا۔کام لیتے ہیں ۔ وہ اپنے حفظان صحت کی خاطر اہے پھلانگتے 
عیں اور درختوں کے نیچے آگ روشن کرتۓے ہیں تاکە ان کے پھل پکنے 
سے پہلے جھڑۓ نہ پائیں ۔ نیز ان کے خیال میں سر کے بالوں پر اس آگ 
کی راکھ کا لیپ لگائے سے وہ اترۓ نہیں ۔ کہا جاتا ھے کہ ان تمام 
مراقشی رسموں میں آگ کا منفعت بخش اثر کلیتاً اس کے دھہوئیں ہے 
منسوب کیا جاتا ےہ ؛ جس کے بارے میں خیال سے که وہ اپنے اندر 
ایک سحری قوت رکھتا ہے اور اس ے انسانوں ء جانوروں ؛ پھل کے 

درختوں اور فصلوں کے روگ دور عو جاۓ ہیں۔ 


مسلم اقوام میں گرمی کا تیوھار منایا جانا خاص طور پر توجھ طاب 


۳+ٰ 
ے؛ کیو ں کہ اسلامی تقوج میں جو حض قمری سال پر مبنی ھوق ے اور 
ہنی مسی مال ےا اطییق دی شی اکا ہت 
تیوھاروں کا کوئی احاظ نہیں رکھا جاتا ۔ سارے اسلامی تیوھار چو ںکە 
چاند ہے وابستہ ہوۓ ہیں ء اس لیے سورج کے گرد زمین کی گردش کے 
دوران میں چاند کے ساتھ ساتھ بە تدریج حرکت کرتے رہتے ہیں ۔ خود 
اسی واقعه سے یه ثابت هو جاتا ے کە یورپ کی سیحی قوموں کی طر- 
شیا ی افریقہ کے مسل|نوں کے ہاں وسط گرما کے تیوہار کا ان کے اصل 


دین سے کوئی تعلق نہیں اور وہ باطل پرستی کے کسی قدیم عہد کی 
یادگار رے ۔ 


(۹) فبڈاویازی کی ت اہی کر مرا اک 
جائزہ پیش کیا گیا ہے اس سے مستتنبط ہوتا ہے کہ یوری قوموں کے 
باطل پرست اسلاف کے اس سال کا سب ہے مقبول اور عام تیوھار وسط 
گرما کی رات یا دن کا چشن تھا ۔ انقلاب صیفی ۓ اس تیوھار ی ژنا 
مطابقت محض اتفاق نہیں ہو سکتی ء بلکہ ہم کو یہ فرض کرنا چاہمے 
کھ مارے باطل پرست اسلاف ۓ قصداً اپنی زمین وا ی آتشی رسم کے 
لیے وہ وقت منتخب کیا جب آفتاب آسان پر اپنے :سالانه سفر میں سب 
سے اونچی منزل پر پہنچا هو ۔ اگر بات بہی تھی تو یہ نتیجہ نکاتا ے کہ 
رما قیوھاروں کے بانیوں نے انقلابین یا شارع فلک پر آفتاب کے 
موڑوں کا بہ غور مشاعدہ اور اس کے بمعوجب فلک بنیادوں پر اپنے 
ٹیوھاروں کی تاربخیں معین کی تھیں ۔ 


لیکن جہاں یه کلیه قطعی طور پر براعظم کے بیشتٹر حصے کے اصلی 
باشندوں پر منطبق ھوتا ے وہاں بہ ظاہر اس سے یورپ کی سرحد یعنی 
ان جزیروں اور راسوں میں بسنے وا ی کیلٹی قومیں ستثنیل رعی ہیں ء 
جو شال مغرب میں بحر اوقیانوس میں پھیلی ہوئی ہیں ۔ ان کیلٹوں کے 
بڑے آتشی تیوھاروں کا وقت جو ایک حدود علاقے میں ابھی تک باق 
ہیں گو ان کا طمطراق بہت کچھ کم ہو گیا ے ة بہ ظاعر آسان پر 
آفتاب کی منزلوں کے لحاظ ہے معین نہیں کیا گیا تھا ۔ یه تیو جار دو تھے 


۳ھ 


اور چھ چھ سہینے کے وقفے ہے آیا کرۓے تھے ۔ ان میں ایک یوم بہار 
کی :رات کو منایا جاتا :تھا اور دوسرا اس رات کو جو اب عام طور پر 
مقدس رات (شب اولیا) یا عالو این کہلایق ۓ ء یعنی اکتیس اکتوبر یا اس 
دن جو یوم اولیا (یکم نومبر) سے پہلے پڑتا ے ۔ یه تاریخیں ان چار 
مداروں سے کوئی مطابقت نہیں رکھتیں جن پر شمشی سال گردش کرتا 
ہے ؛ یعنی انقلابین (وء وقت .جب آفتاب راس الجدی یا راس السرطان پر 
پہنچتا ےے ) اور اعتدالین (سال کے وه دو دن جب آفتاب خط استواء 
کو قطع کرتا ے) اور نە عی وہ زرعی ثان تھے دو اھم رسموں یعی ربیع 
میں بوائی کے وقت اور خریف میں کٹائی کے وقت ہے ہم آھنگ ہیں ء 
کیوں کہ جب یوم۔ بہار آتا ے تو بوائی ہوئۓ کا عرصہ ہو چکتا 
ہے اور جب نٹویثر شروع ھوتاے تو اس سے بہت پہلے اناج کٹ کر 
کھتے میں بھرا جا چکتا ےے ء کھیت بالکل ننگے ہوتے ہیں ء درختوں 
سے میوہ اتار لیا جاتا ے بلک ان کے پتے خشک ھ وکر جھڑڑۓ لگتے عیں۔ 
یا ایں ھمه یورپ میں یکم سی اور یکم نومبر سال کے دو اہم موڑ هیں۔ 
اول الذ کر ہے گرمی کا خوش گوار موسم شروع هوتا ے ء اور نباقات 
پر جوبن آتا ہے اور موخرالذ کر جاڑے کا پیش خیمہ ہے ۔ اب سال 
کے يہ خاص سموڑ ؛ بە قول ایک ذہین اور فاضل مصنف ہے ء چہاں 
یوربی کسان کے لیے خاص اعمیت نہیں رکھتے وہاں وہ یوری گڈرے 
کے لیے بڑے تردد کا باعث ہوتے ہیں ؛ کیون کہ وہ گرمیوں کے 
آغاز پر اپنے مویشی کو تازہ گھاس چراۓ لے جاتا ہے اور جاڑے 
کی آمد پر انھیں تھانوں پر واپس لے آتا ے کە وہ رت سے محقوظ 
رھیں ۔ لہذا یہ ام قرین قیاس معلوم ہوتا ے کہ یکم می اور یکم 
نومبر َو کیل ون کی' تتضیف+ سال ایک |یسز: عہد کی چیز : ہے :جب 
کیلٹ ایک کلہ بان قوم تھے اور ان کا گزارا اپنے مویشی پر تھا اور 
اس لیے اس وقت ان کے لیے سال کے سب ے اھم دن وہ تھے جب ان 
اح آغاز گرما میں گھروں ہے چلے جاۓ اور آغاز سرما مین 
لوٹ آۓ ۔ وسطں یورپ میں بھی اس علاقے ہے دور جہاں اب کیلٹ 
آپاد ہیں ء ایک طرف یکم بی اور اس کي رات (جادوگرنیوں والی 


۳ھ 


رات) اور دوسری طرف نوببر کے آغاز پر فاتحه نصاریٰ: یا یوم اولیاء 
کے اس دن کے قبول عام میں جس کہ مسیحی لبادے میں عہد قدیم 
کی باطلٴ پرستی کا کوئی ۔مدوں والا تیوھار مستور چلا آیا+ے. کچھ 
اسی قسم کی تخصیف ثثال کا سراغ ملقا ے ۔ لہذا یه قیاس کرنا سے جا نه 
ھوکا کە یورپ میں عر جگە گرمی اور سردیٰ کے آغاز کے مطابق مٹال 
ى ارم تح کودبه لحاظ وق انقادین گا طای مالک نی ہے 
پر اولیت حاصل ڑھی ۔ 


بات خواہ کچھ ھی ہو ء یوم ۔ ہار اور یکم نومبر کے دو بڑے 
کیلئی تیوحار یا یه٭ کہنا زیادہ صحیح ہوگا که٭ ان دونوں دتوں کی 
رات اپی 2 اور ان تومات کے اعتباز سے جو ان دونوں سے وابستهہ 
چلے آۓ ہیں باھم قریبی مشابہت رکھتے هیں ۔ نیز ان تیوھاروں پر 
قدامت کی جو چھاپ نظر آتی ےہ اس سے ظاھر هوتا بے کہ یہ دونوں 
کہ دونوں کسی عہد عتیق کی نری باطل پرستی کی یادگار ھیں۔ یوم بہار 
کے اس تیوھار کی تفضیل .اوپر گزر چکی: ہے جسے کیلٹ بیلٹین, کا 
تیوغار کٹا کزۓۓ تھن اور' جُو. اپنے ساتھ موسم گرما لے کہ آتا تھا ۔ 
اب مقدس رات کے تیوھار یىی کیفیت بیان کرفی باق رھتی ہے جو 
سیا تا ہش مه تھا:د 
ان دو ٹیوھاروں میں شاید شب اولیاء کی اعمیت زیادہ تھی ء اس 
لیے کە کیلٹوں کے سال کا آغاز بد ظاعر اسی تیوھہار سے ہوتا تھا 
لہ که بیلٹین سے ۔ جزیرہ مان کے ایک قلعے میں جس . کے اندر کیلٹی 
زبان اور'روایات ۔ سیکسن حمله آوروں کے مقابلے مہں دوسرے قلعوں 
کی بَە نسبت سب: سے زیاذہ عرصے تک ڈٹی رھی تھی ؛ جولیّی تقوم 
کے مطابق نومبر کی پہلی کو حال حال تک نے سال کا پہلا دن سمجھا 
جاتا رھا ےہ ۔ چتاں چە مانوی بہروپیے مقدس رات (جولینی تقویم 
کے مطایق) مانی زبان مین ایک طرح کا نغمہ ختم سال کاۓ پھرۓ 
تھے جو یوں شروع هھوتا تھا ”٭ھاگونا سال نو کی وات ہے آج١“‏ 
قدچ عہد کے آئرستان میں ھر سال مقدس رات یا یوم اولیاء کی شب پرانی 
آگ بجھا کر تازہ آگ چلائی جات اور اس سے آئرستان میں ھر جگەہ 


۵ه 
آز سر نو آگ' سلکائی چاق تھی ۔ و اڈستٹؤر بڑی حد تک اس اس پر 
دلالت کرتا ہے کہ یوم اولیاء (یکم تومیر) عی سال کا پہلا دن تھاے 
7ور کھ افقازہ :5 رومی با کرت کی سی ادا کرنۓے طاسب سے متاست 
وقت آغاز سال ھے ء تاکہ اس کی ہب رکترں کا سلسله سال بھر جاری 
رےے ۔ یکم نومبر سے کیلٹوں کے سال کے آغاز کے نظرے کی مزید 
تصدیق فال نکالنے کے ان چند در چند طریقوں سے ہوق ہے جن سے 
کیلٹ عموماً یه جاننے ى کوشش کیا کرۓ تھے کہ انھیں کیا کچھ 
پیش اے والا عےج غاص کر آئندہ سال ے ذوران میں تین ا خ3 
مساوع اک ڑڑے کے ان طریقوں سے کام لٹ کے لے آغاز خال گار اہ 
مناسب وقت اور کون سا ہو سکتا تھا ؟ بہ ظاھر کیلٹوں کے خیال 
میں استخارے کے لے مقدس رات کو بیلٹین پر بڑی فوقیت حاصل تھی ۔ 
اس ى بناء پر ھم بە گان غالب یہ نتیجه نکال سکتے یں کہ وہ مقدس 
رات یا شب اولیاء هی سے اپنا سال شروع کیا کرے تھے اور بیلٹِن 
نے نہیں ۔ ایک اور بڑی اعم چیز جو اسی راۓ پر دلالت کرق ے 
وہ مقدس رات سے مردوں کی وابستگی ہے ۔ نہ صرف کیلٹوں کے ان 
بلکھ یورپ بھر میں متذکرہ شب ء یعنی وہ رات جو خزاں ہے سرما می 
موسم ى تبدیلی کی نشان دھی کرقی بے ء قدیم زماۓ میں وہ وقت تصور 
کی جاتی هوق جب ارواح رفتگاں آگ تاہنے اور ان الوان نعمت نے 
لطف اندوز ہوۓ کے لیے اپنے پراۓ گھروں کو لوٹ کر آتیں جو ان کے 
چاھنے والے عزیزوں ۓ باورچی خاۓ یا بیٹھک میں ان کی ضیافت کی غرضٰ 
سے تیار رکھے عوں ۔ یه شاید ایک فطری خیال تھا که سردی کی آمد 
سے سے چاری بھوی پیاسی اور کہکپاتی روحیں خا ی کھیتوں اور ے برگ 
غَلمتائؤن سے بھاگ کر:اپنۓ پرااۓ مامتوں' میں آ جال میں اور اناٴ کے 
جاۓ بوجھے آتش دانوں کے پاس پناہ گزین ہوقی ہیں ء اس لے کہ 
جب سرد ھوا کے جھکڑ چلنے لگتے اور کھوھوں میں برف جمنی شروع 
ہوتی تو ان گلہ بانوں کی گایوں کے ریوڑ جنگلوں اور پہاڑوں میں اپنی 
کرمائی چراکاہہوں سے ڈکراۓے ہوۓے تھانوں کی طرف لوٹٹے ء تاکه 
وھاں چارہ کھائیں اور حفاظت سے رعیں ۔ ایسے میں شفیق گھر والا 


5۹ 

اور شفیق گھر وا ی جو آؤ بھگت اپنی کایوں ی کرتے هوں کیا ذھی 
اپنے متوف اعزاء ی ارواح کی نہ کرتۓ ہوں گے ؟ 

لیکن اس دن ”جب خزاں زرد اور پڑ مردہ سال کو سرما کے حوالے 
کرتی ے؟' لوگوں کے خیال میں صرف مردوں کی روحیں ھی ان دیکھی 
منڈلاق نہیں پھرتیں بلک جادوگرنیاں بھی اپنا شر پھیلاۓ کے لے 
تگ و دو کرتی رھتی ہیں ؛ ان میں کچھ جھاڑوں پر یٹھی ھوا میں 
اڑتی پھرتی ہیں اور کچھ گلہریوں یا بلیوں پر سوار انھیں سڑکوں پر 
سر پٹ دوڑاق ھہوںى لے جاق ہیں ۔ ان بلیوں کو اس رات سیاہ 
گھوڑں میں تبدیل کر دیا جاتا ے ۔ پریاں بھی اس رات چھوڑ دی جاق 
ھیں اور هر قسم کے بھٹنے بڑیٰ آزادی سے گھڑمے پھرے یں ۔ 


اگرچہ یوم اولیاء کی رات کیلٹی کسانوں کے لیے ہمیشهة ہے 
پر اسرار اور پر ھیبت رعی ہے لیکن اسے کم ا زکم دور جدید میں جی 
طرح منایا جاتا ے اس ہے قطعی اداسی ظا ہر نہیں عوتی ؟ برخلاف اس کے 
اس میں کچھ ایسے د لکش منظر اور کھیل تماشے ہوتے ہی ںکہ وہ سال 
کی سب سے پر سمرت زات بن گئی ہے ۔ اسکاچستان کے پہاڑیوں ۓ 
اس تیوھار میں رومانی حسن پیدا کرنے کے لیے اس میں جن چیڑوں 
کا اضافه کیا تھا ان میں ایک چیز الاؤ تھے جو پہاڑیوں کی چوٹیوں 
یا چٹانوں ہر تھوڑے تھوڑے وقفوں ہے جلا کرۓ تھے" ”غزان 
کے آخری دن بچے فرن (ایک قسم ک جھاڑی) تا رکول اور وہ لیے 
لے ڈنٹھل جو کینسگ کہلاۓ ہیں ء نیز هر وہ چیز جمع کر لاتے جو 
الاؤ کے "لے موزوت غوات ان ۴ وکیا ا کر کی وروی ا بلند مقام 
پر انبار لگا دیا جاتا اور شام کو اس میں آگ لگا دی جاق ۔ یە آگیں 
سمناگن کہلای تھین ۔ هر گھر کی ایک آگ روشن موق تھی اور 
هر ایک کی یہ کوشش ہوتی کہ اس کا الاؤ سب سے بڑا عو ۔ ضاعوں 
کے ضلعے الاؤں ہے ایا کے اور متعدد ‏ لوت“ سے 'کہستان یق 
کسی جھیل یا کھاڑی میں ان کا عکس انتہائی دل قریب منظر پپش 
کرتا تھاٴ۔)؟ معلوم ہوتاٴ ےے کہ یکم مئی کی بیلغین وا ی آگوں کی 
طرح اس مقدس رات کے الاؤ بھی سب سے زیادہ کہستان. پرتھ شائر 


ےھ 

نہیں روشن ھوا کرے تھے ۔ کالانڈر کے کلیسائی حلقے میں اٹھارویں 
صدی کے آخر تک یہ الاؤ جلتے چلے آۓ تھے ۔ جب آگ بجھ جاق تو 
اس کی راکھ ایک دائرہ کی صورت میں جمع کر لی جاتی جس کے حیط 
کے پاس کئی خاندانوں کے هر اس فرد کا ایک ایک پتھر رکھ دیا جاتا 
جس کا آگ میں حصہ ہو ۔ اکلے دن اگر ان میں کوئی پتھر اپنی جگه 
سے ھٹا ھوا یا ٹوٹا ھوا ملتا تو لوگوں کو یقین ہو جاتا کہ وہ 
شخص جس کے نام کے پتھر سے ساتی یه قصه پیش آیا ہو ء وقف ہو 
چکا غے اور اس دن ہے بارہ مہینے کے ۔اندر اندر مس جائۓ گا ۔ پالکڈر 
میں انیسوین صذی کے اواخر تک هر گھر اس رات اپنا ایک الاؤ جلایا 
کرتا تھا لیکن یه رسم زیادہ تر بچے منایا کیا کرتے تھے ۔ اس 
توقعة اہر آگ گھر کے پاس _کسی| بھی ٹیلے بڑازوشن کى جا ء لیکن 
یہاں اس کے اطراف ناچنے کا رواج نه تھا ۔ مقدس رات کی آگیں شال 
سشرق اسکاچستان کے بکن جیسے بعض اضلاع میں بھی جلائی جاتی تھیں ۔ 
گاؤں والوں اور کاشث کاروں سب کے لیے آگ جلانی ضروری تھی ۔ 
کاؤں میں لڑکے گھر گھر جاے اور عر صاحب خانہ سے پیٹ (کوئله 
کا سا ایندھن جو ثباقات کے سڑے سے بن جاتا ے) مانگتے ۔ اسے مانگتے 
کے لیے عام طٗور پر جو الفاظ دھراۓ جاۓ تھے وہ یہ تھے ”جادوگرنیوں 
کو جاانا ہے ؛ عمیں پیٹ دیجئے ۔““ جب انھیں کای پیٹ مل جاتا تو 
وه اس کا ایک ڈعیر لگا دیتے اور اس میں پیال ؛ فرز اور دوسری 
آئی بذیں:چیڑی قابل کریۓ ‏ اے 1ک لم دید پہں ات میس 
لڑکا ایک ایک کرکے زمین پر گر پڑتاء اس طرح کہ اسے چرکا نہ لگے اور 
اس طرح پڑے پڑے دھونی لیتا جاتا ۔ باق لڑ کے دھوئیں میں سے دوڑے 
اور اپنے لیے هوۓے ساتھی فو نے کو کے پھاندۓ ۔ جب ایندن کا 
ی٭ ڈھیر جل چکتا تو وہ راکھ اڑانی شروع کر دیتے اور اس میں هر 
ایک دوسروں پر سبقت لے جاۓ کی کوشش کرتا ۔ 

ویلز کے شا ی علاقے میں شب اولیاء کو یه ھوا کرتا تھا کھ غر 
كتبه اپنا ایک بڑا الاؤ روشن کرتا جو کوئل کوئتھ کہلاتا ۔ یه 
الاؤ گھر کے قریب سب سے نمایان مقام پر جلایا جاٹاً ۔ جب آگ بجھ 


۸ھ 


جاتی تو ہر فرد اس کی راکھ میں ایک سفید پتھر بھیٹکتا ء جس پر وہ 
پہلے سے نشان لگاۓ رکوتا ۔ پھر سب آگ کے گزد ا دعا پڑھے کے 
بعد سونۓ چلے جاتۓ ۔ اگلے دن صبح بیدار ہوے ھی وہ اپنے اپتے پتھر 
ڈھونڈۓ کے لیے راکھ کے پاس. جا پہنچتے ٤‏ اور اگر ان میں کوئی 
پتھر تلاش کے بعد نه ملتا تو ان کا خیال تھا کہ اس کا پھینکنے والا 
اگلی ‏ مقدس رات تک نہیں جی سکے کا۔ سر جان وھائس کا کنہنا ھے _ 
کە ویلز میں پہاڑیوں پر آگ جلا کر مقدس ‏ رات متاۓ کا دستور 
شاید ابھی تک باق ہے ء اور کچھ آدمی ایسے بقید حیات ہیں جنھیں 
یاد ۓ که کس طرح وہ لوگ چنھوں نے الاؤ روشن کرۓ میں حصهہ 
لیا هو ء اس کی آخری چنگاری کے بجھنے کا انتظار کرتے و یں کھڑے 
رعتے اور پھر اچانک ابنی پوری آواز ہے چیختے هوۓ سر پر پاؤں 
رکھ اکرا هاگن 1۶ک موئی کالی سوریا پیجھے ہے پکڑ لے“ 
رجات" کی بن راع نت ؟عڑ کے٢‏ ےہ کہاؤتا امیا امن یہن 
دلالث کكکرقی ےک" ابتدء میں سچ مچ ان الاؤں کے جلاۓ والوں 
ہیں سد ایگ شخص نذر آتش عو جاتا تھا ۔ کارنیرون شائڑ میں آج 
تک یه کہاوت چلی آتی ۓے جہاں چھوٹی سی کالی سوریا کا نام لے کر 
اب بھی کبھی 'کبھی بچوں کو ڈرایا جاتا ے ۔ بتا پر ایں یہ سمجھتا 
چنداں دشوار نہیں کہ جنوىی بزٹنی ' میں گرائی تیوھار کی آگ میں 
عر شخص کیوں سنگ ریزۓ بھتکا کرتا ہے ۔ ویلز اور اسکاچستان 
ک طرح یہاں بھی یتقیتاً کسی ن٭ کسی زماۓ میں یوم اولیاء کی صبح 
ان سنگریزوں کی حالت سے عوت اور زنذی کا سگن لیا جاتا تھا ۔ یه 
دستور جو اس صورت سے کیلئی نسل کی تین شاخوں میں پایا جاتا ےٴء 
غالیا' آن[+گا'اسھا زڈیا کم ااڑای اتا شزوں کی غلبے کے سیب اٹ کی 
علیحدق سے پہلے کے کسی عہد کی یادکارے ۔ 


جزیرہ مان میں بھی ء جس کا شار کیلئی ملکوں میں ہوٹا ھے ء 
هب اووا کی گی روشن کی جاتیق ہیں ء جن کے ساتھ وہ تمام وسمیں 
ادا کی جاق ھیں جن ہے پریوں اور جادوگرنیوں کے شر کاٴ سدباب 
زی کے فی کم 


۹ںِٰ 


(ۓ) سرمائی ]آگیں۔۔ جہاں یہ باور کرۓ کے معقول وجوہ 
موجوذ هیں که قدیم یورپ کے بتِ پرست انتہاۓ گرما پر .ایک بڑا 
آتشتٹی تیوھار متا تھے ؛ جس کے نقش بہت ہے مقامات پر آج تک 
باق هیں وہاں یہ فرض کرنا ہے جا ئن ھوکا کە اسی صورت ہے وہ 
انتہاۓ سرما کا تیوھار بھی مناتے تھے ء کیوں کہ افتہاۓ سرما اور انتہاۓ 
گرما یا فلکیاتی اصطلاح میں راس السرطان اور راس الجدی مسیر آفتاب 
کی دو نہایت اعم منزلیں میں ء اور غیر مہذب انسان کے زاویہ نگاہ 
سے ازمن'بَڑآگ روشن کرانۓ کے نے مال کے ان دو نقاط انقلاب نۓے 
زیادہ مناسب اور کوئی وقت نہیں ہو سکتاء جن سے نیر رخشاں ک 
حمازت گھٹنی یا بڑھنی شروع ہو جاق ے ۔ 

ہد دید کی دنیاۓ مشیحیت میں راس الجدی یا انقلاب: تائی کا 
آتشتی تیوحار دستور کی ضورت میں به ظاعر باق ے یا چند سال پیشتر تک 
باق تھا جو انگلستان میں یول (کرسمس) کا کنڈا ء تختہ یا لٹھا کے ختاف 
ناموں سے موسوم تھا ۔ مذ کورہ بالا دستور یورپ میں عام تھا ء لیکن 
معلوم ھوتا ہے کہ انگاستانء فرانس جنوبی یورپ کے سلافیوں میں ا س کو 
خاص طور پر مقبولیت حاحل ہوئی ۔کم از کم سب سے زیادہ انھی ملکوں 
ہے اس دستور کی تفصیلات ملتّی ہیں ۔ مدت ہوئی اس اس کی طرف مارے 
انگریڑ حقق سلف چان برینڈۓ اشارہ کیا تھا کہ یول کے کندے 
کی آگ جو سردی کی شدت کے سیب کھلے مقامات کی بجاۓ گھروں کے 
اندر جلائی تھی ء الاؤ کا جواب تھی ۔ اس راۓ کی تصدیق یول والے 
آگ تیو ہار ہے وابستہ ان بہت ہے عجیب و غریب تومہات ہے وق 
حے ء جن کا بھ ظاعر مسیحیت ہے کوئی تعلق نہیں اور جن پر ان ک 
بت پڑستانه اصل کی چھاپ صا نظر آتی ہے ۔ لیکن جہاں انقلاین کی 
یه دونوں رسمیں آتشی تیوعار تھے ؛ وعاں بھ اقتضاۓ موسم یا 
حسب خواہش سرمائی جشن کے گھروں: کے اندر مناۓ جاۓکی وج 
ہے اس جشن کو ایک نجی یا گھریلو تیوعار کی حیثیت حاصل ہو گئی ؛ 
جس کے بالکل برعکس گرمائی تیوہار ایک جشن عام تھا ء جس میں 
لوگ كسي کھلے یا بلند مقام پر جع ھہوے ء سب مل کر ایک بڑا 


رر 


الاؤ روشن کرتے اور پھر اس کے اطراف رقصن کرۓے اور رنگ 
رلیاں ناج 

تقریباً انیسویں صدی کے وسط تک یول والی آگ جلاۓ کی قدیم 
رسم وسطی جرمنی کے بختلف حصوں میں جاری تھی ۔ چناں چہ سیگ 
اور لان کی وادیوں میں بلوط کا ایک بھاری لٹھا چولھے یا آتش دان 
کے فرش مین جا ذیا جاتا شی عو وا کی میں سال بھر دھکتا رھتا 
لیکن سال پورا ہونۓے سے پہلے پورا جل کر ختم نہ ھوتا ۔ جب آئندہ 
سال نیا لٹھا ڈالا جاتا تو" پراۓ لٹھے کے نے کھچے حصے کو یس کر 
اس کا سقوف بنا لیا جاتا اور اسے بارہ راتوں تک کھیتوں میں بکھیرا 
جاتا ۔ خیال تھا کہ اس کی برکت سے فصلوں کی اٹھان بہٹر ہوتی ے ۔ 
ویسٹ فیلیا کے بعض گاؤں میں یھ د۔تور تھا کہ یول والے لٹھے کے 
آگ میں جھلستے ھی انے کھینچ لیا جاتا تھا ۔ بھر اہے سنبھال کر 
رکھا جاتا تاکہ جب کبھی یرق و باراں کا طوفان آۓ تو اس کو 
آگ ہرانک دو جا 2ھٹ لوکری کا مد کیا کرک کر وا 
کا لٹھا _سوزاں ہو اس پر مجلی نہیں گرتیق ۔ ویسٹ فیلیا کے دوسرے کاؤں 
کے قدیم دستور کے بموجب اس لٹھے کو فصل کی آخری پولی ے باندھ 
دی جاتا تھا 

فرانس کے متعدد صوبوں اور خاص کر پرووانس میں یول کا لٹھا 
جلاۓ کا دستور مدتوں جاری رھا ۔ سترعویں صدی کا ایک فرانسیسی 
مصنف اس عقیدے کو: ایک وھم باطل قراز دیتا ے کہ '؟ ایک لٹھے 
کو جو کرسس کی لکتی کہلاتا ھے اور جسے کرسمس کی شب پلىی 
مرتبه آگ میں ڈالا جاتا اور بارھویں رات تک برابر عر روز کچھ دیر 
آگ ‏ میں ڈال کر ثکالا جاتا ہے اگر پلنگ کے نیچے رکھ دیا جاۓ تو 
گھر آتش زدگی اور برق سے حفوظ ہو جاۓ گا ۔ اس کے اثر ہے شردیوں 
ملق گھر کے مکیْتون کی ایڑیاں پھٹنے نہیں پاتیں اور مویشی کے بہت ہے 
روگ دور هو جاۓ هیں ٤‏ اگز اس کا ایک ٹکڑا اس'پانی مین ڈبو ‏ دیا 
جاۓ جس میں گائیں پانی پیتی ہوں تو ان کا بیاا آسان ہو جاۓ کا اور 
پہ کە اگر لٹھے کی راکھ کھیتوں پر چھڑک دی جاۓۓ تو اس کے اثر 


٦ 


ے گہیوں کو بھپھوند نہیں لگتی ۔؛“ 

فلینڈرز اور فرانس کے بعض علاقوں میں یول والے لٹھے کی راکھ 
اور بچا کھچا حصہ برق و رعد ہے تحفظ کے لیے گھر میں باضابطہ بستر 
کے تلے رکھا جاتا تھا ۔ بیری مین یه دستور تھا کە جب بادل کی گھن 
مرج سٹائی دیتی تو کنیے کا کوئی فرد اس لٹھے کا ایک ٹکڑا لے کر 
آگ میں ڈال دیتا ۔ آوکوں' کے غتیدتے کے بھوجب اس سے برق کا 
سد باب هو جاتا تھا ۔ نیز پیری گور میں غدود کے ورم کے علاج کے 
لیے اس کا کوئلہ اور راکھ اکٹھی کر کے بڑی احتیاط سے رکھی جاق 
سے ۔ لٹھے کے اس حصے سے جو آگ میں جلنے سے رہ جاۓ ھا ی اپنے 
ہلوں کے بچر بٹاۓ ہیں ۔ ان کا دعوعل ےہ کہ اس لکڑی کی بدولت بیج 
نسبتاً اچھی طرح نمو پاتا ے اور عورتیں اپنے چوزوں کی خاطر ۔بارھویں 
رات تک اس کے ٹکڑے بڑی حفاظت سے رکھتی میں ۔ بعض لوگوں کا 
خیال ےہ کہ اس کندے کو ھلائیں تو اس میں ہے جتنی چنگاریاں 
اڑیں گی اتنے ھی ان کے پاس چوزے بھی نکلیں گے ۔ کچھ لوگ 
حشراتالارض سے بچنے کے لیے بجھی ہوئی لکڑیاں اپنے بستٹروں کے نیچے 
رکھ لیتے ہیں ۔ فرانسں کے ختلف حصوں میں عام خیال کے بیموجب 
جھلسا ھوا لٹھا جادو اور بجلی دونوں سے بیاتا ے ۔ 

انگلستان میں بھی یول والے لٹھے ہے متعلق عقائد و رسوم کچھ 
اسی قسم کے تھے ۔ حقق سلف جان برینڈ کہتا ے کہ کرسمس یىی 
رات ”'مارے اسلاف گھر میں دن کا سا اجالا کرنۓ کے لیے کرسمس کی 
شمعوں کے نام سے غبر معمولی سائز کی شمعیں چلایا کرتۓ تھے اور 
آگ پر ایک لٹھا رکھا کرۓ جسے یول کا کندہ کہا جاتا ۔““ قدیم 
دستور یه تھا کہ یول والے لٹھے کو گزشتہ یول کے لٹھے کے ایک 
ٹکڑڑے ہے جلایا جاتا جو:سال بھر اس مَقصه ہے سنبقال کر رکھا جاتا 
جہاں وء اس طرح رکها رھتاء؛ وعاں شیطان شر نه پھیلا سکتا ۔ نیز 
خیال تھا کہ اس لٹھے کے با ماندہ اجزاء ی بدولت گھر آتش زدگ اور 
برق سے ےفوظ رھتا ے ۔ 

جنوبی سلافیوں کے ہاں یول کا لٹھا لاۓ کی رسم بڑی باضابطق 


٠٢٦ 


سے ادا کی جاتی ہے ۔ یه لٹھا عموباً بلوط کا ایک کندہ ہوا ہے ء لیکن 
کبھی کبھی بیچ کا کندہ بھی استعال کیا جاتا ے ۔ ان لوگوں کا خیال 
ھا کل وہ جلتے ھوۓ لٹھے سے جتبی چنگاریاں اڑائسی کے اتتے ھی ان 
کے بہاں بچھڑے ؛ برے ء سور اور بزغالے پیذا عوں کے ۔ بعض لوگ 
اس لٹھے کا ایک آدھ ٹکڑا اپنے کھیتوں فئیں بھی لے جاۓ ھیں تاکهہ 
ژاله باری سے اس کا انسداد ہو سکے ۔ البانیه میں چند سال پیشٹر تک 
کرسمس کے موقعه پر یول والا لٹھا جلاے کا دستور عام تھا جس ک 
راک کھیتوں کو زرغیر۔ کرت کے ہے ا می یا 5 
عیوزول ء جو کارپتھیائی کہہستان کی ایک سلاق الاصل قوم ھی کرسس 
شام (جو جولینی تقوچ کی رو سے جنوری کی پانچویں کو بڑق ے) 
لکڑیوں کی رگڑ سے آگ۔سلکاۓے غین اور ان بارعویں رات کا نے 
رکھتے: میں ے 


اس عقیدے ى عمومیت قابل ذ کر ہے کہ یول والے لٹھے کے 
بچے کچھے اجزا اگر سال بھر سنبھال کر رکھے جائیں تو ان کے اثر سے 
گھر آتش زدی اور خاص طور پر بجلىی ہے محفوظ ہو جاتا ہے ۔ چون کە 
یول پر جلنے والا لٹھا عموباً بلوط کا ھوا کرتا تھا ء لہذا کن ے 
کہ یه عقیدہ اس قدیج آریائی مذھب کا ایک نقش عو جس کی رو سے 
بلوط کا درخت ہیگھ راج (اندر) یا ربالرعد کی ذات ہے وابسته تھا ۔ 
آیا یول والے لٹھے کی راکھ کے تمر بش اور دوائی خواص پر اعتقاد کا 
مااخذ بھی وھی قد آریائی ذھرم ہے یا نہیں جس کے بوجب اس راکھ 
کے اثر سے ہار آدمی اور جانور شفایاب ہو جاۓ ہیں ؛ گائیں آسانی 
سے بچہ دیتی ہیں ء ایک غور طاب سوال ے ۔ 


)۸( ہنگامی 7 ات تک جن آتشی تیوھاروں کی کیفیت 
بیان کی گئی سے وہ سب کے سب سال کے دوران میں مقررہ میعاد کے 
اختتام پر مناۓ جاتے ہیں ۔ لیکن ان باضابطهہ میعادی رسموں کے علاوہ 
یورپ کے متعدد علاقوں کے کسان قدی الایام سے ناکہانی افسوں ک 
صورت میں آگ جلاۓ کی بعص ے ضابطه رسمیں بھی ادا کرۓ رے 


ت- 

ہیں ۔ سب سے بڑھ کر یه رسمیں اس وقت ادا کی جاق تھیں جب ان 
کے مویشی میں وبا پھوٹ پڑتی ۔ ان اہم رسموں پر غور کے بغیر 
یورپ کے عوامی آگ تیوعاروں کا بیان تشنهہ تکمیل رہ جاۓ گا جو 
اس وجھ سے بھی هاری توجھ ی عتاج هیں کہ وھی شاید دوسرے 
تمام آتشی تیوہاروں کی اصل اور سر چشمہ قرار پائیں ۔ اس میں کوئی 
شک نہیں کھ وہ نہایت قدیم زماۓ سے چلی آتی ہیں ۔ تیوتانی قوموں 
میں ان کے لے جو مشترک نام رای ے وہ نیڈ فائر (556-ءء0) 
بل ھنکانی آگ: ہے'۔(یعشن موزتوں میں بعتکامی ٢‏ گے کو۔ ””آتش 
تیز“' بھی کہا جاتا تھا ء جس کا مقصد یقیتاً اسے اس دھیمی آگ سے 
میز کرنا تھا جو معمولی طریقے سے سلگائی جاق ہے ۔ سلاق قوموں میں 
وھ 2 یی اک الاو ھت 


مذکورہ بالا دستور کے تاریخی کوائف از منہ وسطیل کے اوائل 
سے لے کر ؛ جب کلیسا ۓ اسے وھم باطل کا نتیجہ قرار دے کر اس کی 
تحرم کر دی تھی ء انیسویں صدی کے نصف اول تک ملتے یں جب 
کہ جرمنی ء انگلستان ء اسکاچستان اور آئرستان کے مختلف علاقوں میں 
اس پر ابھی تک وقتاً فوقتاً عمل ہوتا رعتا تھا ۔ معلوم ہوتا ہے کھ 
سلافیوں کے ہاں وه اس ے بھی زیادہ عرصه تک جاری رھا ۔ آگ 
جلاۓ کی رسم عموباً وبا یا ڈھور ماری کی صورت میں ادا کی جاقی ؛ 
جس کا عنگامی آگ تیر بہدف علاج سمجھی جاتی تھی ۔ یہ طریقہ علاج 
گایوں ء گھوڑوں ء سوروں اور کبھی کبھی عنسوں پر آزمایا جاتا تھا ۔ 
ہنگامی آگ کو روشن کرۓ سے 'قبل کرد و نواح کی ىام آگیں اور 
چراغ بجھا دینے ضروری تھے ء اس طرح کھ ایک انکارا بھی کہیں جلتا 
نە رے ؛ کیوں کہ جب تک کسی گھر میں ایک دیا بھی مٹاتا رهٹا 
تو خیال تھا کہ هنگامی آگ سلگ نہ پاۓ کی ۔ بعض صورتوں میں 
صرف امتعلقہ گاؤں میں آگ بیجھا دینی کاق سمجھی جاتی تھی ء لیکن 
بعض وقت پڑوس کے کاؤں یا سارے کلیسائی حلقے میں عر جک آگ کا 
بچھا دینا ضروری عوتا تھا ۔ اسکاچستان کے کچھ پہاڑی علاقوں میں 
یه قاعدہ تھا کھ ان سام گھر والوں کو جو بہتی ندیوں کے درمیان 


۰5.۰۴ 


آیاد ھوںء مقررہ دن اپئے اپنے گھروں کی آگ ٹھنڈی اور چراغ کل کر 
ا عام طور پر هنکامی آ گکھلی ھوامیں روشن کی جاتی تھی ء 
لیکن سیا می ائے) فی قار اگ وک ہن میں جلاۓ کا رواج تھا ۔ 
بعض وقت وہ کسی چوراے یا سڑک کے غار میں روشن ی جاتی تھی ۔ 
اسکاٹ لینڈ کے کوهستان میں بە ظاھر اس آتشی رسم کے ادا کرۓ کے 
صحیح مقام پہاڑیوں کى چوٹیاں یا دریا کے ٹاپو تھے ۔ 


ھنگامی آگ از روۓ قاعدہ دو لکڑیوں ک رگڑ سے روشن کی چاق 
تھی ۔ اس کے سلگاۓ کے لیے چقاق اور لوها نہیں استعال کیا جا سکتا 
تھا ۔ جنوبی یورپ کے بعض سلای اس قاعدے سے مستثنیل تھے ء جن کے 
متعلق کبھی کبھی یہ پڑھنے میں آتا ے کم ان کے ہاں نہائی پر لو ے 
کے ایک ٹکڑے کی ضرب ہے ھنگامی آگ سلگائی جاتی تھی ۔ کہا جاتا ے 
کە جہاں اس آگ کے لیے لکڑی کی تخصیص نہیں هوتی وہاں عموباً بلوط 
کی لکڑی استعال کی جاتی تھی۔ لیکن شا ی رھائن کے علاقےمیں یہ آگ باوط 
ملکوں میں اس غرض سے ناشپاتی ء حور یا چٹار وغیرہ کی لکڑی استعال کی 
جاقٴ تھے ۓ بتَا اوقات یه آگ سوکھی لکڑؤیوں سے سلگائیق چاق عے۔ 
بعض وقت اس کے لیے نو ختلف قسم کی لکڑیاں ضروری سمجھی جاق 
ھیں ء لیکن ان لکڑیوں کا منکامی آگ میں جلایا جانا ضروری تھا نھ 
کھ ان کی رگڑ سے اس آگ کا سلگایا جانا ۔ مختلف اضلاع میں اس کو 
سلکاۓ کے علیحدہ طریقے را تھے ۔ ان میں ایک عام طریقه یە تھا 
کھ دو یلیاں کوئی ڈیرھ ڈیرم فٹ کے فاصلے سے زمین میں کاڑھ 
دی جاتیں۔ دونوں بلیوں میں ایک دوسرے کے بالمقابل ایک ایک 
خانه بنا ھوتا جسں میں ایک چک سے آڑی لکڑی یا بیان کو کس کر بٹھا 
دیا جاتا ۔ 'نیز اك غانوں میں کتاں کے ٹکڑڑۓے بوں کے ان کے د تک 
سرے ان میں اچھی طرح پینسا دے جاےۓ۔ بیلن کو مزید آتش گیر 
بناۓ کے لے اس پر تارکول بھی لیپ دیا جاتا ۔ پھر اس کے کرد ایک 
رسی لپٹی جاتیق جس کے سرے دونوں جانب دو یا دو سے زائد آدمی 
پکڑ لینے ۔ یہ رسی کو آگے پیچھے کھینچتے مرے لق کو بجی نت 


ف٠‏ 
گھانا شروع کر دیتے ء تا آںکہ اس کی رگڑ سے خانوں کے اندر کٹاں 
کے ٹکڑوں میں آگ لگ جای ۔ اس آگ کے شراروں سے کچھ سن جلا 
"کا ا ایک دائرے :میں گھانا شروع کر دیا جاتا ۔ جس سے ایک 
تیز شعله بھڑک اٹھتا ۔ اس شعلے سے کچھ پوال جلا لی جاق اور پھر 
اس سے ایندھن کے اس ڈہیر میں آگ لگا دیجاتی جو الاؤ کے لیے اکٹھا 
اکا حاخات اس موقعه پر آتش کار کل پرزوں میں بسا اوقات کوئی سادہ 
پھیا اور کبھی کبھی کسی گاڑی کا پہیا بلک چرخہ بھی شامل ہوتا۔ 
ایبرڈین شائر میں اس پرزے کا نام بڑا ”پیا یا چرخه“؟ تھا۔ جزیرہ 
مل میں یه پہیا بلوط کی لکڑیوں کی نو چرخیوں پر مشرق ہے مغرب 
کی سمت گھیا جاتا تھا ۔ بعض صورتوں میں ضابطه یھ تھا کہ کاڑی کا 
وہ پهیا جس کے ذریعے ہنکاسی آگ جلائی جاۓ اور اس پہے کا دھرا 
دونوں نئے هوں ۔ اسی طرح کہا جاتا تھا کھ بیان کو گھماۓ وا ی 
رسی بھی استعال شدہ نہیں ھونی چاہے اگر ہو سکے تو ائے پھانسی کی 
رسی کے تاروں ہے بڑٹنا چاھے لیکن ایسا کرنا احسن تھا ناگزیر نە تھا ۔ 


نیز اس کے متعلق بھی گونا گوں ضوابط مقرر تھے کہ هنگاىی آگ 
کس قسم کے اشخاص کو سلگانی چاهھیے ۔ بعض صورتوں میں روایت 
اپ کو کا دو آدمی جو نان کو گهاے والۓ رسی کین چا کرک تھی 
بولق یا کی از کی ا ہے سم کے تا( کس عیحاق کے ٹا 
پہلا جزو) ایک هوں ۔ بعض دوسری صورتوں میں ان دونوں کا 
پاک باز نوجوان ہونا کاق تھا ۔ برونزوک کے بعض گاؤں میں لوکوں 
کا خیال تھا کہ اگر ان "مام اشخاص کے ببتسمہ والا نام ایک نہ عو 
جو هنگامی آگ جلاۓ میں حصہ لیں تو ان کی سعی رائیگاں جا ۓ گی ۔ 
سی لیشیاء میں هنگامی آگ روشن کرتۓے کے لیے جو درخت استعال کیا 
جاتا تھا اسے جڑواں بھائیوں کی جوڑی گرایا کرقی تھی ۔ اسکاچستان کے 
شمال یل جزیروں میں اکاسی عدد شادی شلے یہ ١‏ کت متطیا رہہ کھج 
ان میں تونو کی ٹکڑی باری باری دو لمبے چوڑے تختوں کو ایک 
دوسرے سے رگ رگڑ کے آگ پیدا کری تھی ۔ شیا یل یواسٹ میں وہ 
تو ضرب نو اشخاص جو اس صورت ہے آگ روشن کیا کرۓے سب کے 


٠٦ 

سب پہلوٹھے عوے ء لیکن یە کچھ نہیں بیان کیا گیا کە بیاۓے هھوۓ تھے 
یا کنوارے ۔ اھل سربیا کے هاں بعض وقت هنکامی آگ آیک ایا 
لڑکا اور لڑکی جلایا کرے جن ک عمریں گیارہ اور چودہ سال کے 
درمیان ھوتیں ۔ وہ ایک تاریک کمرے میں مادر زاد نتگے یه کام 
انجام دیا کرۓے تھے ۔ بعض وقت دو بوڑھا بوڑھی تاریک کمرے میں 
اس آگ کو سلکااۓ ھیں ۔ بلغاریه میں بھی عنگامی آگ کے روشن 
کرۓ والے اپنے کپڑے اتار ڈالتے یں ۔ کیتھ نیس میں وه هر قسم 
کی دھات کی چیزڑ' ا نے جشنوں' آتے' علیہ کر دیےے میں ناک وع 
کو:دین تک رگڑنے ارھے سے شرازرے تہ کا کی ھی ا ہد 
کہیں نەه کہیں آگ ضرور جل رھی ہوک ۔ چناں چہ ھرگھر کی 
سخت تلاشی ‏ ی جاتی اور جہاں کہہیں آگ جلتی بائی جاق ء بجها دی 
جاتی اور غاقل گھر والے کو سزا دی جاق یا سر زنش ک' جاق ۔ ایَسَا 

شخص بھاری جرماۓ کا مستوجب ہهوتا ۔ 


آخر کار جب عنگامی آگ سلگا لی جاتی تو اس سے الاؤ روشن کیا 
جاتا اور جوں ھی اس کے شعلے دب جاےۓ بیار جانوروں کو انگاروں 
میں سے هانکا جاتا اور اس میں کبھی کبھی چانوروں کی ایک باضابطه 
ترتیب ملحوظ رکھی جاتی ۔ یعنی پہلے سورء پھر گائیں اور سب ہے 
آخر میں گھوڑے ۔ بعض وقت انھیں دھوئیں اور شعلوں میں نے دو 
دو بلک تین تین دفعه ہانکا جاتا ء یہاںن تک کە کبھی کبھی ان میں 
بعض جانور جل کر س جاۓ ۔ جوں ھی سارے جانور آگ میں سے 
نکل چکتے ء نوجوان اس کی راکھ اور کوئلوں پر جھپٹ پڑے اور ایک 
دوسرے پر راکھ اڑاۓے اور کالک ملتے ۔ جن لوگوں پر سب سے زیادہ 
کالک ملی جاتی وہ بڑے فخر سے مویشی کے پیچھے پیچھے کاؤں کی طرف 
روانہ هوۓ اور عرصہ تک غسل نە کرۓ ۔ لوگ هنکامی الاؤ ہے لکٹیاں 
گھر لے جاۓ اور ان ہے گھر میں آگ جلاۓ ۔ بعض وقت ان لکٹیو ں کو 
پانی میں پجھاۓ کے بعد کچھ دیر ان ناندوں میں رکھا جاتا جن میں جانور 
چارہ کھاےء نیز هنگامی آگ کی راکھکھیتوں میں چھڑی جاتی تاکە فصلیں 
ضرر رساں جانوروں سے حفوظ رہیں۔ بعض وقت یه راکھ دوائی اغراض کے 


ری 


لیے گھروں میں لے جا کر حفوظ رکھی جاق اور سیض کے عضو ہمار پر 
چھڑک جاتی یا پانی میں گھول کر اس کو پلائی جاتی ۔ اسکاچستان 
کے مغری جزیروں میں اور ان سے ملحق برکبیر میں جوں ھی گھر 
کے چولھے ی آگ ھنگامی آگ سے از سر نو جلائی جات ؛ پانی سے بھرا 
ایک برتن اس پر رکھ دیا جاتا اور اس طرح گرم کیا ھوا پای وبا 
زدہ آدمیوں یا ان جانوروں پر چھڑکا جاتا جو وباۓ مویشی سے متاثر 
موں ۔ الاؤ کے دھوئیں سے خاص تاثیر منسوب کی جاتی۔ سویڈن میں 
میوے کے درختوں اور جالوں کو اس کی دھوی دی جای تھی تاکھ 
درخت مجرور ہوں اور جال میں بچھلی آۓ ۔ اسکاچستان کے پہاڑی 
علاقوں میں هنکامی آگ جادوگرئیوں کے شر کا ایک بڑا علاج گئی 
جاق تھی ۔ کی سان یں کت میں جب وباۓ مویشی 
کے علاج کی غرض ہہ هنگامەی آگ روشن کی جاتی تو اس وسم کے ماتھ 
ایک اچھیا بھی قربات کی جاق تھی ء جسے ٹکڑے ٹکڑے کرکے 
نذر آتش کر دیا جاتا ۔ سلاونیا اور بلغاریه میں کسان وباۓ مویشی 
کو ایک ایسا بھوت یا خوں خوار عفریت تصور کرتے ہیں جسے اس 
کے اور ڈھوروں کے گلے کے درمیان آگ جلا کر شر سے باز رکھا جا 
سکتا ےہ ۔ اس وبا کے علاج کے لیے منکامی آگ سے کام لینے کہ دستور 
کی تہہ میں ابتداً حر جگھ اسی قسم کا تصور کار فرما رھا وکا ۔ معلوم 
ہوتا ے جرمنی کے بعض علاقوں میں لوگ مویشی کی ویا پھوٹنے کا 
انتظار نہیں کرتے تھے بلکہ حفظ ماتقدم کے طور پر ہر سال هفنگامی 
۷1ء کوھت :ابی سورت کا جات 26ک ولتان نان 
وہاۓ مویشی ہے سد باب کے لیے هر سال سینٹ روکس کے عرس کے 
دن اون" کے کلی: کوچوك :من آگ روؤفن کڑے ار تین دن اہے 
مویشی کو اس میں ہے هانکتے ۔ عم دیکھ آۓ ہیں کهھ عیبریڈیز میں 
مویشی اسی طرح اور انی مقصضد سے یلین وَان آگ' کے گرڈ ھانکے 
جاۓ تھے ۔ سوئٹزز لینڈ کی بعض ریاستوں میں کہر کو دور کرۓ 
کا ضرض ا او اب ری نکی کی رکو نے ہکا 1ک فان کیا 
کرۓ ہیں ۔ 


وو سٹھو اں باب 
آتشی تیومار وب کی تفہیم 


() آتشی تیوھادوں کے بارے میں چند کلیے۔۔ 
یورپ کے .آتشی تیوعاروں کا اوپر جو جائزہ پیش کیا گیا تی اس نے 
کچھ کلیے مستنبط ہوتے ہین ۔ سب ہے پہلے یہ کە اس تیوعار کی رسموں 
میں حیرت انگیز مماثلت پائی جاتی ہے ء خواء وه کسی موسم میں اور 
براعظم کے کسی بھی ملک میں مثائی جاق هوں ۔ الاؤ جلاۓ ء ان 
ہر کؤدے اپھاندۓ: اور ٹویشی کو ات ہیں ا فا ارت 
اطراف گھااۓ کا دستور بە ظاعر یورپ بھر میں جاری تھا اور یہی کچھ 
میوے کے باغوں ء سبزہ زاروں اور مویشی کے .تھانوں کے اطرافت 
شعلوں کے جلوسوں کے بارے میں کہا جا سکتا ہے ۔ آتشی قرص چھوڑۓ 
اور پچاڑوں پر سے جلتے موےۓ پہے لڑھکاۓ کے دستور چنداں عام نە 
تھے ۔ یؤل کا لٹھا جلاۓ کی رسم اپنی گھریلو اور نجی نوعیت کے ہب 
دوسرے آتشی تیوھاروں ہے قدرے ختلف تھی ۔لیکن اس‌ک اس 
امتیازی خصوصیت کا باعت حض وسط سرما کا خراب سوسم تھا جس 
کی وجہ سے نہ صرف کھلی ہوا میں اجتاع عام تکلیف کا باعث ھوتا 
ے بلکہ بارش یا برف باری سے کسی وقت بھی آگ بجھے اور اجتاع کا 
مقصد فوت ہو جاۓ کا امکان رتا ہے ۔ ان مقامی اور موسمی اختلافات کے 
علاوہ سارے موسموں اور سارے مقامات پر یہ آتقشی تیوھار عموم 


ف کک .۰ 
حیثیت ے اس میں خاص ان اثات راکھے ھیں ۔ یڑ جس طرح یه ایک 


۳۰۰۸ 


ہک 
دوسرے سے ملتے جاتے ہیں اسی طرح ان فوائد میں بھی مطابقت پائی خاق 
سے جو لوگ ان کے ذریعے حاصل کرنا چاعتے هوں ۔ عیال ے کہ اس 
موقعه پر آگ خواہ الاؤ کی شکل میں کسی مقررہ مقام پر جلائی جاۓ 
یا مشعلوں کی صورت میں ایک جگه سے دوسری جگھ لے جائی جاۓےء 
یا انگاروں اور راکھ کی صورت میں جلتے ھوۓ ایندہن کے ڈھبر سے 
حاصل کی جااۓ ء وہ فصلوں ى تقویت اور آدمیوں اور جانوروں کی بہتری 
کا باعث عوق ہے ۔ عام عقیدے کے وجب اس آگ سے یا تؤٴ ان مق 
جان پڑ جاتی ےہ یا پھر منفی طور پر وه خطرے اور آقتیں ٹل جایق 
عیں جو وعد و برق ء آتش زدگ ؛ پالاء پھپھوندی ء ضرر رساں جانور 
اور حشرات الارض ؛ بانجھ پن بیار کی شفا کا نتیجہ ھوں ۔ لیکن یہاں 
قدرق طور پر یه سوال پیدا ھوتا ھے کہ لوگوں نے یە٭ کس طرح 
قرض کر لیا ےہ کھة اس قدر سادہ ذرائع سے (جیسے کە آتشی تیو هار 
ہیں) ایسے زبردست اور چند در چند فوائد حاصل ہو جاۓ ہیں ؟ 
ان یىی دانست مین آگ اور دھوئیں ء انکارؤں .اور راک کے استعال 
سے بھلائی کی اتنی ساری ایج ابی یا سلبی صورتیں کس طرح پیدا عو جاق 
ھیں ؟ عہد جدید کے حققوں ۓ اس کے دو ختلف جواب دے ہیں ۔ 
ایک طرف ان تیوھاروں کو شمسی افسوں یا ایسی سحری رسمیں قرار 
دیا گیا عے جن نے صوری سحر کے اصول پر یعنی آگ کے ذویعے آفتابب 
کی نقل کرکے اتی دھوپ کا یقین کر لیا جاۓ جو آدمیوں ء جانورون 
اور پودوں ی ضروریات کے لے کاق ھوں ۔ یه خیال تھاٴ ڈبلیؤ مان 
عارٹ کا ء جسے شمسی نظرے کے نام سے موسوم کیا جا سکتا ہے ۔ 
دوسری طرف یه دعویل کیا گیا ے کە ان آتشی رسموں کا سورج ہے 
کوئی ناگزیر تعلق نہیں ء بلک غرض و غایت کے لحاظ ہے انی 
نوعیت حعض تطہیر کی ہے اور ان ہے تمام شرانگیز عوامل کو جلا کر 
قتا کر دینا مقصود کے ؛ خواہ آنھوں ۓ عام تضور میں جادوگرئیوں ء 
بھوتوں اور مہیب جانوروں ی سی شخصی شکلیں اختیار کر رکھی 
عون یاقضا یىی آلائشی یا فساد کی غنز شخصی غکل ۔ یه زاۓ ڈاکر 
ایڈورڈ ویسٹ مارک اور بە ظاعر پروفیسر یوجین ماک کی ہے ۔ اس 
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کو تطہیری نظریه کہا جا سکتا ھے ۔ ظاعر ہے کم ان ذو نظریوں گی 
بنیاد آگ کے. دو مختلف تصورات پر مھ جو ان رسموں میں بڑا اعم 
حصہ ادا کرتی ے ۔ ایک نظرے کے مموجب آگ ان طولہاۓ بلد کے 
درمیان جو یورپ پر سے گزرۓ ہیں ء دعوپ کی مائند ایک ایسی 
خوش گوار تخلیقی قوت کی حیثیت رکھتی ہے ؛ جو پودوں کی نشو و ما 
میں ممد ھوتی اور هر صحت افزا اور مسرت بش چیز کو تقویت پہنچاق 
اب دوشو ہی نظر اپ کہ مطائی کا کت ایک ایسی تباہ کن کو 
جو ان سارے روحانی یا مادی مضر عناصر کو جلا کر بھسم کر 
ڈالتی هو جن کی بدولت آدمیوں ء جانوروں اور پودوں ک جان ج وکھوں 
میں هو ۔ اول الذ کر نظرے کے مطابق آگ ایک مقوی چیز قرار پاتق 
سے اور مؤخرالذکر نظرے کی رو سے دافع تعدید ۔ پہلے نظطرے کے 
وجب اس کی نوعیت ایجابی تھے اور دوسرے نظرے کے پموجب سلمی ۔ 


آتغی اتی وعارون۔ ی ' اؤاا و جمرکزن' میک اایزڑت' عزائ 
متسوب کے گۓ :ہیں ان نے 'آحاظ ہے اوہ ایک دوسرے ہے ختلف ضروز 
ہیں ء لیکں کلیتاً ایک دوسرے کے نقیض نہیں ہیں ۔ اگر یە قرض کر 
لیا جاۓے کہ.۔.انْ موقعوں پر جلائی جاۓ وا ی آگوں سے ۔بتیادی طور 
پر آفتاب کی روشنی اور 'مازت کی ىمثبل مقصود تھی تو کیا ان آگوں 
کے ان تطہیری اور دافعی خواص کو ایسی خصوصیات قرار دینا درسٹ 
نھ هوگا جو آفتاب کی تطہیری اور دافعی خصوصیات ہے مشتق عوں ؟ 
لہذا یه نتجه اخذ کرنا غلط نہ ہوکا کہ جہاں ان رسموں میں دعوپ 
کی تمثیل کو اولیت اور بنیادی حیثیت حاصل ہے ء وہاں ان رسموں 
سے منسوب تطہیری قوت انوی اور اشتقاق حیثیت رکھتی ہے ۔ یه اعتدال 
پسندانه راۓ جس کی رو ہے مذکورہ بالا دو متضاد نظریات میں هر ایک 
اپنے اندر صداقت کا عنصر رکھتا ے ء میں پل اس کتاب کا بچھلی 
اشاعت میں پیش کی تھی لیکن اس دوران میں ڈاکئٹز ویش مارک 
ۓے تطہیری نظرے کی حایت میں پر زور دلائل پیش کے میں اور 
میں یه تسلم کے بغیں نہیں رہ سکتا کہ ان کے استدلال میں بڑا وزن 
سے اور حقائق کے مزید معائنے کے بعد بجھ کو شواعد قطعی طور پر ان 
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ی ران ی'فائید فی“ نظر آنۓ حن نا تام معامله کچ يسا واخ تم 
نہیں کہ شمسی نظرے کو یک سر بحث سے خارج کر دیا جاۓ ۔ لہذا 
میں اس نظرے کی تردید میں قابل لحاظ امور پر غور کرئۓ ہے پہلے ان 
امور سے بحث کروں گا جس ہے اس کی تصدیق هوقیق ہو۔ بلاشبہ ایک 
ایسا نظریہ جسے مان عارٹ جیسے بلند پایە اور دانشور عحقق کی تائید 
حاصل ہو توجہ کا ضرور سحق ے۔ 


ایک باب میں ھم دیکھ چکے ہیں کہ وحشی دھوپ نکالنے کے لیے 
جادو ٹوۓ کیا کرۓ ہیں اور کچھ عجب نہیں جو ایورپ کے غیر مہذب 
باشندے بھی ہی کچھ کیا کرتے ہوں:۔ ذوحقیقت اس امس کے 
پیش نظر کہ سال کے بیشتر ایام میں یورپ کا موسم سرد اور مطلع 
ابر آلود رہتا ے ء ید ظاہر ے کہ یورپ کے جاہلی رسم و رواج میں 
بارشی جادو ٹونوں نۓ ان وحشی قوموں کے رسم و رواج کے مقابلے 
میں کہیں قاقافقا: کنا زا ںہ سھینا ا3ل کیا وو تا جو خطہ امتو 1ا پت امت 
قریب آباد ہیں اور جنھیں فطرت کے دستور کے موجب ضرورت سے 
زیادہ دھوپ میسر آتی سے ۔ زیر بحث تیوعاروں کے متعلق اس تصور 
کی ٹائید میں ان کی تاریخوں ء رسموں کی نوعیت نیز موسم اور نباقات 
پر ان کے مفروضه اثرات کی بناء پر مختلف دلیلین پیش کی جا سکتی عیں ۔ 


سب سے پہلے ان تیوعغاروں کی تارٹخوں کو لیجبے ۔ ان مین دو 
سب سے اھم اور عام تیوعاروں کا وقت کم و پیش انقلاب صیقی اور 
انقتلاب شتائی (راس السرطان اور راس الجدی) کے مطابق مقرر کیا گیا 
ہے ء جب که آفتاب نصف اانہار کو اپنے مدار پر اعلول الترتیب سب 
سے اونچی اور سب سے لی منزل ہر نظر آتا ے ۔ جہاں تک کرسمس کے 
وسط سرما کے تیوہار کا تعلق ہے ء اس میں شک کی کوئی گنجائش باق 
نہیں ۔ اس ضمن میں ہارے پاس قدماء ی قطعی شہادت موجود ے 
جس کے بموجب اس عید کی طرح کلیسا ۓ اس غرض سے ڈا ی تھی کھ 
وہ باطل پرستوں کيی میلاد آفتاب والی عید کی جگہ لے لے ۔ آفتاب کے 
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بارے میں تصور یه تھا کہ وہ سال کے سب ہے چھوئۓ دن جن لیتا 
ہے : جس کے بعد ہے اس کی تمازت اور روشنی روز افزوں بڑھّی ہوئی 
وسط گرما میں انتا کو پہنچ جاتی سے ۔ لہذا یہ قیاس سے جا ند ہوکا 
کہ یول کا لٹھا جلاۓ کی رسم سے جو کرسمس میں نمایاں حیثیت 
رکھی ہف ادا می و سط سریاں کے افتاب یىی شمع کو جو به ظاھر 
بجھتی نظر آتی ہے ء سنبھالا دینا مقصود تھا ۔ 

آتٹی تیوھاروں کی ایک تارج ھی آفتاب کی دانسته معثیل پر 
دلالت نہیں کرق بلکە یھی چیز ان تیوھاروں کے مناۓ ہے بھی ھویدا 
عد کی ھن ہوۓے پھیے کو پہاڑ سے لڑھکاۓ ک رسم جو 
یسا اوقات ان تیوھاروں میں ادای جاتی ہے ء آسان پر سورج کے مدار 
یا مسیرکی نقل قرار دی جا سکتی ےے اور یه نقل انقلاب صیفی کے 
دن جس ہے آفتاب کا سالانةہ حبوط شروع ھوتا ہے خاص طور پر اصلیت 
سک مطابق نظر آۓ گی :۔ درحقیقت جن لوکوں جم اس رسم کا خال 
قلم بند کیا ہے انھون نے بھی اس کی کچھ یھی تفہیم کی ہے ۔ اسی 
طرح تارکول کا پہیا کسی کھمبے کے گرد گھمانۓ کا دستور آفتاب کی 
ہو به ہو تمثیل ے ۔ اس کے علاوہ مذ کورہ بالا تیوھاروں میں لکڑی 
کے دھکتے هوۓ کولے یا قرص ھوا میں چھوڑۓ ء جو صریج آفتاب 
کی شکل کے بناۓ جاۓ تھے ء ایک صوری قسم هی کا جادو هو سکتا 
ہے اور بہت سی صورتوں کی طرح ان میں بھی شاید یه قرض کیا 
جاتا هو که جادو نقل یا مشارکت کے ذریعه اپنا اثر دکھاتاے ء 
یعنی مطلوبہ نتایج تمثیل ہے رو تما ہوتۓے ہیں ۔ اگر آفتاب کی گردش کی 
نقل اتاری جاۓ تو ا سے شارع فلک پر 'پابندی اور مستعدی ےا اکا 
سفر جاری رکھنے میں مدد ماتّی ہے ۔ عام لوگ کبھی کبھی گرمائی 
تیوھار کی آگ کو اتی بھی کی نام ےت موسوم کرے ھی ؛ 
اس فام میں آسمان اور زمین کی آگ کے رش کا تصور اجاگر هو جاتا ے ۔ 

اس کے علاوہ شروع شروع میں بہ ظاھر جس طریقے ہے ان 
موقعوں پر آگ روشن کی جاتی تھی ء اسے بھی اس راۓ کی تائید میں 
پیش کیا گیا سے کہ اس آگ ہے سورچ کی نقل مقصود تھي ء جیسا 
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کہ بعض محققوں ۓ عحسوم کیا ے ۔ یہ اس نہایت قرین قیاس ے 
که کسی زماۓ میں میعادی تیوھاروں پر عر جگہ دو لکڑیوں کی 
رک اک٣‏ شا کال ا دنو زا تھاا۔ ابعفی': مقایات :ہر ایٹر اور گرماق 
تیوھاروں پر آج بھی پہی طریقه اختیار کیا جاتا ہے اور بیان کیا 
جاتا ےکم بیلٹین کے موقعہ پر اسکاچستان اور ویلز میں پہلے صریاً اسی 
طریقے سے کام لیا جاتا تھا ء لیکن اس امی کی قطعی شہادت کہ موسمی 
تیو خاروں میں هر جگهہ اک باکاتھ کا فستور تھا عنکامی آگ کی نظبر 
ےہ ۔ لیکن هنکامی آگ کی ظیر ہے جو ہمیشہ لکڑیوں کی رگڑ اور 
کبھی کبھی چرخە گھ|ا کر پیدا کی جاتی ہے ء یه بات قریب قریب 
یقینی ہو جاق ہے کە ان میعادی تیوغاروں میں بھی بہ عر صورت 
آگ سلکاۓ کا بھی طریقهھ رای تا قرین قیاس معلوم ھہوتا ۓے 
کہ اس غرض ہے ج چرخہ یا پہیا استعال کیا جاتا و مضتوعی 
آفتاب یی حیثیت رکھتا تھا اور باضابطه اور موسمی تیوھاروں پر کبھی 
اسی صورت سے آگ روشن کی جایق تھی تو اس ہے اس رای تصدیق 
ہو جاتی ےہ کهھ يے تیوھار شمسی افسوں تھے ۔ جو سچ پوچھے تو 
جیسا کە کون (گزشتہ صدی کا ایک جرمن مار لسانیات) کا خیال 
ے اس اس کے تثبوت میں کچھ نەة کچھ شہادت موجود ے که 
گرمائی آگ شروع شروع میں اسی طرح روشن کی جای تھی ۔ عم دیکھ 
چکے ہیں کہ ہنگری کے بہت ہے خوک بان گرمائی تیوھار کی رات 
سن میں لپٹا ھوا ایک چوبی پھیا دعرے پر گھ| کا کر آگ سلکاے 
میں ء اور اس آگ میں سے اپنے سوروں کو ھانک کر تکالتے ھی ۔ 
سویبیا میں اوبرمیڈ لنگن کے مقام پر وہ آگ جو '”'آتش فلک؟؟ کہلاتی 
تھی سینٹ ویچوس کے عرس پر (پندرہ جون کو) گاڑی کے ایک پہے 
” کو آگ لگا کر جلائی جاتی تھی ۔ اس پر تارکول لیپ دیا جاتا اور 
کچھ پیال لپیٹ کر کوئی بارہ فٹ لمبی بلی سے باندھ دیا جاتا جس کی 
انی میں اسی ہے کا حلقد بٹھا دیا جاتا تھا ۔ یہ آگ پہاڑ کی چوٹ پر 
روشن ک جاق تھی اور جب اس ہے شعلے اٹھنے لگتے تو لوگ آنکھیں 
اور هاتھ آسمان کی طرف اٹواۓ کچھ مقررہ شبد دھراۓ ۔ اس مثال میں 
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ایک بلی پر پہیے کو بٹھا کر اس کا جلانا اس اس پر دلالت کرتا 
ےہ کە اس ٭وقعهة پر آگ شروع شروع میں عنکاسی آگ کی طرح پیا 
گھا کر پیدا کی جاتی تھی ء اس رسم کا دن (جون کی پتدرعویں) 
وسط گرما یا انقلاب صیفی کے قریب پڑتا ہے ء اور ہم دیکھ چکے 
ہیں که ماسورین میں یوم وسط گرما پر آگ واقعی ایک بلوطی بی 
پر تیزی سے پہیا گھ کر پیدا کی جاتی ہے ء یا کی جاتی تھی ۔ اگرچہ اس 
کی صراحت نہیں کی گی ۓ کە اس تازہ آگ سے الاؤ بھی جلایا جاتا ے ۔ 
تاعم یە اس اذھ" نمی ارےۓے که ایسی تمام صورتوں میں پہیے کا استعمال 
آگ سلگاۓ کے عمل, میں رگڑ کو تیز کرنۓ کی عحض ایک میکاتی 
ترکیب کے سواء کچي نہیں ہو سکتا اوري٭ه ضروری نہیں کہ اس کا 
کوئی علامتی پہلو بھی هو ۔ 

سزید بر ایں ان میعادی یا عنگامی آ گوں ہے عام خیال کے .وجب 
جو فرضی نتیجه نباتات پر تب ھوتا ےہ اس نظرے کے ثبوت میں پیش 
کیا جا سکتا ہے کہ یه آتشی رسمیں شمسی افسوں کی حیثیت رکھتی 
ہیں ء اس لیے که ان آگوں سے جو اثرات یا خواص منسوب کے 
جاۓ ہیں وه دھوپ سے منسوب اثرات یا خواص ہےہ ملتے جاتے 
ہیں ۔ چناں چه فرانسیسیوں کا عقیدہ ے کہ کسی سال کے تر یا میته 
بھرے جون میں گرعائی الاؤاروشن کرۓ سے آگ مھ جاۓ ػ٠‏ ء اس 
عقیدے کی پشت پر ید خیال معلوم ہوتا ہے کہ یە آگیں بادلوں 
کو منتشر کرتیق ہیں ء سورج کو پورے آب و تاب سے چەکا سکتی 
ہیں اور جل تھل زمین اور ٹپکتے درختوں کو خشک کر سکتی ہیں ۔ 
اسی طرح سوئٹزر لینڈ کے بچوں کا کہریلے دنوں میں کہر کو دور 
کرۓ کے لیے ہنگاسی آگ جلانا شمسی سحر سے تعببر کیا جا سکتا 
ہے ۔ کہستان ووژ میں لوگوں کا عقیدہ ےہ کہ گرمائی آگوں کے اثر سے 
زمین کی پیداوار حفوظ رھتی ےہ اور فصل بھر پور ھوتی ہے ۔ سویڈن 
میں یوم بہار کے الاؤں ی لو سے آئندہ موسم کی سردی یا گرمی کا 
اندازہ لگایا جاتا ہے ۔ اگر ان شعلوں کا رخ جنوب کی طرف ہو تو موسم 
گرم رھ کا اور شال ک طرف ہو تو سرد ۔ اس میں شک نہیں کهہ اب 
عام خیال کے وجب شعلوں کا رخ موسم کے بارے میں عض ایک 
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فال کی حیٹیت رکھتا ےے اور موسم پر اثر انداز نہیں ھوثا ۔ لیکن یھ 
مثال یقیتاً ان صورتوں میں ہے ایک ے جن میں سحر ۓ پشین گوئی 
یا غیب دانی کی صورت اختیار کر بی ہے ۔ اسی طرح کوہستان آئی قفل 
میں اگر دھواں اناج کے کھیتوں کی طرف اڑ کر جاۓ تو اس سے بھر پور 
فصل کا سگن لیا جاتا ے ۔ لیکن قدیج زماۓ میں لوگوں کا خیال ھوکا کہ 
آگ. دھواں اور شعلے نە صرف آئندہ فصل کا سگن دیتے ہیں بلک ان کے 
اثر سے فی الحقیقت فصل وافر ہوقی ہے ء کیوں کە شعلوں کی حرارت اناج 
پر دھوپ کی طرح اثر انداز ھوق ہے ۔ شاید اسی نظرے سے جزیرہ مان کے 
باشندے اپتےٗ ۔کھیتوں کے پاس وا کے رخ آگ جلایا کرۓ تھے تا کھ 
اس کا دھواں کھیتوں پر سے اڑتا ہوا جااۓ ۔ اسی صورت ہے جنوبی 
افریقه میں ما تابلے اجرولں: نک لہے۔ بھت اپنے باغوں کے پاس عوا کے 
وخ الاؤ روشن کرتۓ ہیں ۔ ”ان کا خیال ہے کە دعواں فصلوں پر ہے 
گزر کر ان کے پکنے میں ممد وکا ۔“ زولوؤں کے ہاں بھی ”جدھر ۓے 
باغ میں ھوا آتی ہو ادھر طلسم جلایا بجاگا؟ یف اف :یع ذاتقت ‏ می 
اس کی دھوی کے اثر سے پودوں پر زیادہ پھل آۓ گا ۔“ مزید بر ایں 
یورپ! کا ذعقاتو۔ اک +ائ؟ اعتال' کو کہ جپان ٴ کک الاوّ یىی اگ 
دا حەاق دای اناج کی نشو و نما ہہتر وگ ء الاؤں ک زرخیز اور 
تمو مخش قوت ہر اعتقاد: کے :ایک یاق 'عائدہ نی "سے تعبین کیا جا سکتا 
ہے ۔ بنا بر ایں يہ استدلال غلط نہ ہوکا کہ یہی اعتقاد اس خیال 
میں بھی نظر آتا ے کہ ان انگاروں ہے جو الاؤں ہے نکال کر کھیتون 
میں دیاۓ گئے ھوں قصلوں کی اٹھان اچھی عوک اور شعلوں کے 
رخ سن کا بیج بوۓ ء بوائی کے وقت اناج کے بیج میں الاؤ کی راکھ 
ملاے ء کھیت کو زرخیز کرنۓ کے لیے یه راکھ اس پر چھ ڑکنے اور 
دیج کو نمو بخشنے کے لیے یول کے لٹھے کا ایک ٹکڑا عل :میں لکااۓ 
کے دستور کی تمہ میں بھی مذکورہ بالا اعتقاد کارفرما ہے ۔ لوگوں ک 
بغ راۓ کو الاق کے شملے جتے بلند عوف کے یا لوک اق ہو :نے جٹنی 
اونچی جست بھریں گے اتنا ھی سن بڑھے کا ء قطعاً اسی قبیل کے تصورات 
سے تعلق رکھتی ہے ۔ اس کے علاوہ دریاۓ موزیل پر کونٹز کے مقام 


ڈ5 

پر اگر وہ بھ ڑکتا هوا چیا جو پہاڑ پر سے لڑعکایا جاتا تھا ء جلتے کا 
جلتا دریا تک پہنچ جاتا تو اسے انگور کی فصن کے لیے ایک 
نیک فال سمجھا جاتا تھا ۔ یه عقیدہ اس قدر راسخ تھا کة اس رسم 
کہ کام یابی کے ساتھ پورا ہوۓ پر مذکورہ بالا گاؤں کے لوگ ہہسایة 
علاقے کے باغات انگور کے مالکوں پر حصول عائد کرۓ کے نحاز 
ہو جاۓے۔ اس دستور میں جلتے هوۓ پھے کو کھلے آسَان کہ سورج 
ہے تعبیر کیا جا سکتا ہے ء جو انگور کی وافر فصل کی علامت تھا ۔ 
اس طرح آس پاس کے تاکستان والوں پر اس دھوپ کا حصول 
واجب الادا ھو جاتا جو انھیں اس پھے کی بدولت اپنے انگوروں کے 
لیے میسر آتی ۔ اسی صورت ہے وادیٴ گلیمرگن میں جون ک چوبیس تارج 
کو پھاڑ پر سے ایک جلتا عوا پہیا لڑھکا دیا جاتا تھا اور اگر یه پہیا 
پھاڑی کے دامن تک پہنچنے سے قبل بجھ جاتا تو لوگوں کو قفصل کے خراب 
هوۓ کا اندیشہ هوتا۔ برخلاف اس کے پہیا جلتے کا جلتا نیچے پہنچ جاتا 
اور دیر تک اسی طرح فروزاں رهتا تو کاشت کار بھرپور فصل ک توقع 
کرۓ لگتے ۔ظاعر ہے کہ اس دستور میں بھی دھات کے نا تراشیدہ 
ذھن نے پھیے ک آگ اور سورج ی آگ کے درمیان ء جس کے پرتو پر 
فصلوں کا احصار ھوتا ے ؛ راست نسبت قائم کر ی ھوگی ۔ 


لیکن عام عقیدے کے .موجب الاؤں کا زرخیز اور نمو بخش اثر فقط 
نباتات تک محدود نہیں رتا ء بلکه ای صورت ے وہ حیوانات پر بھی 
اثر انداز ہوۓ ہیں ۔ گرمائی تیوہار کی آگوں میں بانجھ مویشی کو 
ہانکنے کا آئرستانی دستور ؟ یه فرانسیسی عقیدہ کہ یول کے لٹھے کو 
پاقل میں ڈبو ديا جاےۓ تو کایوں کا ببانا آسان ہو جاتا ے ؛ 
فرانسیسیوں اور سریپیوں کا یہ تصور که یول والے لٹھے سے جتنے 
شرارے اڑاۓ جائیں کے اتنے ھی چوزے ء بچھڑڑے ء برے اور بزغالے 
پیدا ہھوں کے ۔ سغیوں ہے انڈے دلواۓ کے لیے الاؤ کی راکھ کو 
مصغیوں کے دڑے میں رکھنے کا فرائسیسی دستور اور جرمٹوں کے ہاں 
مویشی کی افزائش کی غرض ہے ان کے پینے کے پانی میں الاؤ کی راکھ 
ملاۓ کا رواج اس عقیدے کی واضح دلیل ہیں کم الاؤں یىی برکت ہے 


|۹ 
ثباثات کی طرح جانور بھی پھلتے پھواتے یں ۔ نیز آتٹی رسموں سئ 
اس خیال کی طرف واضح اشارے ملتے عیں کە خود انسان کی نمروری 
بھی ان آگوں کی صحت بخش گرمی ہے قروغ پاتی ہے ۔ چناں چھ اەل 
سإقش کے خیال کے بپموجب گرمائی قیوعار کے الاؤں کو پھلانگتے ہۓ 
ے اولاد میاں بیوی با سراد ہو جائۓ ہیں ۔ ایک آئرستانی عقیدے کت 
رو سے اس لڑک کی شادی جلد هو جا ۓ گی جو قین مرتبہ گرمائی الاؤ 
کو پھلانگ لے اور اس کے ہاں بہت سارے بجے ہوں گے ۔ فقلینڈوز 
میں عورتیں اس تیومار کی آگون پر کودق پھاندتی ہیں تاکہ ان ک 
زچگی آسای سے ہو جاۓ۔ فرانس کے مختلف حصوں میں یه خیال: پایا 
جاتا ےہ کہ اگر کوئی لڑک نو آگوں کے گرد رقص کر لے تو سال کے 
اندر اندر اس کا بیاھا جانا یقینی ہے اور بوھیمیا والوں کی دانست میں 
اس کا حض نو آگیں دیکھ لینا کاق ہے ۔ برخلافت اس ہے لیکرین میں 
لیگ کیا يك می+ کو از نوجوان زن و مرد اکٹھے گرمائی آکگ 
پر سے جست لگائیں اور انھیں کوئی داغ نە آۓ تو عورت کے ہاں بارہ 
ماہ کے اندر بچہ نہ ہوکا ء اس لیے کہ شعلوں ۓ اےے چھو کر زرغیز 
نہیں کیا ہوکا ۔ سوئٹزر لینڈ اور فرانس کے بعض حضوں میں یول کا 
لٹھا جلاۓ کی رسم کے ساتھ ساتھ یہ دعا بھی مانگی جا ے کە عوزقوق 
کے ہاں بے هوں ء بکریاں بزغالے اور بھیڑیاں برے جئیں ۔ بعض مقامات 
کے قاعدے کی رو سے ایسے شخص کو الاؤ روشن کرنا چاے جس ک 
شادی سب ہے آخر میں ہوئی هو ۔ اس قاعدے کی پشت پر جو خیال 
ہے وہ بھی بہ ظاھر کچھ اسی قسم کے تصورات کے زمرے میں آتا ےء 
خواہ اس خیال کے پموجب ایسا شخص آگ ے قوت تولیذ حاصل کرتا 
هو یا آگ' کو یه قوت خشٹا عو ۔ عاشق و معشوق کے ھاتھ می ھاتھ 
دے آگ کو پھلانگنے کا عام دستور اس تصوری بناء پر وجود میں 
آیا ھوگا کہ ایسا کرۓ سے ان کی گودیں ھری ہوں کی اور کچھ اس 
قسم کا حرک اس دسٹور کی پشت پر بھی ےہ جس کے مطابق سال کے 
بیاعتا جوڑوں کو مشعلوں ی روشنی میں رقص کرنا پڑٹا ھ ۔ ‏ یز 
اوباشیوں کے وہ منظر جو بہ ظاعر اھل ایستھوئیا کے آتشی تیو ھارون 


۸ 
کی امتیازی خصوصیت رےے ہوں کے ء جیسے کہ کبھی ہارے یوم بہار 
کی بھی خصوصیت تھے حض تعطیل مناۓ والوں کی رنگ رلیوں سے پیدا 
نہیں هوۓ ہوں گے بلک اس خیال کے رہین منت ہوں کے کہ سال 
کے اس نقطۂ تغیر پر ایسی عیاشیاں انسان اور دور فلک کے درمیان کسی 
پر اسرار رشتے کی بناء پر جائز ضرور ہیں اگرچہ ضروری نہ سہی ۔ 


زیر غور تیوھاروں میں عموماً الاؤ رؤشن کرنۓ یق رسم اور 
کھیتوں ٤‏ میوہ باغون ء چراگاھوں اور ڈھوروں کے گلوں کے اطراف 
سشقلیت لے۔کر:کھوننے کےا پیتوز کو لازم و ملزوم سمجھا جاتا ے ۔ 
یە دونوں دستور یقیناً ایک ھی مقصد یعنی ان فوائد کو حاصل کرۓ 
کے دو مختف ذریعے ہیں چو عام عقیدے کے وج آگ سے حاصل 
ہونے دیں خواہ وہ ساکت رے یا متحرک ۔ لہذا اگر الاؤن کے شمسی 
نظرے کو تسلیم کر لیا جائۓے تو بە ظاہر یہ لازم ہو جاتا ےہ کہ اس 
کا مشعلوں پر بھی اطلاق کیا جاۓےۓ ۔ جلتی ہوئی مشعلوں کو لیے 
گھومتے یا دوڑے بھرۓ کے اامتور کے ار ہیں میں و ت5 
چاہیے کہ وہ اصل میں دھوپ کی مرور قوتوں کو دور تک پھیلاۓ 
کی محض ایک صورت ہے اور اس میں ممثای مشعلیں آفتاب کے دھیے ہے 
مصنوعی پرتو کی حیثیت رکھتی ہیں ۔ اس راۓ کی قائید میں یه کہا 
جا سکتا ۓے کہ کبھی کبھی مشعلوں کو لے کر ضر اس مقصد سے 
کھیتوں کا گشت لگایا چاتا ہے کہ انھیں نمرور کیا جاۓ اور بعض 
وقت ژڑاله باری کے سد باب کے لیے الاؤں کے دھکتے انگارے کھیتون 
میں لے جا کر ڈال دے جاۓ ہیں ۔ تار منڈی میں بارھویں رات ک 
شام مرد ء عورتیں اور بچے مشعلیں جلا کے کھیتھوں اور میوہ باغوںر 
میں بری طرح دوڑے پھرتے ہیں اور کائی کو جلاۓ ء نیز چھچھوندروں 
اور گھونموں کو ڈرا کر بھگاۓ کی غرض ہے ان مشعلوں کو پھل دار 
درختوں کی شاخوں میں علاۓ اور ان کے تنوں پر مارے جاۓ ہیں ے 
ا0 ا عم تپ کا اس رسم سے ایک ساتھ دو مقصد پورے ہو جاۓ 
ہیں ؟ ایک تو ان مضر جانوروں کا دفعيه ہو جاتا ےہ جن کی افزائش 
نسل سے سچ مچ ایک آفت برپا هو سکتی ےہ ۔ دوسرے درغت ء 


٦1۹۹ 


کھیت ؛ بلک مویشی بھی ممرور ہو جاۓ ہیں ۔؟“ نیز ان کے خیال 
میں یە وسم جس قدر لمبی ھوگی اسی قدر اگلی خریف بھی اچھی ہو ۔ 
بوعیمیا میں لوگوں کا کہہنا ہے کھ وہ اپنی جھاڑوئین ہوا میں جتنی 
اونچجی اچھالیں 8 اتی ھی اونچی ان کی فصل ہوک ۔ اس قسم کے 
خیالات کچھ یورپ ھی تک عدود نہیں ۔ کوریا میں نئے سال کے جشن 
سے چند دن پہلے محل کے خواجہ سرا جلتتی ہوئی مشثعلیں ھہلاۓ موۓ 
کچھ منٹرالا پتے جاۓ یں ۔ خیال ے کھ اس کارروائی سے اگلی فصل کا 
بھرپور هونا يقینی ہو جاتا سے ۔ کھیتوں میں جلتے ہوئۓ پہیے کو 
گماۓ کے اس دستور کو جو کبھی پائٹاؤ میں جاری تھا اور جس ہے 
صرح کے کو رع مرکا مقصود تھا اسی خیال کی ایک واضج 
تر صورت قرار دیا جا سکتا ے ء اس لیے کہ اس طرح مشعلوں کی شکل 
میں عض مصنوعی آفتاب کی روشنی اور گرمی ہی نہیں بلکہ خود 
مصنوعی آفتاب کو اس زمین پر چلایا جاتا ےہ جسے اس کی حیات بخق 
قوت ہے بارور کرنا هو ۔ اس کے علاوہ مویشی کے اطراف جلتی ہوئی 
لکڑیاں ل ےکر گھومنا صریاً جانوروں کو الاؤ میں ھانکنے کے مساوی 
ہے اور اگر الاؤ ایک شمسی طلسم کی حیثیت رکھتے یں تو مشعلیں 
بھی یہی کچھ ہوں گی ۔ 

)٣(‏ آتشی تیوہاروں کا تطہیری نظریہ۔-اب تک تو 
ھم اس نظطرے کے موافق دلائل پر غور کر رےے تھے جس کی رو سے 
یورپ کے آتشی تیوھاروں میں آگ اس بات کا یقین کرۓ کی غرض ہے 
ایک سحری عمل کے طور پر جلائی جاتی ہے کہ انسان اور حیوان ء غله 
اور سمر کے لیے دھوپ ى وافر مقدار میسر آ جاۓ ۔ اب ان دلائل پر 
غور کرنا باق ےہ جس سے مذکورۂ بالا شمسی نظرے کی نفی ء نیز اس 
تصور یی تائید وق هو کہ ان آتشی رسموں میں آگ کسی تخلیق 
عامل ہے عبارت نہیں ء بلکہ ایک تنقیحی عامل کی حیثیت رکھتی ے 
جو ان مضر عناصر کو جلا کر جو مام جان دار اشیاء ک بماری 
اور موت کا باعث ہوں ء انھیں ان عثاصر سے پاک کر دیتی ىے ء عام 
اس ہے کھ وہ مادی هھوت یا روحانی ۔ 


۲۰ 


اس ضمن میں سب سے پہلے یە) اس غور طلب ہے کہ جو قومیں 
آتشی رسموں کی پابند ہیں وه شمسی نظرے کی بناء 0 ان کی 
توجیہہ نہیں کرتیں بلک اس کے برعکس وہ بڑے وثوق کے ساتھ شمسی 
نظریه پیش کرقی ہیں ۔ یہ تطہیری نظرے کے موافق اور شمسی نظرے 
کے خلاف ایک قوی دلیل ہے ء کیوں کہ کسی عوامی دستور یک عوامی 
تفہم کو کبھی مسترد نہیں کرنا چایے تاوقتیکہ اس کی کوئی خاص 
بناء ۔وجود نه هو اور موجودہ صورت میں اس کی تردید ی کوئی 
معقول وج نظر نہیں آتی ۔ ایک ایسے تباہ کن عامل کی حیثیت ہے 
آگ کا تصور جس ہے بری چیزوں کو جلا کر فتنا کرنۓ کا کام لیا 
جا سکتا هو ء اس قدر سادہ اور بدیہی ےہ که اسے دھقانوں کا ذھن بھی 
درک کر لیتا ے جو زیر محث آتشی تیوھاروں کے بانی ہیں ۔ دوسری 
رک اور ئل کے سورج کا ایک خارج شدہ جزو ہے یا بہ هر کیف 
طبعی مشارکت کے ایک وشتے کی بناء پر سورج سے مربوط ھے ؛ اتنا سادہ 
اور بدیھی نہیں اور اگرچہ یه ایک ناقابل انکار حقیقت معلوم ہوق ےہ 
که دھوپ پیدا کرۓ کے لیے آگ کو بطور طلسم استعال کیا جاتا 
ہے ۔ لیکن اس ضەن میں یە اس ملحوظ رکھنا چاعے کہ لوک ریتوں 
کی توضیح کے لیے نسبتا سادہ تصور موجود ہو اور لوگ اس کی 
تصدیق کرۓ هھوف تو کسی دقت طاب تصور سے احتراز کرتا 
چاھیے ۔ اب آتشی تیوھاروں کی صورت میں لوگ آگ کے تخریبی 
یا سپلک پپلو پر بار بار زور ديیتے رےے ہیں اور یه اس بڑی 
اہمیت رکھتا ے کہ وہ شر عظیم جس کے دفعیے کے لیے آگ استعمال کک 
جاتی ہے ء جادوگرنیوں کا شر سے اور لوگ جب پوچھو یہی کہتے 
ہیں کە آگیں روشن کرۓ ی غرض و غایت جادوگرنیوں کو جلانا 
یا دفع کرنا ے ۔ یه مقصد آگ میں جادوگرنی کی شبیہہ کو جلاۓ 
کی رسم سے بالکل ھویدا ہے ۔ لہذا اس اس کے پیش نظر کہ ال 
یورپ کے دل و دماغ پر ھمیشہ ہے جادوگرنیوں کے سحر کا خوف 
چھایا رھا ےہ شک ہوتا ے کہ ان ممام آتشی تیوھاروں کا بنیادی 
مقصد حض جادوگرنیوں کو ھلاک کرنا یا کم از کم ان سے پیچھا 


زا 
چھڑانا تھا جو اصل البلیات یا ان ممام مصائب و آفات کا باعث سمجھی 
جاتی تھیں جو انسانوں ء جانوروں اور فصلوں ہر نازل.ھوق ھوں ۔ 


ہمارے اس شبے کی تصدیق ان مصائب ہر غور کرۓ ہے ہو 
جاۓ گی جو لوگوں کے خیال میں الاؤں اور مشعلوں کے اثر سے دور 
ہو جاتے یں ۔ ان "مام آفتوں میں جو جادوگرنیوں کے عمل ہے متسوب 
کی جاتی هیں غالباً سب سے زیادہ اھمیت اس نقصان کو ذی جاتی ےہ 
جو وہ ڈھوروں کے گلوں کو پہنچاتی ہیں ؛ خاص کر ان کے دودھ کے 
چراۓ جاۓے کو ےَ اب يه امس بڑی اھمیت رکھتا ے کہ فنگامی .آگ 
جسے شاید بمعادی ات تیوھاروں کی بنیاد قرار دینا ے جا تہ عو ء سب 
ہے بڑھ کر مویشی کی وبا یا کسی اور بیاری کے علاج کے لے روشن 
کی جاتی ہے اور یه چیز اس بات پر دلالت کرق ے جو عام وجوە کی 
بناء پر قرین قیاس بھی معلوم ہوتی ہے کہ هنگامی آگ کے جلاۓ کے 
دستور کا آغاز ایک ایسے عہد میں هوا تھا جب یوربی قوموں کے 
اسلاف کا اپنے مویشی کی پیداوار پر گزارا تھا اور جب ان ک زندگ 
میں زراعت کا حصه ٛانوی تها۔ یورپ کے متعدد علاقوں میں 
جادوگرنیاں اور بھیڑے آج بھی وہ دشمن میں جن ہے گل بانوں کی روح 
فنا ہوتی سے اور یہ اس چنداں باعث تعجب نہیں جو وہ ان دولوں کو 
دقع کرۓ کے لیے آگ کا سا طاقت ور ذریعہ اختیار کرۓ ہوں ۔ سلاق 
قوموں میں هنگاسی آگ کے ذریعے جن دشمنوں کا مقابلهہ کیا جاتا ےہ 
وہ زندہ جادوگرنیوں ے زیادہ خوں خوار عفریت اور دوسری ارواح 
خبیثہ ہیں اور ان کے ہاں یه رسم ان موذی هستیوں کو آگ میں 
جلاۓ کی بجائۓ انھیں دفع کرنۓ کے لیے ادا کی جاتی سے ۔ لیکن ہاری 
بحث کے لیے رسم کا یہ مقصد در خور اعتنا نہیں ۔ غور طلب چیز یہ ے 
کەة ملافیوں کے ہاں هنکامی آگ روشن ہی دستور جو غالبا ساری 
آتشی رسموں کی بنیاد تھی ء شسی افسوں کی حیثیث نہیں رکھتی بلکھ 
قطعی طور پر ان شر انگیز خلوقات کے حملوں سے انسان و حیوان کے 
بچاؤ کی ایک صورت سے جو دعقانوں کی دانست میں آگ کی کر ے‫ 
اسي طرح جلتي یا ڈرق ہو جي طرج جنگلي جانور - 
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مزید برایں عام طور پر یه بھی خیال کیا جاتا ے کە الاؤ روشن 
کرے سے کھیت ژاله باری اور گھر برق و باراں کے طوفا سے عحقوظ 
هو جاۓے هیں ۔ لیکن ثژاله باری اور برق و باراں کے طوفان دونوں 
اکثر جادوگرنیوں کی کارستانی پر حول کیے جاتۓ ہیں ۔ اس لے ظاعر 
ے کہ جس آگ سے جادوگرئیاں دفع ہو جاتی ھوں وہ لازمی طور پر 
اولے اور برق و باراں کے طوفان کے خلاف ایک طلسم کا کام بھی 
دے کی ۔ اس کے علاوہء عموماً الاؤں سے لکڑیاں تکال کر انھیٌ 
آتش زدگی کے خلاف پیش بندی کے طور ہر گھروں میں رکھا جاتا ے 
اور اگرچہ یه مثلی سحر کے اصول کے بموجب کیا جاتا ھہوگاء جس کی 
بناء پز ایک آگ کے بارنے مین یه عیال :پیدا! ہو سکتا ےۓ کا ایق اک 
دوسری آگ کا سد باب هو جاتا ے ء لیکن یه بھی ممکن ہے که ایا 
کرے سے آتش زن ساحرات کا مقابله مقصود ہو ۔ نیز لوگ درد قولنج 
کے انسداد کے لیے الاؤن قیں عستش الا یں اور شعلوں پر نظر 
جاۓ رکھتے ہیں تاکە ان کی آنکھوں کی صحت و توانائی برقرار رے 
اور جرسنی اور شاید دوسرے مقامات میں بھی درد قولنج اور آشوب 
چشم دونوں کو جادوگرنیوں ک کارءتانی سمجھا جاتا ے ۔ مزید برایں 
خیال ھے کە گرمائی تیوھار ک آکوں کو پھلانگنے یا ان کے گرد پھرۓ 
سے فصل کی کٹائىی کے وقت آدمی کی بٹھ میں درد عحسوس نہیں ھوتا 
اور جرنی میں ”'پیٹھ کا یه دردۂ“؛ ”'ساحرہ کی چوٹ؛؟؟ کہلاتا ے اور 
جادوگرنیوں کے شر ے منسوب کیا جاتا ے ۔ 


لیکن اگر آتشی تیو ھارؤں کے الاؤں اور مشعلو ن کو بنیادیٰ طور پر 
ایشا حربه قراز دا جائاۓ جس نے چادوگر'اوز جادوگزتیّوں کا" مقابلة کیا 
جاتا عو تو یه کہنا قرین صحت ھوتا کھ ان موقعوں پر جو آتشیں قرص 
هوا میں چھوڑے جاۓے ہیں ء نہ صرف ان کی بلکہ ان پپیوں کی 
حیعیت ‏ بھی بہی کچھ موک جتھین آگ لگا کر پہاڑوں پر ہے لڑھکایا 
جاتا ے ۔ ان قرصوں اور پہیوں دونوں ہے فضا میں منڈلاۓ یا کھیتوں 
میوہ باغوں اور کوغستات کے تاک زاروت کے چکر کاٹنے والٰ 
انِ دیکھی جادوگرنیوں کو چلانا مقصود ہے ۔ جادوگرنیوں کے متعلق 
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بل شبہ عمیشه ہے یه خیال چلا آتا ےہ کہ وہ جھاڑوؤں یا ایسی غی 
دوسری آرام دہ سواریوں پر بیٹھی فضا میں اڑا کرتی ہیں ۔ اگر ان کے 
بارے میں تصور یه هو تو اندھیرے میں ان کو اڑے ہوۓ مارۓ 
کے لے آتشیں قرض ء مشعلوں یا جلّی هوئی جھاڑوؤں کی قسم کے کسی 
دو زن آتشی حرے سے زیادہ موثر ذریعه اور کیا و سکتا ےہ ؟ جنوبی 
سلاوونیا (عنگری) کے کسان کا عقیدہ ے که روحیں ژاله دار سیاہ 
بادلوں پر سوار عوق ہیں ۔ لہذا وہ انھیں مار گراے کے لیے بادلوں کو 
اپنا تشاتف بناتا ھے اور ساتھ ھی ان الفاظ میں ات پر لعنت بھیجتا 
ےا آ اقت ٦‏ الع ۲“موڈڈیائن“' یڈ اعظم۔ی! وی بآ حضرت ضغییل 
کو اسی ۓ شہید کرایا تھا) تیری ماں کافر ے ء خدا کی پھٹکاری اور 
ناجی کے خون ہے پایجولاں ٤+!‏ نیز وہ دھوئیں کے لیے ایک برتن میں 
دھکتے ہوۓ انگاروں پر کچھ متبرک روغن ؛ لارل کے پتے اور 
افسنتین ڈال کر لاتا ے ۔ اس کی دانست میں ان بخورات کا تاخ دھواں 
ابر میں پہنچ کر جادوگرنیوں کو مدھوش کر دیتا ے اور وہ زمین پر 
آ رھتی هیں اور اس خیال سے کە جب وہ گریں تو انھیں چوٹ آۓ؛ 
وہ جلدی ے ایک کرسی کو اوندھا کر کے رکھ دیتا ے تاکہ اس کے 
پایوں پر گر کر جادوگرنیوں کی ٹانگیں ٹوٹ جائیں ۔ وه اسی پر اكتفا 
نہیں کرتا بلک اپنی درائتیاں اور دوسرے اوزار بھی الٹ کر رکھ 
دیتا ۓے تاکه بد نصیوب جادوگرنیاں دھڑام سے ان پر آ پڑیں اور ان کے 
پرخچے اڑ جائیں ۔ 

اس نظرے کی رو سے الاؤں ء مشعلوں ؛ آتشیں قرصوں اور 
لڑھکتے هوۓ پپیوں کی صورت ہیں آگ جلاۓ کے بعد جان دار 
موجودات میں افزائش و نمو کی جو قوت آی ہے وہ آفتاب یی بڑھتی 
ہوئی گرمی کا راست نتیجہ نہیں سمجھی جاتی جو آگ کے سحری اثر سے 
پیدا ہوئی هو بلکە یه قوت مروری اس آگ کا حعض ایک ایسا بالواسطه 
نتیجہ متصور عوق ہے جو جادوگرنیوں کے مہلک سحر کے دفعیے نے 
پودون اور جانوروں کو مرور کر کے برآسمد کیا جاتا ہو اور جو کليه 
حیوانات و نباتات پر صادق آتا ھے وعی انسانی جنسوں پر بھی منطبق 
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ہوقا ےہ ۔ آتشی ٹیوماروں سے الاوی پر کے سے اجک کک 
هیں اور عقم جوڑوں کی گودیں هحری وق ہیں ۔ لیکن یه ضروری 
مان که اسی خوش خوار صورت براہ راست آگ کی حیات بش یا 
زرخیز توانائی کے اثر ہے روٴما ہو ء بلک اس صورت میں بھی ممکن 
سے کہ وہ آگ کی بالواسطہ کارفرمائی ہو جو مرد و زن کے ملاپ پر 
اثر انداز هوۓ والے سحر کو دور کر ذیتی ے۔ 

یہ حیثیت جموعی ؛ آتشی رسموں کی تطہیری قوت کا نظریہ ان 
کے شمسی نظرے کے مقابلے میں زیادہ قرین قیاس اور شہادت کے مطابق 
نظر آٹا ےی 


چونسٹھواں باب 
انا سوزی 


(() پتلے جلانے کا دستور-- اب یہ ثابت کرنا باق رھتا 
عےہ کم آتشی تیوہاروں میں پتلے جلاۓ کا مطاب کیا ہے ؟ اوپر جو 
کچھ تحقیق ھوا ہے اس کے پیش نظر اس سوال کا جواب بالکل واضح 
ے ۔ چوں کہ ان تیوھاروں پر آگیں روشن کرۓ کا ایک عام مین 
مقصد جادوگرنیوں کو جلانا ے اور چوں کہ ان میں جلاۓ جاۓ والے 
پتلے کو کبھی کبھی جادوگرنی کے نام سے موسوم کیا جاتا ھے لہذا 
قدرق طور پر یہ مستنبط ہوتا ۓ کہ ان موقعوں پر جتنے بھی پتلے جلاۓ 
جاتے ہیں وہ سب کے سب جادوگرنیوں یا جادوگروں کی شیہوں ک 
حیثیت رکھتے ہیں اور ان کے جلاۓ کا رواج خود بد اعال سر‌دوں اور 
عورتوں کو زندہ جلاۓ کے دستور کا حعض ایک بدل ہے ء کیوں که 
مثلی یا صوری سحر کے اصول پر کسی جادوگرق کی شبہہ کا جلانا 
عملاِ خود اس جادوگرفی کو ھلاک کرنا ےے ۔ بھ حیثیت محموعی آتشی 
تیوھاروں پر بھسں بھرے یا پیال کے پتلوں کے نذر آتش کرۓ کے دستور 
کی ھی توجیه سب ے زیادہ قرین صحت ےہ ۔ 

لیکن ہو سکتا ہے کہ یہ توجیة ہمام صورتوں پر منطبق نہ ہویق 
ھو اور کچھ صورتیں ایسی بھی نکایں جو کسی اور تفہم کى گنجائق 
رکھتی ہوں ء بلک مقتضی ہوں ۔ جیسا کہ میں پہلے راۓ پیش کر چکا 
هوں ؛ اس طرح جو پتلے نذر آقش کے جاتۓ ہیں ء انھیں موت کی ان 
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شبیہوں ہے علیحدہ نہیں کیا جا سکتا جو موسم ہہار میں جلائی یا بە صورت 
دیگر تلف کی جاتی ہیں اور موت کی ان شبیہوں کو شجری یا نباق 
روحوں کا مظہر قرار دینے کے اسباب بیان کے جا چکے ہیں ۔ کیا ان 
دوسری شببہوں پر بھی جو ربیعی اور گرمائی آگوں میں جلائی جاتی ہیں 
بجی تفہم منطبق ہوتی سے ؟ معلوم کچھ ایسا ھی ہوتا ے ؛ کیوں که 
فصلوں کو نمو بخشنے کی غرض ہے جس طرح موت وا ی شبہە کی دھجیاں 
کھیتوں میں لگا دی جاتی یں ء اسی طرح کبھی کبھی ربیعی الاؤں میں 
جلے ہوئۓ پتلوں کے کوئلے اس اعتقاد کے ساتھ کھیتوں میں ڈال دے 
جاۓ یں که ان کے اثر سے آزار رساں جانور فصلوں ہے دور رہیں گے ۔ 
مزید بر ایں اس اصول کا مقصدجی کے طابق سی ک سس شی 
دلھن کے لیے توبہ کے منگل کو آدمی کے جلتے هوۓ پتلے پر سے کودنا 
ضروری ہے غالباً اس دلھن کو بارور کرنا ہے ۔ لیکن جیسا کہ ہم دیکھ 
چکے ہیں ء عورتوں کو اولاد کی دولت عطا کرۓ کی قوت شجری 
روحوں کا ایک خاص وصف ہے ۔ بنا بر ایں وہ پتلا بھی جس پر سے دلھن 
کو جست لگنی پڑژق ہے غالباً شجری یا نباتی روح هی کا ایک مظہر ے 
اور جب اس پتلے کو اناج ک بن چھڑی پولی ہے تیار کیا جاتا ھے یا سر 
ہے لے کر پاؤں تک پھولوں ہے ڈهانکا جاتا ے تو نباتات ہے اس کا یه 
تعلق بالکل واضح ہو جاتا ے ۔ اس کے علاوہ یه اس قابل غورے که 
کبھی کبھی کسی پتلے کی بجاۓ هرے بھرے یا کے عوۓ درخت بہار 
اور گرما دونوں موسموں کے تیوہاروں کے الاؤں میں جلاۓ جاۓ هیں ۔ 
اب شجری روح کو انسانی صورت میں پیش کرتنۓے کے عام رواج کے 
پیش نظر جب ان موقعوں پ رکبھی درخت اورکبھی پتلا جلایا جاتا ے تو 
پتلے اور درخت کو متبادل یا مساوی سمجھا جاتا ہے اور یه دونوں کے 
دونوں شجری روح کی حیثیت رکھتے هیں ۔ اس کی تصدیق ایک تو اس بات 
سے ہوتی ہے که کبھی کبھی لوگ اس سوختنی پتلے اور جر بہار یا یسا کھے 
کو:ایک ساتھ لے کر ثکلتے عیں ء یسا کھے کو لڑکیاں اٹماق میں اور 
پتلے کو لڑکے ۔ دوسرے یہ کە بعض وقت پتلے کو ایک هرے بھرے 
درخت ہے باندھ کر اس کے ساتھ جلا دیا جاتا ے ۔ ان صورتوں میں ء 


ے5۲ 


جسیا کەہ ھم دیکھ آۓ ہیں ؛ شجری روح کو بهہ یک وقت دو روپ 
دیئے جاے ھیں : ایک درخت کا اور دوسرا پتلے کا ۔ بعض وقت شببہہ ے 
مظہر نباتات کی حیثیت کا بھلا دیا جانا قدرق بات ہے۔ نی زکسی معبود نعم 
کے جلاے کا دستور بعد کے انداز فکر کےہ اس قدر نقیض ہے کہ اس 
کی غلط تفہم ناگزیر نظر آتی ہے ۔ لہذا جو لوگ اس کی مورق کو جلاۓ 
کی رسم کے پابند رےے ان کے ہاں لازمی طور پر اس کو امتداد زمانە 
سے یہودا اسکریوتی (حضرت سسیح کا ایک غدار حواری ء جس نۓ آپ 
کو گرفتار کرایا تھا) لوتھر اور جادوگرنی جیسے ان اشخاص کی شییہوں 
سے تعبیر کیا جاۓ لگا جنھیں ختلف وجوہ کی بناء پر نفرت کی نکاہ ے 
دیکھا جاتا تھا ۔ 


کی وکا ابا دی عامدرے کی مل کرد ری عا اتک و 
اس کتاب کے کسی پچھلے باب میں روشنی ڈالی جا چی ہے ۔ لیکن جب 
کوئی دیوتا نباتی معبود هو تو اس کو جلا کر مارۓ کے کچھ خاص 
اسہاب ھیں ۔ روشنی اور گرمی نباتات کے نشو و 'ما کے لیے ضروری میں 
اور مشارک سحر کے اصول کے وجب نباتات کے کسی شخصی مظہر 
کو ان کے زیر اثر لا کے درختوں !ور فصلوں کی یه ضروریات پوری کی 
جا سکتی ھیں ۔ دوسرے لفظوں میں نباق روح کو آگ میں جلاۓ ے 
جو سورج کا مظہر ہے ؛ کم از کم کچھ دیر کے لیے اس بات کا یقین هو 
جاتا ے که تباقات کو آفتاب کا پرتو به مقدار کثبر میسر آ جاۓ گا۔ 
بہان یه اعتراض کیا جا سکتا ے کە اگر مقصد حض نباتات کو بە٭کفایت 
دھوپ ہہم پہنچانا ے تو مشارک سحر کے اصول کے بموجب اس مقصد 
کے حصول کا بہتر طریقهہ یہ ے کہ نباتات کے نمائٹدے کو جلاۓ ک 
جاۓ صرف آگ پر سے گزار دیا جاۓ۔ چتان چھ روس میں ء جیسا کهھ 
ہم دیکھ چکے ہیں کپالو وا ی پیال کی شیيمہ گرمائی تیوھار کی آگ میی 
جلائی نہیں جاتی بلکہه حعض اس کو آگ پر آگے پیچھے علا علا کر 
تکال لیا جاتا ے ۔ لیکن کچھ اسباب کی بناء پر جو بیان کے جا چکے 
ہیں ء اس دیوتا کا مارا جانا ضروری ے ۔ لہذا اگلے دن کہپالو کا 
سامان آرائش اتار کر ندی میں پھینک دیا جاتا ے ۔ اس روسی ڈستو 


۸ڈ 


میں مورق کا آگ میں ہے گزارا جانا اگر عض تطہیری عمل نہیں ٹو 
شمسی افسوں ضرور ہے ۔ اس دیوتا کا مارا جانا ایک علیحدہ فعل ہے اور 
ایے مارۓ کا طریقه یعنی اے غرقاب کرنا غالبا ایک بارشی جادو ے ۔ 
لیکن لوگوں ۓ اس کے تباۓ جاۓ اور مارے جاۓ کے درمیان کسی 
حد فاصل کو ضروری نہیں سمجھا اور ختلف وجوہ کی بناء پر جو پہلے 
ھی پیش کے جا چکے ہیں ؛ وہ سمجھتے عیں که نباتات کے دیوتا کو 
آگ پر تپانا فائدہ مند ہے اور اس کا مارنا بھی ۔ لہذاوہ اس کو جلا 
ڈالتے ھیں تاکە به یک کرشمە دونوں فائدے حاصل ہو جائیں ۔ 


)٢(‏ آدەیوں اور جانوروں کو جلانے کا دستور۔- 
آتشی تیوعاروں ہے متعلق یورپ کی عوامی رسموں کی کچھ خصوصیات 
ایسی ہیں جو انسانی قربانی کے کسی قدیج رواج کی طرف اشار ہکری عیں ۔ 
جیسا کہ ہم دیکھ آۓ ہیں ؛ یە باور کرتے کے وجوہ موجود ھیں که 
یورپ میں بسا اوقات جیتے جاگتے آدمی ذرختوں اور غلے کی روحوں کا 
حصہ ادا کرتۓے رے ھیں اور اس روپ میں مارے گئے یں ۔ لہذا کوئی 
وجہ نہیں جو وہ جلاۓ نہ گئے ھوں ء جب کم اس صورت ہے انھیں قعل 
کرۓ میں خاص فائدے نظر آے ھوں ۔ بات در اصل یہ ہے کە وحشی 
کے اندازوں میں آدمی کی تکلیف کسی شار میں نہیں آق ۔ اب زیر عث 
آتشی تیوھاروں میں آدمیوں کو جلاۓ کا سوانگ بعض وقت اس حد تک 
پہنچ جاتا ے کہ اسے کسی ایسے ذستور ی نرم شدہ صورت قرار دینا 
ہے جا نہ وکا جس کے بیموجب کسی زمائنے میں آدمیوں کو واتعی زندہ 
جلا دیا جاتا تھا ۔ چناں چە جیسا کہ ھم دیکھ چکے هیںء آخن (پروشیا) 
میں وہ شخص جو مثر کی پوال میں لپٹا هوتا ہے کچھ اس مہارت ہے 
اپنا حصه ادا کرتا ے کھ بچے سچ مچ یہ سمجھ لیتے ہیں که اسے جلایا 
جا رھا ہے ۔ نار منڈی میں زومیژ کے مقام پر مری بھری ٹھنیوں میں لپیۓ 
عوۓ ایک شخص کا جو سبز بھیڑیا کھلاتا تھا اس کے ساتھی پیچھا کرۓے 
اور جب وہ اسے پکڑ لیتے تو گرمائی تیوھار کے الاؤ میں جھونکنے کا 
ڈھونگ کرۓے ۔ اسی طرح اسکاچستان میں بیلٹین کے تیوھہار پر سوختنی 
قربانی کا حصه ادا کرۓ والے کو پکڑ کر آگ میں جھوٹکنے کا ڈەونگ 


54۹ 

"کیا جاتا تھا اور اس کے بعد کچھ دیر تک لوگ اس کا ذ کر اس طرح کرۓے 
جیسے وہ واقعی س گیا ہو ۔ اس کے علاہ شا ی اسکاچستان کے شب اولیا 
والے آتشی تیوعغار میں ایک لڑکے کو آگ کے بالکل قریب لٹا کر 
دؤسرتے لؤ کون کو ای پر سے 'کدواۓ یی رسم میں انسان سوزی کے 
اییے ھی دستوز کا سراغ ملتا ے ۔ ایکس والا وہ مصنوعی بادشاہ جس کا 
عہد حکومت سال بھهر رھتا اور جو گرمائی الاؤ کے گرد رقص ک 
رسم افتتاح ادا کرتا ء شاید زمانه قدیم میں خود اس آگ کا ایندہن بن 
جایا کرتا تھا جسے بعد کو وه صرف روشن کررۓ لگا تھا - غالباً 
مان ھارٹ کی یه راۓ درست ےہ که حسب ذیل رسموں :میں نباق روح 
کے کسی برگ پوش نمائندے کو زندہ جلاۓ کے ایک قدیم دستور کے 
نقش ملتے ہیں ۔ آسٹریا میں ول فیک کے مقام پر گرمائی تیوہار کے دن 
ایک لڑکا سرو کی ھری بھری ڈالیوں میں لپٹا الاؤ کے لیے لکڑی جمع 
کرتا گھر گھر جاتا ھے ؛ جس کے ساتھ ایک شیطانی لشکر غل اتا چلتا 
ہے ۔ وہ لکڑی وصول کرتا یه گاتا جاتا ےے : 

''جھ کو چاہئیں جنگل کے پیٹ 

مجھ کو پھٹا ھوادودھ نه دو 

جھ کو دو مئۓے انگور و جو 

اس طرح مرد جنگل خوش رہ سکتا ےہ ۔؟“ 

بویریا کے بعض علاقوں میں بھی وه لڑکے جو ایندھن اکٹھا 
پاؤں تک سرو کی ھری بھری ڈالیوں میں لپیٹ دیتے اور اس کو ایک 
وسی سے ینچمر ھوۓ گاؤں کا گشت لکاے یں ۔ وو میرک میں 
موشائم کے مقام پر یوحنا والا آگ تیوعار عموماً چودہ دن جاری رهتا 
اور انقلاب صیقی کے بعد دوسرے اتوار کو ختم ہوتا ۔ تیوہار ے 
اس آخری دن الاؤ کو بچوں کی تحویل میں چھوڑ دیا جاتا اور بڑے 
بوڑے سب ایک بن میں چلے جائتۓ ۔ یہاں ایک نوجوان کو پتوں اور 
ڈالیوں میں لپیٹ دیا جاتا جو اپنے اس بھیس میں الاؤ پر پہنچتا ء اس میں 
سے آگ نکال کر آس پاس بکھیرتا اور اہے روند روند کر بجھا دیتا ۔ 


چٰ 


.اڈ 
حاضرین سب اسے ذیکھتے ھی فرار ہو جاۓ ۔ 


لیکن اس سلسلے میں ہمارے لیے کچھ اور آگےہ بڑھنے کی گنجاٹتی 
ات موقعوں پر جو انسائی قربانیاں کى جاتی تھیں ان میں سب سے 
واضح ثقش؛ جیسا کہ ہم دیکھ چکے ہیں بیلٹین والی ان آتۂ 
ر۔موں میں باق رہ گۓئے تھے جو تقریباً سو سال پہلے اسکاچستان کے پہاڑی 
علاقوں یعنی کیلٹی نسل کے لوگوں میں ادا کی چاتی تھیں ۔ یہ لوگ 
چوں کە یورپ کے ایک ایسے دور دراز گوشے میں آباد تھے جہاں 
تک بیرونی اثرات کی رسائی نہیں هو سکتی تھی ؛ اس لیے اس وقت تک 
ان کے ہاں مغربی یورپ کی دوسری قوموں کے مقابلے میں قدیم باطل 
پرستی کے نقش سب سے زیادہ محفوظ رہ گئے تھے ۔ یه چیز بڑی اعمیت 
رکھتی ے کہ قطعی شہادت کی روشنی میں کیلٹوں کے ہاں آدمیوں 
کو باضابطه قربانیوں کے طور پر جلاۓ کے دستور کا سراغ ملتا ہے ۔ 
ان قربانیوں کی سب ہے قدیم کیفیت وہ ے جو جولیس سیزر قلم بند کر 
گیا ہے ۔ گال کی آزاد کیلٹی ریاست کے فا خی حیثیت ہے سیزر کو 
کیلٹوں کے قومی مذعب اور طرز معاشرت کا بەغور مشاہدہ کرنۓ کا 
کاق موقعد ملاء جب کہ یه هنوز تازہ اور خالص تھے اور هنوز ان پر 
رومی تہذیب کی چھاپ نہیں پڑی تھی ۔ معلوم ہوتا ہے کھ سیزر تۓے 
اپنے اشارات کے ساتھ اپنی یاد داشت میں پوسی ڈونیس نام کے ایک 
مہم جو کے بشاھدات بھی شامل کر لیے تھے ء جس نے رود بار 
انگلستان پر سیزر کی چڑھائی سے بچاس برس پہلے گال کی سیاحت کی تھی ۔ 
یونانی جغرافیه داں اسٹرابو اور مورخ ڈایو ڈورس دونوں نے کیلٹی 
قربانیوں کا جو حال قلم بند کیا ے وہ الگ الگ پوسی ڈوئیس کے 
مشاھدات اور سیزر کی قلم بند کردہ تفصیل سے ماخوذ ہے اور ان 
تینآن اھت کرد بیانات میں سے هر ایک میں کچھ ایسی تفصیلات ملتی 
یں جن سے باق دو بیانات معرا یں ۔ لہذا ان کو یک جا کر کے ھم 
کسی قدر صحت کے ساتھ ہوسی ڈوئنیس کا اصل بیان تب کر سکتے 
ھیں اور دوسری صدی قبل ضسیخ میں گال کے کیلٹوں کے هان 'بد طوآرز 
قربانی جو انسان سوزی ہوتی تھی اس کا ایک نقشہ کھینچ سکتے یں ء 


۰٦٦ 


چناں چہ اجا ی طور پر اس دستور کی اھم خصوصیات کچھ یوں تھیں ۔ 
کیلٹ کشعنی مجرموں کو اس بڑی عید پر قربان کرۓ ک غرض سے 
حفوظ رکھتے تھے جو ہر پانچویں سال منائی جاق ۔ لوگوں کے عقیدے 
کی رو سے قربانی کے ایسے انسانوں کی تعداد جتنی زیادہ ہوق اتنی عی 
زمین زرخیز ہوقی ۔ اگر جرسون کی تعداد کا نہ ہوتی تو ان کی کمی 
پوری کرنۓ کے لیے اسیران جنگ کو قربان کیا جاتا۔ جب عید آتی 
تو قربانی کی رسم ڈروڈ یا مذھبی پیشوا انجام دیتے ۔ ان میں بعض کو 
تیروں کا نشانه بنایا جاتا ء بعض کے جسموں میں میخیں ٹھونک دی 
جاتیں اور بعض کو حسب ذیل طریقے سے زندہ جلا دیا جاتا ۔ بشی ہوئی 
بید یا لکڑی اور گھاس کے کچھ دیو قامت بت تیار کیے جاۓء ان 
میں زندہ آدمی ء گائیں ء بھینسیں اور دوسرے جانور بھر دے جاے اور 
پھر ان بتوں کو آگ لگا دی جاتی جو مع ان آدمیوں اور جانوروں کے 
جل کر خاک ہو جاتۓ ۔ 


یه تھی ان بڑی عیدوں کی کیفیت جو ہر پانچویں سال منائی جایق 
تھیں ۔ لیکن ان پنچ ساله تیوھاروں کے علاوەء جو اس قدر زبردست 
پماۓ پر مناۓ جااے تھے اور جن میں بە ظاعر آدمیوں کی ایک کثیر 
تعداد ماری جاقی ء ي قیاس کرنا ے جا ند ہوگا کہ اسی قسم کی 
زسمیں ٹسپتاً چھووۓ پیاۓ پر هر سال ادا ى جاق تھیں اور انھیں سالانه 
رسموں ہے سب نہیں تو کم از کم ان چند ایک آتشی تیوعاروں کا 
سلسله ملتا ے جو سال بە سال آج تک یورپ کے بہت ہے حصوں میں 
مناۓ جاۓ ہیں اور جن میں انسانی قربای کے نقوش باق ارہ گۓ ہیں ۔ 
ڈروڈ بید کے کام کے یا گھاس ہے ڈہکے ہوئۓ پتوں میں قربانی کے 
اذمتوقن٤:‏ کو بید اکا کرتے تھے ۔ اس سے بتون کے اس ڈہائنچے کی طرف 
عمارا ذھن منتقل ہو جاتا ے جو اب بھی شجری روح کے انسانی مظہر 
پر ڈھانکا جاتا ے ۔ لہذا اس اس کے پیش نظر کھ بہ ظاعر زمین ک 
مروری ان قربانیوں کے کا حقہ انجام پاۓ پر منحصر سمجھی جاق تھی 
مان ہارٹ ۓ بید اور گھاس کا خول پہنتے والے قربانی کے کیلٹی آدمیوں 
کو شجری یا نباتی روج کے انسائی ممائندوں ے تعبیر کیا تھا ٭ 


7٭ 


گچھ عرصہ پیشتر تک ڈروڈوں کے ان بید والے دیو پیکر بتوں 
کی ممائندہ صورتیں جدید یورپ کے بہاری اور گرمائی تیوھاروں میں 
موجود تھیں ۔ ڈوے میں کم از کم انیسویں صدی کے اوائل تک 
ھر سال سات جولائی سے قریب قرین اتوار کو ایک جلوس نکلا 
کرتا تھا ۔ اس جلوس کی اھم چیز ایک دیو قامت پتلا موسوم بە 
”دیو؟ تھا ء جسے کچھ آدمی جو اس کے اندر بند ھوۓ چرخوں اور 
رسی کے ذریعے چلاۓ ہوۓ کلی کوچوں میں لے جاۓ ۔ یه پتلا ایک 
نائٹ کی طرح نیزے ء تلوارء خود اور سپر سے لیس ہوتا ء اس کے 
پیچھے پیچھے اس کی بیوی اور ین بچے چلتے جو اسی طرح چھوۓ پیاۓ 
پر بید سے تیار کیے جاتے۔ ڈنکرک میں دیووں کا جلوس گرمائی 
تیوھار کے دن ء یعنی مم جون کو نکلا کرتا تھا اس جاوس کو 
ڈیکھتۓا کا لے اچو ڈٹکزک کا عاھا کھلاتا تھا گت خار آسی جا 
تھا۔ اس کا دیو بید کے کام کے ایک عظم الجثه پتلے پر مشتمل هوتا تھا 
جس کا قد بعض وقتِ پینتالیس فٹ لميا ہوتا ۔ اس پر سنہری پٹیوں ک 
ایک لمبی عبا اڑھا دی جاتیء یه اس کے پاؤں تک لٹکیٗ رھتی اور 
کوئی ایک درجن یا اس ہے زائد آدمیوں کو اپنے اندر چھپا لیتّی جو 
ا کا ون ا کا سر عافاعروں یا کے ا کی 
پتلا پاپا ریوس کے نام سے موسوم تھا ۔ اس کی جیب میں اھل براب 
ڈلگک ناک (سو فٹ کے تنقر نامة گلیور میں دیووں کا ایک خیاى ملک 
جس میں انسان ایک نہایت حقیرو تنک مايه خلوق نظر آتا ے) ک 
جسامت کا ایک شیر خوار بچە بھی کابلاتا رھتا تھا ۔ عقب میں دیو ک 
لڑیق عوق جو اپنے ماں پاپ کی طرح بید سے بن کر تیار ک جاتی اور اس 
سے قدرے چھوٹی ھوقی ۔ برے ہاں اور فلینڈرز میں بیشتر قصبوں بلکە 
گاؤں تک کے بھی اس قسم کے اپنے اپنے دیو الگ ہوۓ تھے ۔ انھیں 
عوام کی تفریج کے لیے ہر سال نکالا جاتا تھا جو ان عجیب الہیئثت 
پتلوں کے دلدادہ تھے ۔ اینٹ ورپ یا اوں ور (بلجم) میں یه دیو اتتا 
عظم الجثہ ھوتا تھا کە شہر کے کسی دروازے سۓ نلهة نکل سکتاد 
بلجم کے دوسرے دیووں کی طرح وہ ممسایہ قصبوں میں اپنے دیو 


ضٛ 

بھائیوں ہے ملئنے نه جا سکتا تھا ۔ 

انکلستان میں مصنوعی دیو بہ ظاعر گرمائی تیوھار کی ایک مستفقل 
خصوصیت تھے ۔ سولیویں صدی کا ایک مصنف يیان کرتا ھےےہ: 
”لندن کے گرمائی مماۂ وں میں لوگوں کے تفن طبع کی خاطر لمبے چوڑے 
اور کریعالمنظر دیو اس طرح چلتے ہوئۓ تکلتے کھ ان پر زندہ 
هوے کا دھوکا ھوتا اور وہ کیل کانٹے سے لیس ھوۓ لیکن ان کے اندر 
بھورا کاغذ اور پٹ سن بھرا ہوتا جسے بے کسی ئن کسی حیلے ے جھانک 
کی دکھا لے" اور پھر اس کا عوگا نکی 000 مان 
گرمائی قیوہار کی رات کے سالانہ ممائے میں چار 'دیووں کے پتلے اور 
ان کے ساتھ مصنوعی جانور کاٹھ کے گھوڑے اور دوسری شبہیں شال 
ھوتیں ۔ کووینٹری میں غالباً دیو ی بیوی اس کے دوش یدوش چلتی ۔ 
آکسفرڈ شائر میں برفرڈ کے مقام پر بڑی مسرت و انبساط کے ساتھ دیو 
اور اژدےے کی شبیہیں شہر میں گھائی جاتی تھیں ۔ انکلستان کے ان گشتی 
دیووں کا آخری 'مونە سالسبری میں باق رہ گیا تیا ۔ اسے ایک ماغر 
آثار قدمه نے ممر۱ء کے لگ بھگ دیکھا تھا جو وہاں ٹیلرز کمپنی 
کے عال میں پڑا گل رہا تھا۔ اس کا ڈہاغیہ سبز پوش جیکن 
والے خول کی طرح لکڑی کی پٹی اور حلقے سے بنایا گیا تھا ۔ 

ان صورتوں میں دیو معض جاوسوں کی صورت میں نکلا کرے 
تھے ۔ لیکن بعض وقت انھیں گرمائی الاؤں میں جلایا بھی جاتا تھا۔ 
پیرس میں رو آوس اورس کے لوگ ہر سال بید کا ایک جسم پتلا تیار 
کرئتۓ ء اے سپاعیوں کی وردی پہناۓ اور کئی دن تک گلی کوچوں 
مین ایں ی غائش کرے کے بعد جولای کی تیسری ہو در کی کی 
دیتے ء جس کے ساتھ ساتھ تماشائی سالوی ریا (سلام آے مع) دا 
دعا الاپتے جاے ۔ ایک شخص جو بادشاہ کے لقب ے ملقب 'ھوتا ایک 
جلتی ہوئی مشعل هاتھ میں لیے اس رسم میں صدارت کے قرائض انجام 
دیتا ۔ مورتی کی جلتی ہوئی دھجیاں لوگوں میں بکھیر دی جاتیں جنھیں 
لوٹنے کہ لیے بڑی کھینچا تانی عوتی ۔ 9و دستور سے وء میں مو 
قرار دے دیا گیا ۔ آئل ڈی فرانں میں بری کے مقام پر بید کا بنا عوا 


بی 


اف جنے بعر کری ور ا اون ا۴560 
جاتا تھا ۔ 


اس کے علاوہ ء جانوروں کو بید کے ڈہاتچے میں بند کرکےہ زندہ 
جلاۓ کے ڈروڈی دستور کی نمائل رسمیں ربیعی اور گرمائی تیوعاروں 
میں بھی ملتی ہیں ۔ چناں چە گرمائی تیوعار کی رات کوہ پیریٹیز پر 
لوشن میں ” کوئی ساٹھ فٹ اونچا بید کا ایک حےوف ستون حوالبی شہر 
میں سب سے اہم مقام کے بیچ میں کھڑا کر دیا جاتا ے اور اس میں 
چوٹی تک تازہ پتے لپیٹ دے جاۓے ھیں ء پس منظر میں تہایت حسین 
پھول اور چھڑیاں تریئے ے سجا دی جاتی ہیں ۔ پھر اس ستون کے 
جوف کو آتش کر ارام سے پر ۔کراوپا جاتا اد وو و کک 
آٹھ بے پادریوں پر مشتمل ایک شان دار جلوس نکلتا ے ۔ نوجوان اور 
کنواریاں اپنی تعطیلی پوشا کیں پپنے کچھ بھجن الاپتے جوق در جوق 
شہر سے نکل نکل کر ان کے پیچھے هو لیتے یں اور ستون کے پاس 
پہنچ کر اس کے چاروں طرف اپنی انی جگہیں سنبھال لیتے میں ۔ 
اس دوران میں آس پاس کی جھاڑیوں پر الاؤ روشن کر دے جاتے ہیں 
جن کا منظر بڑا دل کش ھوتا ے ۔ پھر جتنے زندہ سانپ ہاتھ آ سکیں 
پکڑ کر لاۓ جاتے ہیں اور اس ستون کے اندر ڈال دے جاتۓے ہیں ۔ 
اس کے بعد مشعلوں سے اس ستون کی بنیاد میں آگ لگا دی جاقیے۔ 
کوئی پچاس لڑکے ان مشعلؤں کو لے 'دیوائؤں کی سی آعرکیں کر ۓے 
اور ناچتے رھتے ہیں ۔ سانپ شعلوں سے جان بچاۓ کے لیے تڑپ ٹڑپ 
کہ ستون کے اوپر نکل آنۓ ہیں اور وعاں سے اس کے پہلوؤں میں گر 
پڑن ہیں ۔ سانپوں ی کش مکش حیات کے اس منظر سے ماشائی ے حد 
مسرور هوے ہیں ۔ لوشن کے باشندوں کی یه بڑی پسندیدہ رسم ے اور 
مقامی روایت' نے عہد 'باطل پرستی کی یادگار قراز آدیتی ے۶٤‏ گرمائی 
تیوھاروں کی ان آگوں میں جو کبھی پیرس مین پلیسے ڈی گریوے 
میں رون کی جاتی تھیں زندہ بلیاں جلاۓ کا دستور تھا جنھیں ٹ وکری ء 
پسے یا بوری مین بھر کر الاؤ کے تیچوں بیچ ایک لمے مستول سے 
ٹانگ ذیا جاٹا تھا ۔ بعض وقت اس موقعه پر زندہ لوڑی جلاى جاق 


۳۵ 


تھی ۔ لوگ اس آگ کے انگاروں اور راکھ کو مبارک سمجھتے اور 
اٹھیں خیر و برکت کے لیے اپنے گھر لے جاتے ۔ سلاطین فرانس یہ 
'ماشے اکثر دیکھا کرتۓ تھے بلک اپنے هاتھوں ہے الاؤ روشن کرۓ۔ 
۸١ء‏ میں لوئی چہاردعم ۓ گلاب کا ایک گجرا لپیٹے اور ہاتھ میں 
کلاب کا کل دسته لیے اس موقعه پر الاؤ روشن کیا اس پر رقص کیا 
اور اس کے بعد ایوان بلدیه میں ضیافت کھائی تھی ۔ لیکن پیرس میں 
کسی بادشاہ کے زیر صدارت گرمائی تیو هار کے مناۓ جاۓ کا یةہ آخری 
موقعہ تھا ۔ مٹیس میں گرمانی تیوعار کے الاؤ بڑے طمطراق سے قلعھ کے 
میدان میں جلاۓ جاے تھے اور لوگوں کی تفریج کی خاطر ایک درجن 
بلیاں بید کے پنجروں میں بند کرک ان الاؤں میں زندہ جلائی جاقی تھیں۔ 
اسی طرح ایلپز کے ضلع گیپ (آٹزیلپ ء فرانس) میں گرمائی تیوغار کے 
الاؤ پر بلیاں بھوننے کا دستور تھا ۔ روس میں کبھی کبھی ایک صرغا 
زندہ جلایا جاتا تھا ۔ مائی سن یا تھورنگیا میں کھوڑے کا سر اس 
تیو عار کے الاؤ میں جھونکا جاتا تھا۔ بعض صورتوں میں زندہ جانور 
ربیعی تیوہاروں کی نذر کے جااۓے عیں ۔ چناں چه ووژ میں توبہ والے 
منگل کو بلیاں جلائی جاتی تھیں ۔ آلساس میں انھیں عید فسح کے الاؤ کی 
نذر کیا جاتا تھا ۔ ضلع آرڈینز میں لینٹ کے پھلے اتوار کو روشن کے 
جاۓ والے الاؤں میں زندہ بلیاں پھینکی جاتی تھیں ۔ بعض صورتوں میں 
یه انداز سم اختیار کیا جاتا کھ انھیں آگ پر ایک کھمبے کی اف سے 
ٹانگ دیا جاتا تاکہ وہ اس طرح ٹنگی ٹنگی زندہ بھن جائیں ۔ ؛'ہلیوں کے 
لیے جو شیطان کا مظہر تھیں هر اذیت روا تھی؟' ۔ جس وقت وہ جل جل 
کر دم توڑقیں کلە بان اپنے مویشی کو لیے وہاں موجوؤد ھوۓے اور 
ایی کہ وو نے ۔کدواے۔ آتو یق ذامے تس ہی آا کر ہے ہر ےھ ہے 
مویشی کا بماری اور ساحرات کے شر ہے تحفظ ہو جاتا ےہ ۔ نیز ھم 
دی اد ای ىه ھی کروی افاضر وا یئ یں میں 


جلائی جاتی تھیں ۔ 


اس صورت سے کال قدیم کے کیلٹوں کی رسوم قربانی کا سراغ جدیة 
یورپ کے آتشی تیوھاروں میں مل جاتا ے ۔ مذکورہ بالا رسموں کا 


اد 


ٹرانس یا گال قد میں مشموله اس وسیع تر علاقے کے دستور پر سب سے 
گہرے نقش چھوڑنا قدرتی بات تھی جس کے مطابق بید کے جانوروں کو 
دیو پیکر پتلوں اور بید کی بی ہوئی ٹو کریون میں بھر کر جلایا جاتا 
ہے ۔ واضح رھے کھ اس قسم کے دستوروں کا زمانه تقریباً وسط گرما 
کہ ۔ اس سے یہ نتیجه نکالا جا سکتا ے کہ مذکورۂ بالا دستور جن 
قدم رسموں کی حض بگڑی ہوئی صورتیں ہیں وہ وسط گرما ھی میں 
سنائی جاتی تھیں ۔ یه استنباط اس رائۓے سے مطابقت رکھتا ےہ جو یوربی 
لوت ریتوں. کے ایک عام جائزے کی بناء پر قاع کی کی گی 3خ 
کے وت کر مان تیوھاز بہ حیثیت جموعی ان تمام سالانہ رسموں میں 
جو عہد قدیم کے یورپ والے آریاؤں میں جاری تھیں سب سے عام تھے 
اور باضابطی سے مناۓ جاۓے تھے ۔ لیکن ساتھ ھی ھمیں یه اس ذھن 
نشین رکھنا چاہیے کہ برطانوی کیلٹوں کے ہاں سال کے بڑے آتشی 
تیوھار بیلٹین (یوم :بہار) اور مقدس رات (اکتوبر کا آخری دن) تھے ۔ 
اس ہے۔یە شہه پیدا هوتا ے کہ گال ی کیلٹ بھی اپنی بڑی بڑی آتشی رسمیں 
بشمول انسانوں اور جانوروں کی سوختنی قربانیوں کے وسط گرما کی 
بجاۓ سٔی یا نومبر کے شروع میں مناۓے ہوں کے ۔ 


ابھی مارے لیے یه تحقیق کرنا باتی ےہ کہ اس قسم کی قربانیوں کا 
مطلب کیا تھا ؟ ان تیوماروں میں آدمیوں اور جانوروں کو کس لیے 
زندہ جلایا جاتا تھا ؟ اگر یورپ کے آتشی تیوہاروں کے متعلق هہاری 
یه تفہم صحیح ہے کہ وہ ایسی کوششوں کی حیثیت رکھتی تھیں ء جن 
ہے جادوگرنیوں اور جادوگروں کو دفع کر کے یا جلا کے ان کا ذفعیه 
اور سد باب مقصود ہو تو اس ہے یه مستنبط ہوتا ہے کہ کیلٹوں ک 
انسانی قربانیوں کی رسم کی بھی بھی توجہہ ہونی چاہے ۔ یعنی ہمیں ان 
کے متعلق یہ فرض کرنا چاہیے کہ ان آدمیوں پر جنھیں کیلٹوں کے 
آئمة مذھب بید کے پتلوں میں بند کرکے نذر آتش کر دیا کرے تھے ء 
جادوگر اور جادوگرنیاں ھوۓ کا الزام تھاء جس کی پاداش میں انھیں 
کشتی عجرم قرار دے۔دیا جاتا اور ان کی سزاۓ موت کی تعمیل کے لیے 
آگب کا ذریله اختیاز کرۓ کی وجہ یہ تھی کھ زندہ: جلانۓ کا طریقه 


٦٦ے‎ 


خطرناک اور نا پسندیدہ اشخاص ہے چھٹکارا حاصل کرتۓ کی سب سے یقین 
صورت سمجھا جاتا تھا ۔ ہی توجہهە آدمیوں کے ساتھ ان متعدد قسم کے 
جانوروں کو جلاۓ کی کیلئی رسم پر بھی صادق آتی ہے ۔ غالبا ان کے 
متعلق بھی یه خیال تھاکە یا تو ان پر جادو کا اثر ے یا وہ خود جادوگر 
اور جادوگرنیاں هیں جنہوں ۓ اپنے ھم جنسوں کے خلاف اپنی ناپاک 
سازشوں کو عملی جامہ پپناۓ کے لیے جانوروں کی صورت اختیار کر 
پی ےہ ۔ مشاهہدے ہے ہارے اس قیاس کی تصدیق وی ےہ ۔ چناں چھ 
عہد جدید کی رسموں میں بالعموم جو سوختنی قربانی کی جاتی عے وہ بلیوں 
کی قربانی ےہ اور خرگوش کو چھوڑ کر بلی ھی وہ جانور ہے جس کا 
روپ لوگوں کے خیال میں جادوگرنیاں سب سے زیادہ دھارق ہیں ۔ 
اس کے علاوہ عم دیکھ چکے ہیں کہ بعض صورتوں میں سانپ اور 
لومژیان گرمائی تیوهار پر نذر آتش کی جاق تھیں ۔ نیز بیان کیا 
جاتا ے که ویلز اور چرمنی کی جادوگرنیاں سانپ اور لومڑیوں 
دونوں کا روپ بھرق تھیں ۔ مخثٹصر یہ که ان انواع حیوانات 
کے پیش نظر جن کی صورت اختیار کرۓ کا جادوگرنیوں کو استدراج 
حاصل ہے ء قد گال اور جدید یورپ کے تقیوہاروں میں ین 
مخلوقات کے زندہ جلاۓ کی توجیہ چنداں دشوار نہیں رھتی ۔ ان سب 
۴ جلاۓ: جانۓ کا می یه نه تھا کكه وہ جانور اک وت 
جادوکرنیوں ۓ ان کا روپ دھار رکھا تھا ۔ کیلٹوں کی سوختنی 
قربانیوں ک قد رسم یک اس تفہم کا ایک بڑا فائدہ یہ ےہ کە اس کی 
بناء پر از منه اولیل سے لے کر آج سے )دو سک ہیں کہ ۶ح کہ 
عقلیت کے بڑھتے ہوۓ رجحان ۓ جادو پر اعتقاد کو ایک وھم باطل قرار 
دے دیا اور جادوگرنیوں کو زندہ جلاۓکی رسم ترک کر دی گئی ء 
جادوگرئیوں کے ساتھ اعل یورپ کا جو برتاؤ رھا اس میں ایک ربط اور 
یکسانیت پیدا ہو جاتی ہے ۔ خبر تو اب مارے لے ڈروڈوں کے اس 
اعتقاد کی توجیه شاید مشکل ند ہو که کشعنی بجرم جتنے زیادہ ہوں 
کے اتنی ھی زمین کی زرخیزی بھی بڑے گی ۔ آپ قارئین کو جن کا 
تعلتقيی عصرِ جدید سے ہے ؛ جلاد کی مصروفیت اور زمین کی زرخیزی کے 


٦۸ 


درمیان یادی النظر میں شاید کوئی تعلق نہ نظر آے لیکن قدرے 
غور کیجے تو اس باب میں آپ کی تسلی ہو جاۓے گی ۔ جب سوخعنی 
یا گردن زدنی جرم جادوگرنیاں ہوں جنھیں كکسان کے کھیتوں پر 
اولے برسا کر یا انھیں کیڑا لگا کر برباد کرتۓے میں مزہ آتا ےہ تو 
ان کے قتل سے کسان کی ناکامیوں کا ایک بڑا مہب دور کرکے واقعی 
بھر پور فصل کا ایقان مقصود تھا ۔ 

مان ھارٹ ۓ زیر بث ڈروڈی قربانیوں کی جو توجیہ کی ہے وہ 
اس سے ختلف ہے ۔ ان کے قیاس کی رو سے وہ آدمی جنھیں ڈروڈ بید کے 
پتلوں میں بند کر کے جلایا کرۓ تھے ٤‏ نباق روخون کے مظہر تھے 
اور اس لیے انسان سوزی کی اس رسم کا مقصد فصلوں کے لیے دھوپ 
کی مطلوبه مقدار حاصل کرنا تھا ۔ اسی طرح بە ظاہر ان کی راۓ میں 
وہ جانور بھی جو الاؤںِ میں جلائۓ جاۓ تھے اناج کی روح کے مظہر 
تھے ادر انلچ کى روح ء جیسا کہ ہم پھلے تحقیق کر آۓ ہیں ء عام 
تصور کی رو سے اکثر جانور کے ووپ میں ظاعر ھوا کرقی ہے ۔ اس میں 
شک نہیں کہ یە نظریه بہ ظاھر قرین عقل ہے اور پھر مان مارٹ جیسے 
مسلم الثبوت محقق کی سند یىی وجہ سے اس بات کا مستحق ے کە اس پر 
اچھی طرح غور کیا جاۓ ۔ میں نے اس کتاب کی بچھلی. اشاعتوں میں 
اسی نظطرے کو تسلیم کر لیا تھا ء لیکن دوبارہ غور کرۓ پر جھے ایسا 
معلوم ھوتا ے کہ وہ نظریه .جس کی رو سے سوختنی جانور اور آدمی 
جادوگرنیوں کی حیثیت ہے نر آتش کے جاے تھر ہبہ حثت ضوع 
مان ھارٹ کی راۓ سے زیادہ قرین صحت حے ۔ خود آتشی تیوھار مناۓ 
والے لوگوں شہادت سے اس نظرے کی پر زور تائید وق عے 
چنان چە آتشی رسم کا ایک عوامی نام ”'ساحرہ سوزی؟“' ھ ء نیز بعضر 
وقت اس موقعه پر چادوگرنیوں کی شبیوں جلائی جاق ہیں اور آتثی 
تیوعارون ى ١گ‏ ؛ کوئلے اور راکھ .کو جادوگرنیوں کے شر کے ائسداد 
کا ذریعه سمجھا جاتا ے ۔ برخلافِ اس کے یھ بات کسی چیز سے ظاعر 
نہیں ہوی کہ لوکگوں کے نزدیک پتلوں یا جانوروں کا جلایا جانا 
وق روج کا مظہر سے اور الاؤن کی حیثیت شسی طلسم کی ہے ۔ 


.۔ 

اسر ھا کرای یو غار ىی ١گ‏ میں سانپ جلڑۓ کا اوضن' والا کیوعار 
سو اس اس کی کوئی قطعی شہادت میرے علم میں نہیں کہ یورپ میں 
کہیں سانپوں کو اناج یا درخت کی روح کا مظہر تصو رکیا گیا هو اگرچھ 
دنیا کے دوسرے علاقوں میں ایسا تصور بالکل نایاب بھی نہیں ۔ 
برخلاف اس کے جانوروں کی صورت میں جادوگرنیوں کے ظاعر ہوۓے پر 
اعتقاد اس قدر عام اور اس کی جڑیں اس قدر گہری ہیں کہ بہ ظاعر یه 
قیاس زیادہ صحیح معلوم عوتا ے کھ بایوں اور دوسرے جانوروں کو 
جاڈوکرنیوق کے متطا سض تی .حکیثت ہے ا کے میق اجلا کر کارا جاتا: تھا 
ته کہ نبای روحوں کے مظاہر کی حیثیت ہے ۔ 


پینسٹھواں باب 


الو ایا ہیی پان 


آپ کو یاد هوگا که مذکورہ بالا آتشی تیوھاروں کے جائزے 
کا خیال ھمیں بالڈر کے اسطور سے پیدا ھوا تھا ؛ جو روایت کے وجب 
آکاس بیل )(۷1981٤٥6(‏ ک ضرب ے مارا گیا اور اس کی لاش چتا 
پا کو کی ا دی کی ور او ہم کو یە تحقیق کرنا ہے کھ 
اس سلسے میں اوپر جن رسم و رواج کا جائزہ لیا گیا ے ان سے متذکرہ 
اسطور پر کس حد تک روشنی پڑق ہے ۔ اس تیقیق کا آغاز آکاس بیل 
یعنی اس حرے سے کیا جاۓ تو سہولت کا باعث وکا ۔ 

آکاس بیل یا مزل ٹو (جس کا ایک نام غالبا ایبیل بھی ے) 
کو اعل یورپ قدیم الایام سے بہ نظر احترام دیکھتے رے ہیں ۔ پلینی 
کی ایک مشہور عبارت سے بتہ چلتا ے کہ کیلٹوں کے مذمی 
رعنا اس کی پرستش کرنۓ تھے ۔ آکاِس ہیل کی مختلف قسمیں گنواۓۓ کے 
بعد وہ کہتا ھے: ”اس ەوضوع سے بحث کرتۓ ہوئۓ گال کے 
طول و عرض میں آۓاس: بیل کا جوا اخترام ہوتا تھا نے ام گر 
نظر انداز نہیں کرنا چاہیے ۔ ڈروڈوں کی نظر میں ء جو اہل کال کے طبقه 
ساحرین کا نام ہے ء آکاِس بیل سے زیادہ مقدس چیز کوئی نہیں اور 
وہ درخت بھی جس پر یہ بیل پیدا ہوی ہے ء بە شرطیکہ وہ باوط کا 
درخت ہو ۔ اس کے علاوہ ء وہ بلوط کے بنوں کو اپنی شجری عبادت 
کاھوں کے لیے منتخب کرتۓ می اور بلوط کے پتوں کے بغیر اپتی 


٣۰ 


۱ 

کوئی مذھبی رسم آذان ور کر نے عودت ان کے نام ڈروڈ کی بنا بی 
ان کی بلوط پرستی سے ۔ ان کا عقیدہ ے کہ ان درختوں پر جو کچھ 
پیدا عوتا ے وہ آسان سے نازل ھوتا ے اور اس بات کی علامت ہے کہ 
یه درخت خود خدا کا پسندیدہ پودا ے ۔آکاس ہیل ایک نایاب چیڑ 
ہے ء لیکن وہ جہاں کہیں مل جاۓ اس کی کٹائی ایک باضابطه رسم 
کے ذریعے عمل میں آتی ہے ۔ یہ رسم خاص طور پر چاند کی چھٹی کو 
اداکی جاتی ےء جس ے ڈروڈوں کا سہینه ؛ سال اور سی ساله دور 
شروع ھوتا کی ک وو کے چھٹے دن تک چاند میں خاصی قوت 
آ جاق ے اور اس کی نصف گردش ابھی پوری نہیں وق ۔ جب بیل 
والے درخت کے تلے قربانی اور ضیافت کی تیاریاں مکمل ہو چکتی ہیں تو 
وہ بیل کا اسی طرح خیر مقدم کرۓ ہیں ء جیسے وہ اکسیر اعظم یا جمله 
اس‌اض ى دوا هو اور اس مقام پر دو بیل لیکر پہنچتے ہیں جن کے 
سینگ اس سے پہلے باندےہ نہ گئے ہوں ۔ ایک مذہبی پیشوا جو سفید 
عباء پپنے ھوتا ےہ درخت پر چڑھ جاتا ےے اور ایک طلائی دراتی 
سے اکس تل کو کاٹ 'یناالے - آے ا لیے کے ئے "ایک عََد کڑا 
قات:دیا جاتا ىے ۔ پھر قربانیاں کی جاتی یں اور یہ دعا مانگی جاتق ہے 
کھ خدا اپنی نعمت ان لوگوں کو راس لاۓ جنھیں وہ عطا ی گئی 
عو ۔ ان کا عقیدہ تھا کہ اس بیل ہے تیار کردہ عرق کے اثر ہے بانیھ 
جانوروں کے بچے هوۓ لگتے میں اور یه پودا عر قسم کے زھر کے لیے 

تریاق ۓ ۔)؛ 


پلینی ایک اور جگه بیان کرتا ےے کہ طب میں بلؤط پر پیدا 
عوۓ وا ی بیل کو نہایت قوی الاثر چیز سمجھا جاتا تھا اور توہم 
پرستوں ے يہ فرض کر رکھا تھا کہ اگر يہ پودا چاند ی پہلی کو 
کاٹا جائۓ اور اس کی کٹائی میں لوھا استعمال نە کیا جاۓ قو اس ک 
قائیر بڑھ جاتی ہے ء بہ شرطیکہ کٹنے کے بعد وہ زمین پر نہ کرۓ پاۓ ۔ 
وہ بلوطی آکاس بیل جو یوں حاصل کی جاتیق سک کی دوا سمجھی جای ٤‏ 
خیال تھا کە عورتیں.۔اس کو اپنے ساتھ رکھیں تو ان کے حمل ٹھہر 
جاتا ہے ؛ قرحھ یا السر کا ریض اس کا ایک ٹکڑا چبا لے اور ایک 


ام 

اپنے زخم پر رکھ لے تو اس کا مض بالکل جاتا رهتا ے ۔ وہ یە بھی 
کمہتا ھے کہ سرکے اور انڈے کی طرخ آکاس بیل بھی آگ بجھانۓ کا ایک 
موئثر ذریعهە ے ۔ 

اس دوسرے بیان میں پلینی کا اشارہ اگر اپنے اطالوی ہم عصروں 
کے عقائد کی طرف ے ؛ اور ظاھر کچھ ایسا ھی ہوتاےء تو اس 
سے دہ نتیجہ نتکلے گا کہ بلوط وا ی بیل کے منفعت ابخش غواص نے 
متعلق اٹلی والوں اور ڈروڈوں کے خیالات میں کسی سه تک اتفاق 
پایا جاتا تھا ۔ دونوں قوسوں کے نزدیک وہ بتعدد امراض کی دوا 
تصور ى جاتی تھی اور دونوں اس کو حیات بش قوت کا حامل سمجھتی 
تھیں ۔ڈروڈوں کا عقیدهہ تھا که اس پودے سے یاز کردہ عرق سے 
باتجھ مویشی گابھ ھو جاۓ ہیں اور اعل اطاليه کا خیال تھا که اگر 
وی بانجھٴ غورت اس کا ایک 'ٹکڑا اپتے پاس رکھ لے تو ان کے 
حمل ٹھہر جاۓ کا ۔ نیز دونوں قوسوں کے خیال کے وجب اس پودے 
کی طبی خصوصیات سے صرف اسی صورت میں استقادہ کیا جا سکتا 
تھا کە اس کو ایک اع طریقے اور مقررہ وقت پر کاٹا جااۓ ۔ ا سے 
لوے سے نہیں کاٹا جا سکتا تھا ۔ لہذا ڈروڈ اس کی کٹائی کے لیے 
طلائی اوزار استعال کیا کرۓ تھے ٤‏ ساتھ ھی ید احتیاط بھی ضروری 
تھی ک٭ وہ زمن سے ئن لگنے پاۓ ۔ اس لیے ڈروڈ اس کو پکڑ 
کے لیے ایک سفید کپڑا 'تان دیا کرتے تھے ۔ اس ہیل کی کٹائی کا 
وقت دونوں قوموں ۓ چاند کے مشاھدے کھ بناء پر معین کر رکھا 
تھا ؛ الیتھ اس کی تاریچ کے متعلق دونوں قوموں میں اختلاف تھا ۔ 
اٹلن والوں‌دۓ اس کے لے قیری ہیاک بب :او ڈروڈوں ے جھٹی 
قاریچ معین کر رکھی تھی :۔ 

آکاس بیل کے طبی خواصض کے بارے میں عہد قدیم کی اظالوی' اور 
گال قوسوں: کے ان: عقائد سے جاپات دید ی؛ ایٹو:قوم :کے اعقائك کا 
مقابله کیا جا سکتا سے ۔ بیان کیا جاتا ہے کہ ایتوؤں کے ہاں ”بہت 
سی شا ی قوموں ک طرح آکاس بیل کاٴ خاص احترام کیا جات ہے ۔ وہ 
اسے تقریبا هر رض کی دوا سمجھتے میں ۔ بعضن وقت اس کو غذا کے 


بی 


طور پر کھایا جاتا ہے اور کبھی کبھی اس کا جوشاندہ پیا جاتا ے ۔ 
اس کے پتے کو بھل پر ترجیح دی جاق ے ء اس لیے کہ پھل 
نہایت لسلسا اور عام استعال کے لیے موڑوں نہیں ہوتا۔ لیکن 
بہت سوں کا یە بھی خیال ے کە یہ پودا اپنے اندر باغوں کو زرخیز 
کرۓ کی قوت رکھتا ےہ ۔ جب اس کو بھلائی کی غرض سے استعال 
کیا جاتا سے تو اس کے پتوں کو کتر لیا جاتا ہے اور ان پر دم کرکے 
باجرے اور دودری قسم کے غلے کے بیچ کے ساتھ بو دیا جاتا ے۔ 
زامن جا کو حم کھاتے کے خابق' کھایا اتا بعر ہو اتا جم کے 
بانجھ عورتیں بھی آکاس بیل کھایا کرتی ہیں تاکہ ان 'کے ہاں بے 
هوۓے لگیں ۔ سب سے زیادہ قوی الاثر اس بیل کو سمجھا جاتا ے 
جو شجر بید پر پیدا وق ہے ۔ ید اس لیے کہ شجر بید کو ان کے ہاں 
خاص تقدس حاصل تھا ے؛؛ 


اس طرح آکاس پیل کو اکسیر اعظم قرار دینے میں ڈروڈوں 
اور اینوؤں کے عقائد میں اتفاق پایا جاتا ے اور اس بیل کے اثر سے 
بانجھ عورتوں کے یاسراد ہموۓ کے متعلق ڈروڈوں اور عہد قدیم کے 
اٹلی والوں ہے عقائد ۔یکسان: نظر آے ہیں:۔ نیز ڈروڈوں کا یه تصور 
کھ آکاس بیل ایک ”اکسیر اعظم؟ ہے سینی کیمبیا کی والو قوم کے 
ایک خیال سے مطابقت رکھتا سے ۔ ؛'اس قوم کے لوکوں میں ایک 
خاص قسم کی آکاس بیل کا بڑا احترام کیا جاتا ھے ء جسے وہ اٹوب؟ 
کہتے ہیں .۔ جب وہ لڑائی پر جاتے ہیں تو زخموں ہہ پہنے کے لیے 
اس کے پتے اپنے پاسٴ رکھ لیتے میں ء جیسے وہ سچ مچ کوئی طاسم 
هوں ۔“' جس فرالسیسی مصنف ۓ :اس دستور کا حال قام بند کیا ے وہ 
مزید یہ کپتا ہے : ”کیا یہ اہی تعجپ خیز نہیں کہ افریقہ کے اس 
علاقے کے لوگوں کے نزدیک آکاِس بیل کی جو قدر و قیمت ے وھی 
اھل کال کے نزدیک بھی. تھی ؟ شاید دونوں ملکوں میں اس مشت رکھ 
وھم کی بنیاد ایک ھی هو ۔ سفید فام اور سیاہ فام دونوں قوموں کو 
یه پودا کسی مافوق خصوصیت کا حامل نظر آتا ہوکا ء جو زمین نے 
نہیں پھوٹتا ۔ کیا وہ نے آسمان سے نازل شدہ چیز اور عطيه اللٹہی 


میق سمجھتے عو کے +٦۹!‏ 


آکاس بیل کے بارے میں عام عقیدے کی بثیاد ہے متعلق اس غیال 
ک ڈروڈوں کے اس عتیدے سے پر زور تائید وی ےہ جس کی کفیت بای 
ے بیان کی ہے اور جس کے بموجب بلوط پر جو کچھ پیدا ہوتاے وہ 
آسمان ہے نازل هوتا ہے ' اور اس یات ی' علامت لف کا ۶ہ خر د غدا 
ی پسندیدہ چیز ےہ ۔ اس قسم کے عقیدے کی روشنی میں یہ واضح ہو 
جاتا ے که ڈروڈ آکاس بیل کو کاٹنے کے لیے عام چھری کی بجائۓ طلائی 
دزانی کو اسیال کیا کرے' تھے ۔ غالیا ان کا خیال تھا کہ می 
لکنے نے اس آسان پودے ى ہے حرمی عوں ہے اور یرتا 
دوش زائلق ہو اجاق ہے اکا سیل کی کاو ڈوو و را 
ان کیمبو ڈیائی رسموں کا مقابله کیا جا سکتا ہے جو اسی ة ےک 
ایک ووشنے کی کٹا ہے لیے رز ہنا چان چا ہروا و ںا 
کا کہنا ےہ کہ جب کبھی ثعلییے کا پودا کسی املیہ راہ کاو 
دے جائۓے تو سفید کپڑے پھن لیجیے ء مٹی کا ایک ٹیا برتن لیجیے ء 
دوھر کو اس اادرخٹ! پر آچڑھ جائے ۶ اس ہودنے کو توڑا کر پوٹین 
میں رکھ لیجۓ: اور 'بر تی ؟کوا رئا ہی ابھیسی ےا ای اک لد 
اس برتن میں اس کا عرق نکال لیجیے جس کی تاثیر سے آدمی روئیں تن عو 
جاتا ے ۔ اس صورت ہے جس طرح افریقه میں ایک طفیلی پودے کے 
پتے پاس رکھتے والے آدمی' کے' جسم پر کسی چیز کی ضزب کازکر نہیں 
عویق اسی طرح کیمبوڈیا میں ایک دوسری قسم کے طفیل پودے 
کا عرق پینے یا نہاۓ والا روئین تن بن جاتا ے۔ گان گزرتا ہے کہ 
دونوں مقامات پر آڑخم لئے“ چشم کے غضفظ ے اس تجوری بئیاد 
من کور الا وو ںا ج9 کن جیا صورت ہو اع ا حر زورون کا ات کت 
حفوظ مقام پر تھمو پاۓ هیں ۔ لہذا یہ جس کسی خوش قسمت آدمی 
کہ ہاتھ لگتے ہیں ء انے توقع وق ہے کم وہ خود بھی بعض ایے 
خطرات سے مامون و حفوظ ہو جائۓ کا جو اس دنیا میں انسان کو 
لاحق ہوتے ہیں ۔ اس قسم کے چاھلي تومات کي مثالیں ہاری نظر ہے 
گزر یی میں ۔ 


+۵ 


آکاس بل ہے متعلق عقائد و رسوم کی بٹیاد خواہ کچھ ھی ہو 
یورپ جدید کے دھقانوں کی لوک ریتوں میں ان کی نظبریں قطعاً موجود 
ہیں ۔ یورپ کے مختلف حصوں میں یہ ایک معینہ اصول ے کہ آکاس 
بیل کو معمولی طریقے سے نہیں کاثنا چاہیے بلکهہ اسے اس درخت سے 
پتھر مار کر گرانا چاہیے جس پر وہ آگی ہو ۔ چتاں چہ سوئٹزر لینڈ 
کے صوبۂ آرگاؤ میں لوگوں کے نزدیک ؛'عر قسم کا طفبلی پودا ایک 
معنی میں مقدس ہے ء خاص کر وہ آ5س بیل جو بلوط ہر پیدا وی 
ہے ۔ ان کی دانست میں یه بیل زبردست قوتوں کی حامل ھہوق ے اور 
وه اس کو معمولی طریقے سے نہیں کاٹا کرے۔ اسے حاصل کرے کا 
ان کے ہاں یہ دستور ےہ کہ جب سورج برج قوس میں ھوتا ہے اور 
چاند اترۓ لگتا ھے تو رویت هلال سے تین یا چار دن پھلے بلوطی 
آکاس بیل کو تیر سے مار گرایا جاتا ے اور جب وہ کرۓ لگتی ے 
تو اس کا بائیں هاتھ سے دبوچ لینا ضروری حے ۔ ایسی آکاس بیل بچوں 
کے جمله اسراض کی دوا سے ۔““' قدیم زماۓ کے ڈروڈوں کی طرح سووس 
کسانوں کے دستور کی اس مثال میں بھی بلوط پر پیدا هوۓ وا ی 
آکاس بیل سے خاص قوت منسوب کی جاقی ہے ۔ اسے معمولی طریقے ہے 
نہیں کاٹا جا سکتا۔اصولاً اس کو زمین پر نہیں کرۓ دینا چایے 
بلکہ اوپر ھی اوپر پکڑ لینا چاعے ۔ نیز وہ اکسیر اعظم یا کم ا زکم 
چوں کے جمله امراض کی دوا سمجھی جاق ہے ۔ سویڈن میں بھی یە 
توھم عام ےے کہ آکاس بیل کا خاطر خواہ اثر اسی صورت میں ہو 
سکتا ے کہ اسے گرۓ میں بالاۓ زمین پکڑ لیتا چاھیے اور بلوط پر 
سے تیر یا پتھر مار کے گرانا ۔چاہیے ۔ اسی طرح ”'ویلز والے ائیسویں 
صدی کے آغاز تک یه عقیدہ رکھتے تھے کہ اگر آکاس بیل ہے استفادہ 
مقصود اق تو اس کو اس ۔درخت پر سے پتھر ار کر گرانا۔ چاہویۓ 
جس پر وہ پیدا هو -“؛ 

مزید بر ایں آکاس بیل کے طبی خواص کے بارے میں جدید عہد 
کے دھقان بلکه بڑتھی لکھے آدمی بھی کسی حدك تک قدم وواتے 2 
لوگوں سے متفق_ ہیں ۔ معلوم عوتا ے کہ ڈروڈ اس پودے یا شايه 


لسن 


بلوط کو جس پر وہ پیدا هوی اکسیر اعظم کہا کرتے تھے اور کہا 
جاتا ےہ کہ برٹنی ء ویلز ء آئرلینڈ اور اسکاٹ لینڈ کی جدید کیلٹی 
بولی آمیی الیل کا نام رفظم ہی لت مفرقرو عا کا کا 
صبح (م جون کی عبح) پیڈموں اور لوسبرڈی کے کسان ٭٭حضرت 
یوحنا کے روغن؟ٴ؛“ کے لیے بلوط کے پتوں کی تلاش میں ٹکلتے یں ء 
جس کے متعلق خیال ہے کم اس ہے تیز اوزاروں کے مام گھاؤ منە٥مق‏ 
هو جاے ہیں ۔ شروع شروع میں شاید *'حضرت یوحٹا کا رؤغن*4 
محض آکاس بیل یا اس کا جوشاندہ. تھا کیوں کہ ھول اسٹائن میں 
آکاس بیل ء خاص کر بلوط وا ی آکاس بیل ء ھر قسم کے ٹازہ زخم کے 
لیے اکسیر اور شکار میں کامیای طلسم اعظم سمجھی جاق تھی اور 
جنوی فرانفس میں يد عقیدهہ چلا آتا ہے کہ آکاس بیل عر قسم 
کے ڑغرا !لی یلق تھا تو لیا چو دے کوتا مویشن یا رت و 
لگا دیتے ہیں یا اسے اس کا عرق پلاے ہیں ۔ مزید بر ایں یه عقیذہ 
کہ آکاس بیل مرگ کی تیر بہدف دوا ہے نہ صرف جہلا بلکہ پڑے لکھے 
لوگؤں میں بھی اب تک موجود سے ۔ چناں چە سویڈن میں وہ اشخاص 
جو سی (اس کے دورے میں آدمی چوں کە گر پڑتا ےہ اس لیے 
ا سے صرع کہا جاتا ے) کے دورے میں مبتلا موں ء یه سمجھٹے ھیں 
کہ اگر وہ ایک ایسی چھری اپنے پاس رکھیں جس کا قبضه آکاِس بیل 
کی لکڑی کا ہو تو اس سض کے حملے کاٴسدیاب هو جاتا ہے اور جرمنی 
میں اسی مقصد سے بچوں کے کلے میں اس بیل کے ٹکڑے ڈال دے جاتے 
ھیں۔ فرانس کے صوبہ بوربوۓ میں سک کی ایک عام دوا ایسی آکاس بیل 
کا جوشاندہ ے جو بلوط پر سے حضرت یوحنا کے عرس کے دن کائٹی 
گئی ادر اسے ری کے آۓے کے ساتھ ابالا گیا ھو:۔ اسی' طرح لتکان شائز 
میں باٹس فرڈ کے مقام پر آکاس بیل کا جوشاندہ اس خوف ناک بماری 
کے حملے میں ایک مؤثر مسکن خیال کیا جاتا ہے اور اٹھارویں صدی 
تک انگلستان اور غالستان کے مستند اطپاء مرک کے علاج کے لیے آکاس 
پیل تجویز کیا کرتے تھے ۔ 


ہا یں همه اب اس پودے کے دوائی خواص کے بارے میں اطہاء 


۷٢ۓ‎ 


گی راۓ یک سر بدل گئی ے ۔ قدج زماۓے کے ڈروڈوں کے یرعذ 

جو اس آکاس بیل کو اکسیر اعظم سمجھتے تھے : جذید ڈاکٹروں کی 
راۓ میں وہ کسی بھی رض کی دوا نہیں ۔ اگز ان ڈاکٹروں کا خیال 
درست ہے تو آکاس بیل کی فا بخش قوت پر قدیج عہد کے لوگوں کا 
اعتقاد ایک نرا فھم قرار پاٹاے ء جس کی بنیاد ان خیالی نتاغ :پر 
تھی جو اس پودے کی طفیلىی نوعیت کے سیب چہلا ۓ اخذ کر رکھے 
تھے ۔ یه بیل درخت کی شاخوں پر انھیں ان تمام خطرات سے حفوظ 
و مامون نظر آتی عو جو زمین پر پودوں اور جانوروں کو لاحق 
ہوے ہیں ۔ اس نقطة نظر سے ارے لے اید یه سمجھنا چنداں ذشوار 
ند ہو کہ آکاس بیل کو اس قدر طویل مدت تک متواتر صرع (بچھاڑۓ 
قاد می ضن) یی کوؤا یی حیثیت پوت حاصل وھی ۔ چوں کہ وہ زم 
سے بلنذ کسی درخت کی شاخ پر ]گتی ہے اور زمین پز تہیں گر مک ء 
لہذا اس ہے لازمی طور پر یہ مستنبط ہوتا ے کہ جب تک ضرع کا 
مریقن زیر بحث پودے کا ایک ٹکڑا اپنے جسم ہے لگاے یا اس کا 
جوشائدہ پیٹ میں ڈالے رے اس پر دورے پڑۓ اور اس کے زمین پر 
گرۓے کا اما نہیں رهتا ۔ امن انداز فکر کو آج بھی غالباً توع ائسای 
کی بھاڑزی اکٹزریت معقول سمجھتی ےہ ۔ 


مزید بر أیں ء عہد قدم ج پ6 اطالویوں یی طرح سویڈی دھقان 
بھی یه راۓ رکھتے ہیں کھ آکاس بیل کے اثر سے آگ بجھ جاتی ے 
اوغا بات اؤں ‏ باوطن ا کی ون کے دم رمرقسم کر ات 
خاص کر آتی زدی کے سدباب کے لیے اپنے کمروں کي_ْ چھت نے 
یاندھ دیتے ہیں ۔ آکاس بیل میں یہ خصوصیت کس طرح پیدا عو گئی ء 
اس ک طرفِ ”گرج جچھاڑو“ کا لقب اشارہ کرتا ۓے جو سوئٹزر لینڈ 
کے ضویة آرکاؤ :میں اس پودے کے لیے استعال ھوتا ہے ۔ کرج جھاڑو 
درختوں کی شاخوں کا گویا ایک پشم دار اور کھتا زائدہ ے ‏ جس 
کے بارے میں عام لوگ یہ عقیدہ رکھتے ہیں کہ وہ بجلی کے کوندۓے 
سے پیدا ھہوتا ہے ۔ اسی لیے بوعیمیا میں وہ گرچ جھاڑو جے جلا لیا 
کیا عو ء گھر کو برق سے عحفوظ رکھتی ہے ۔ چوں کہ وہ خود برق 


5 
سے پیدا ہوق دے ء لہذا مثلی اصول پر وہ لازمی طور پر برق سے 
حفوظ رھنے کا ایک ذریعہ ہے ء بلک در حقیقت ایک قسم کے برقکش 
کی حیثیت رکھتی سے ۔ لہذا وہ آگ جس سے سویڈن میں لوگ آکاٍس 
بیل کے ذریعے خاص طور پر بچنے کی کوشش کرتۓ ہیں ء وہ اصل میں 


جلى کی آگ اگزچھ یه ہچردا تا عام آتش زدگی ہے بچنے کا بھی 
ایک موئثر ذریعه ے ۔ 


اس کے علاوہ آکاس بیل نە صرف ایک برق کش ے بلکە وہ ایک 
ایسی چای کا بھی کام دیتی ےہ جس سے سارے قالے کھل جاۓ ہوں ۔ 
لیکن شاید آکاس بیل ک سب سے بڑی خوبی یہ ے کم وہ دافع محر 
سے ۔ آسٹریا میں جو اس کی ایک ڈالی گھر کی دھلیز پر رکھ دی جاق 
سے اس کا سبب یقیناً یہ ہے کەہ سحر کے اثر سے مکیتوں کو ڈراؤاۓ 
خواب نە دکھائی دیں اور شاید اسی لیے شا ی انگلستان میں لوگ کہا 
کرۓ ہیں کہ اگر آپ اپنے شیر خانه کو فروغ دینا چاہتے هوں 
تو مٹھی بھر آکاِس بیل اس گاۓ کو کھلا دیجیے جو نئۓے سال کا پہلا 
دن گزرۓ کے بعد بچہ دے ۔ یہاں لوگوں کی دانست میں دودھ مکھن 
کے لے اجادوکریوہ: کے مر تر زیادہ نتصاق ماما ےہ 
اسی صورت سے ویلز میں لوگ اس پہلی گاۓ کو جس ۓ نئے سال کے 
آقا رز کا کھسہ: بھر ناوید“ ایا خو طس تبق کا اک از عیت 
کرنع تھھے' نا که :اہ عق ب ز کت آ ان اکا تو جالا چا 2 اور 
ویلز کے زرعی اضلاع میں جہاں یہ بیل کثرت ہے پیدا هوق عے ء 
کشت خانوں میں اس کی افراط ہوی تھی - جب اس کی 'قلت ھو جاق 
تو ویلز کے کسان کہا کرۓ کس بیل نہیں تو برکت بھی تھین ٢!‏ 
لیکن اگر آکاس بیل کی فصل اچھی هوق تو لوگوں کو اناج کک بھرپور 
فصل کی امید بندھ جاتی ۔ سویڈن میں حضرت یوعتا کے عرس کی شب 
آکاس بیل ىی لوکو ں کو سخت قلاِش ھوق ہے ۔ ان کے عقیدے کے وجب 
وہ کچھ نی قوتوں کی حامل وق ے اور اگر اس کی ایک ڈا ی گھر ء 
اصطبل وغیرہ کی چھت میں لگا دی جاۓ تو ٹرال (بھوت) آدمی اور 
جانور کو نقصان نہیں پہنچا سکتا ۔ 


+۹ 


اس بیل کو حاصل کرنے کے وقت کے متعلق بڑا اختلاف زاۓے 
رھا ہے ۔ ڈروڈ اہے چاند کی چھئی کو کاٹا کرۓ تھے اور عہد قد کے 
اٹلی والے پہلی کو ۔ عہد جدید میں کچھ لوگوں نۓ اس غرض سے چاند 
کی وہ چودھویں مقررکر رکھی ہے جو مارچ میں پڑے اورکچھ لوگوں ۓ 
سردیوں کے اترتے چاند کا وہ دن جب سورج برج قوس میں هو ۔ 
لیکن معلوم هوتا ے کہ اس کا پسندیدہ وقت چوبیس جون کا دن یا شام 
ہے ۔ ھم دیکھ چکے ہیں کہ فرانس اور سویڈن دونوں ملکوں میں 
انقلاب صیفی کے زماۓ میں جمع کردہ آ کاس بیل ہے خاص خصوصیات 
منسوب ىي جای ہیں ۔ سویڈن کے قاعدے کی رو سے یه بیل ''چوپیسں 
جون کی شام کو کاٹی چاعے ء جب چاند اور سورج برج قوس میں ہؤےۓ 
یں -“؟ نیز ویلز میں لوگوں کا عقیدہ تھا که اگر وه آکاس بیل جو 
حضرت یوحنا کے عرس کی شام (چوبیس جون کی شام) یا کوندیوں کے 
پیدا ہوۓے ہے پہلے کسی وقت اکاٹی کئی عو :۔سوۓے والے کے تکیے 
کے نیچے رکی دی جاےۓ تو ایے رویاۓ صادقہ دکھائی دینے لگین کے ء 
مبارک اور منحوس دونون ۔ اس طرح آ کاس ببل کا شار ان پودوں میں 
ہوتا ے جن کی سحری قوتیں سال کے سب سے لمبے دن آفتاب کے 
سمتالراس پر پہنچنے کے ساتھ انتہا کو پہنچ جاتی عیں ۔ لہذا یہ قیاس 
ے جا نہ ہوگا کہ ڈروڈوں کی نظر میں بھی ء جو آکاس بیل کا انتہائی 
احترام کے تھے ء اس مقدس پودے کی بخفی قوتیں جون میں القلاب 
صیفی کے دن دگنی ہو جای تھی اور اس لیے وہ ا عے چو بیس جون کی 
لع کو باضابطہ رون سنا ڈو اکا جو نل 

بھرلْ حال٤‏ اس 'میں شک :کی کوئی گنجائشن/ :نہیں کہ آکاس پیل 
جس کی ضرب سے بالڈر مارا گیا تھا ء .بالٹر کے وطن اسکینڈی نیویا 
میں گرمائی تیوعار ی شام اپنے خواص سریہ کی وجہ سے باضابطہ جمع 
کی جاقی تھی ۔ یه بیل عموماً ناغیای ء بلوط اور دوسرے درختوں ہر 
ملتّی ے جو سویڈن کے معتدل علاقے کے مرطوب گھنے جتگاوں میں 
پاۓ جاۓ ہیں ۔ اس صورت سے اسکینڈی نیویا کے گرمائی تیوعار میں 
پالڈرِ کے افساۓ کے دو اہم واتعات میں سے ایک کی ممثیل کی جاتی ے۔ 


٦1٭‎ 


لیکن اس اسطور کے دوسرے واقعه ء یعنی بالڈر کی لاش کے چتا پر 
جلاۓ جاۓ کی نظبر بھی الاؤ روشن کرےۓ کی اس رسم میں مل جاتیق 
سے جو چویس ‏ جون ک شام کو ڈمارک ؛ ناروے اور سویڈن میں 
ادا کی جاتی عے یا کچھ عرصد پیشتر تک ادا کی جاق تھے ۔ يہ کسی 
چیز سے ظاہر نہیں هوتا کہ ان الاؤں میں کوئی پتلا بھی جلایا جاتا 
ےد تیکعڑ دی کا کادیا جا اتیک ایی رہ فا وی تا 
ڈھنوں سے حو ھوۓ کے بعد غیر ضروری قرار پا کر بە آسانی ترک 
کی جا سکتی ہے ۔ نیز سویڈن میں کبھی متذ کرہ گرمائی آگوں کو 
الو ک چتا کے نام سے موسوم کیا جاتا تھا ۔ اس نام کی بناء پر ان 
کو رت شتے کے متعلق کوئی شب باق نہیں رھتا اور یه 
بات قرین وس سے کسی زماۓ میں بالٹر کا کویق ذی 
حیات مظہر یا شبیهہ ھر سال اس میں جلائی جاتی تھی ۔ وسط گرما کا 
زمانە بالڈر کے لیے وقف تھا اور سویڈی شاعر ٹیگز ۓ چو وسط گرا 
کو بالڈر کے جلنے کا زمانه قرار دیا ۓےء اس میں اس نۓ ایک قدیم 
روایت کا اتباع کیا ہوکا جس کے بموجب یه فیاض دیوتا انقلاب صیفی 
کے وقت ەلاک هوا تھا ۔ 


اس طرح یه ثابت هو گیا کہ بالڈر کے ارسطور کے ١‏ عم واقعات 
نظیریں یوربی کسانوں کے آتشی تیوہاروں میں مل جاتیق ھیں جو 
بلا شبہ مسیحیت ہے پہلے کے کسی عہد کی یادکار غیں ۔ بیاٹین والے 
تیوھار کی آگ میں قرع اندازی کے ذریعہ منتخب شدہ قربانی کے آدمی 
کو اور آئندہ سال کے نامزد سبز بھیڑے کو گرمائی آگ میں جھونکنے 
کے نار منڈی والے سوانگوں کی یە تفہم کی جا سکتی ہے که یە دونوں 
کے دونوں انسان سوزی کے کسی قدیع رسم کے باق ماندہ نقش میںء 
جو ان موقعوں پر سچ مچ ادا ی جاتی تھی ۔ نیز اس نوجوان کا پتوں 
والا خول جو موشائحم میں آگ پر چلا کرتا تھا ء اس امس کی طرف 
اشارہ کرتا ہے که ان آگوں میں جل کر مرےۓے والے اشخاص اپنا یە 
حصه شجری روحوں یا نبای معبودوں کے 'مائندوں کی حیثیت سے ادا 
کیا کے تھے ۔ ان سمام اسور کے پیش نظر بھ نتیجه اخذ کرنا ے جا 


اج 


لُهَ خوگا کە ایک بالڈر کا:اسطوز اور دوسری: طرف گزمائی تیوھار ور 
آکاس بیل جمع کرۓ کا دستور کویا ایک هی اصل کے دو علیحدہ 
اجزا ہیں ۔ دوسرے لفظوں میں بە گن غالب یه فرض کیا جا سکتا 
مے که بالڈر کی موت کا اسطور نرا افسانة نہ تھا ء یعتی حدیث ائساتیق 
میں طبعی مظاھر کو پیش کرنےۓ کا ایک اسلوب ؛ بلکھ ساتھ غی اس 
کی حیثیت ایک قصے کی بھی تھی جو لوگ اس دیوتا کے انساق مظہز کو 
جلاۓ اور آکاس ہیل کاٹنے کی سالانہ رسموں کی توجیە کے لیے بیان 
کے تھے ۔ اگی میرا خیال دوستِ ہے تو بالڈر کی الم ناک موت 
کی کہانی گویا اس مقدس ڈرامے کا سواد بہم پہنچاتی تھی جو آفتاب 
کو روشن کرۓ ء پودوں اور فصلوں کو نمو بخشنے اور انسان و حیوان 
کو پریوں اور دیووں ء جادوگروں اور جادوگرنیوں کے مکر ہے عحفوظ 
رکھئے کے لیے هر سال کھیلا جاتا تھا ۔ دوسرے لفظوں میں:اسس کہانی 
کا تعلق مظاعر فطرت ہے متعلق ان اساطیر ےہ ےہ جن کی تکمیل کے لیے 
رسموں کی ادائی ضروری تھی ۔ جیسا کھ اکثر صورتوں میں ھوا کرتا 
ےہ ء اس صورت میں بھی اسطور کا رشته سحر سے وھی ہے جو نظرے 
کا عمل سے ہوتا ےے ۔ 


لیکن اگر قربانی کے وہ انسان ء یعنی بالڈر کے وہ انسائی 'مائندے 
جو آگ میں جل کر س١‏ کرےۓ تھے ء خواہ وہ آگ بہار میں روشن 
کی اتی خو یا وسط گرنا میں ؛ شجری روحوں یا بناق معبودؤون کے 
زندہ مظاہر کی حیثیت ہے قتل کے جاۓ تھے تو اس نے یه ظاعر ہوتا 
حے کہ خود پالڈر بھی یقیناً کوئی شجری روح یا نباتاق معبود ہوکگا ۔ 
لہذا اگر مکن خو تو اس خاص قسم کے درخت کا تعین کر دیا"جاۓ 
جس کا ایک انسانی مظہر آتشی تیو عاروں میں نذر آتش کیا جاتا تھا۔ 
کیوں کہ یه اس بالکلی یقینی ہے که وہ جملە نباقات کی عمومی حیثیت 
میں ھرگز نہیں مارا جاتا تھا ۔ نباتات کا عمومی تصور بہایت جرد ے 
اور جاھلی ذھن ہے بالاتر ۔ اغلب یھ ہے کہ شروع شروع میں قرباف 
کا ؛اقساِتَ کسی خاص شجو۔ نقدس کی حیثیت وکھتا _ تھے لیکن' یورای 
ینام درختوں میں جو درخت خصوصیت کے ساتھ آریاؤں کا مقدس 


ھ۲٢۲‎ 


درخت قرار دے جاۓ کا مستحق ىے وہ بلوط ے ۔ سا5ا حم دیکھ 
آۓ ہیں ء یورپ میں آریائی نسل کی تمام بڑی شاخوں میں بلوط پرستی 
کے رواج کے شواعد ملتے ہیں ۔ لہذا قطعی طور پر یه نتیجہ ٹتکالا جا 
سکتا ے که آریاؤں میں ان کے انتشار سے قیل :اس درخت کی تقدیی 
عام تھی اور وہ جس سر زمین سے اٹھے تھے اس پر بلوط کے جنگل 
چھاۓ هوۓ تھے ۔ 

اب آتشی تیو هاروں کی قدامت اور جاھلی نوعیت اور آریائی نسل 
کی ممام یوربی توسوں میں ان کی حیرت انگیز یکسانیت کی ببناء پر یه 
مستنبط ھوتا ےہ کہ یه تیوھار ان مشترک مذھبی رسموں میں 
داخل و شامل تھے جو اس نسل کی ختلف تومیں اپنے قدیِ وطن سے 
لے کے چلی تھیں ۔ لیکن میں ۓ جو رائۓ قائم کی بے وہ دوست' ےہ 
تو ان قدیم آتشی تیوهاروں کی ایک خاص رسم شجری روح کے ٴمائیدے 
کی حیثیت سے آدمی کی سوختنی قربانی تھی ۔ آریاؤں کے مذعب میں بلوط 
کی اس اھمیت کے پیش نظر یه اس قرین قیاس ہے کہ ہذکورہ بالا 
تیوھاروں پر آدىی جس درخت کے مظہر کی حیثیت سے نذر آتش کیا 
جاتا تھا وہ بلوط ھی عوگا ۔ جہاں تک کیلٹوں اور لیتھوینیا والوں کا 
تعلق ے اس استنباط میں بحث کی گنجائش نہیں ۔ لیکن ان قوموں ء ٹیڑ 
جرمنوں کی حد تک ایک رسم سے جو مذھبی تقلید یا قدامت پرستی کی 
عجیب و غریب مثال پیش کری ہے ؛ اس اس کی تصدیق. ہو جاتی ے ۔ 
آگ کان قدیم ترین طریقه یه ے کە دو لکڑیوں کو ایک دوؤسرے 
ہے خوب رگڑا جاتا ے یہاں تک وہ جل اٹھتی یں اور منکامی آگ رون 
کرۓ کی متبر رک رسم میں بھی طریقہ را ہے اور اغلب تو یہ ے که 
اگلے زماۓ میں زیر بحث 'مام آتشی تیوھاروں پر اسی طریقے سے کام 
لیا جاتا تھا ۔ اب بعض صورتون میں غدایت یہ ہے کەہ منگامی آگ 
یا دوسری متب رک آگ خاص قسم یىی لکڑی کی رگ سے سلکائی جاق 
چاھے اور جب اس طرح لکڑی کی قسم بھی مقرر ەوتی ہے خواہ وہ 
کیلٹوں کی صورت میں هو یا جرمنوں اور سلافیوں کی صورت میں تو 
ایسی لکڑی بالعموم بلوط ک لکڑی وی ہے ۔ لیکن اگر مقدس آگ 


غٰ 

باضابطہ بلوط کی لکڑیوں کی وگڑ۔ سے سلگائی جاق تھی تو اس بۓ یۂ 
مستنبط ھوتا ے کہ شروع شروع میں اس آگ کا ایندەن بھی یە لکڑی 
هوا کری تھی ۔ در حقیقت اس وستائی آگ میں جلنے والا عیزم جو روم 
میں ھمیشه فروزاں رھتی تھی ء بلوط عی کی لکڑی تھا ۔ لیتھوینیا میں 
روموف کی عظم الشان عبادت کاہ میں بلوط کے تلے جو آگ سدا جاتی 
ری تھی اس کا ایندھن بھی اسی درخت کی لکڑی تھی ۔ اس کے علاوہ 
اس اس کی شہادت کم گرمائی آگ میں بلوط ھی ک لکڑی جلا کرق 
تھی شاید اسی دستور ے ملے جو کہا جاتا بے .کہ جرمنی کے متعدد 
کو ہستانی اضلاع میں اب تک موجود ہے اور جس کے :وجب گرمائی 
تیوہار کے دن گھر کی آگ بلوط کے ایک بھاری لٹھے سے سلگائی جاتی ہے ۔ 
یه لٹھا چولھے میں اس طرح لکا دیا جاتا ےۓ کھ آہستہ آہستد سال بھر 
جلتا رہتا ے ۔ آئندہ گرمائی تیوہار کے دن اس لٹھے کے کوئلے ھٹا لیے 
جاتۓ یں تاکہ نے لٹھے کے لیے جگہ خالی کک جاۓ اور انھیں غلے کے 
بیج میں ملا دیا جاتا ے یا باغ میں بکھیر دیا جاتا ہے ۔ لوگوں کے 
عقیدے کے وجب اس کی بدولت چولھے پر پکنے والے کھاۓ پر 
سحر کا اثر نہیں ہوئۓ پاتا ء گھر کی برکت قائم رھتی ہے ء قصلوں کو 
تقویت پہنچتی ہے اور وہ پالے اور مضرت رساں جانوروں ہے عحفوظ رعتی 
ہیں ۔ اس طرح متذکرہ دستور یول کے لٹھے وا یل رسم ہے مکمل 
مطابقت رکھتا ے جو جرمنی ؛ فرانس ء انگکلستان ؛ سربیا اور دوسرے 
سلاق ملکوں میں عام طور پر بلوط ہی کا ہوتا ےہ ۔ اس ہے یھ کليه 
مستنبط ھوتا ے کہ ان میعادی یا عنگامی رسموں میں قدیم زماۓ کے 
آریائی بلوط ے آگ سلگاے بھی تھے اور اسے اس آگ کا ایَندھنَ بھی 
بناۓ تھے ۔ 

لیکن اگر ان مقدس رسموں میں آگ باضابطہ بلوط ھی کی لکڑی 
سے سلگائی جاتی تھی تو اس ہے يف نتیجہ اور نکاتا ہے کھ اسی میں 
شجری روح کے مظہر کی حیثیت سے جو آدمی اس آگ کی نذر کیا جاتا 
تھا وہ بلوط کے سوا کسی اور درخت کا مائندہ نه تھا۔ اس طرح 
مقدس بلوط به یک وقت دو دو صورتوں میں ننر آتش کیا جاتا تھا 


سج 


اُس کی لکڑی آگ کا ایندہن بنائی جاتی اور اس کے ساتھ ھی بلوط گی 
روح کا ایک انسانی 'مائندہ بھی جلا دیا جاتا ۔ یورپ کی ساری آریائی 
قوموں کے لیے اس طرح جو کليە مستنبط ھوتاے اس کی تصدیق اھل 
اسکیحتی نووایاد او پا کے او اط ا رس 
جنھوں ے.بہ ظاعر آ کاس بیل اور ' وسط گرما میں قرباف کہ سموؤختثی 
انسان یا پتلے کے درمیان قائم کر رکھا تھا ۔ ھم دیکھ چکے ہیں که ان 
لوگؤں کے ہا وسط گرما میں آکاس بیل فراہم کرتے کا دستور رھا ےہ 
لیکن اس دستور ہے بادی النظر میں ایسی کوئی چیز ظاہر نہیں وق 
جب نر کرتاقی تما رتی ان کون کی یی تی 6 یت 
پہلو نکلتا هو جن میں آدسی یا آدمیوں کے پتلے جلاػۓ جاۓ تھے ۔ 
اگر آ گ شروع شروع میں بلوط ھی ی لکڑی سے جلائی جاق تھی ء 
جیسا کہ به ظاہر قرین قیائس ہے تو کاس بیل کا توڑنا یا کاٹنا کیا 
ضروری تھا ؟ آکاس پیل جمع کرنۓ اور الاؤ جلاۓ کے گرمائی دستوروں 
کے درمیان کی آخری کڑی بالڈر کے اسطور سے بہم پہنحی ےہ ؛ جے 
زیر بحث دستوروں ہے علیحدہ نہیں کیا جا سکتا ۔ اس اسطور سے ظاھر 
ھوتا ۓے کھ آکاس بیل اور بلوط کے اس انسانی مظہر کے مابین جو 
نر آتش کر ديا جاتا تا ء زندی کا ایک ناگزیر رشتہ قائم تھا ۔ 
چناں چہ اس اسطور کے بموجب آکاس بیل کے سوا ارض و ساء میں 
کوئی چیز ایسی نە تھی جو بالڈر کو علاک کر سکتی اور جب تک 
کس بل بلوط پر ڑھی ؟ "طبلوط خواموت نف اق بلک ا29 کی 
گزند تک نہ پہنچ سکتا ۔ اہ اکن یہ رض اس اہج و وا وا کی 
ذات بالڈر سے عبارت تھی تو اس افساۓ کی بتیاد قابل فہم هو جای عے۔ 
آکاس بیل کو بلوط کا س کز حیات سمجھا جاتا تھا اور جب تک وہ 
صحیح و سالم رہتی کوئی چیز بلوط کو ھلاک نہ کر سکتی ؛ بلکه 
اس پر کسی چیز کی ضرب کا اثر نہ ھوتا ۔ آ کاِس بیل کے بارے میں یه 
تصور کھ وہ بلوط کا سك کز حیات یا رگ جان حے جاھلی ذھہن میں 
قدرق طور پر اس مشاھدے سے پیدا عوتا ہے که جہاں بلوط ایک 
برک 'زَیز دا عََنَات انار دو خرن تھے ھت ہہ 


۵ 


جاڑے میں اس بیل کے هرے بھرے پتوں کو دیکھ کر بلوط پرست 
ی٭ سمجھتے هوں کے کە وہ جان الوعی جو درختوں کی شاخوں کو 
چھوڑ کئٔی ہے آکاس بیل میں ہنوز موجود ہے ء جس طرح کسی خفتہ 
انسان کا جەم ساکت ہوتاے لیکن اس کا قلب برابر حرکت کرتا 
رھتا ے ۔ لہذا دیوتا کو۔مارۓ یعنی مقدس درخت کو چلاۓ کے لیے 
ضروری تھا کہ پہلے آ کاِس بیل اس پر سے الگ کر ی جاقی ء کیو ںکه 
جب تک یە بل جوں کی توں رعتی (لوگوں کی دانست میں) بلوط ضرب 
پذیر نە ھوتا ۔ ان کے چھروں اور تیشوں کی ساری ضرییں رائگاں جاتیں 
اور یه اوزار درخت یىی چھال ہے لگ لگ کر اچٹ جائۓ ۔ لیکن جب 
ایک دفعه اس کا دل نکال لیا جاتا تو وہ کٹ کر زمین پر آ رھتا اور 
جب بعد کے کسی عہد میں بلوط کی روح نے انسان کا روپ دعارنا 
شروع کیا تو اس کے متعلق یہ خیال پیدا هونا منطقی طور پر لازمی تھا 
کہ وہ جس درخت کا نمائندہ ہے اس کی طرح نە تو مارا چا سکتا ے اور 
نہ اس کے کوئی زخم لگ سکتا ے ؛ جب تک کە آکاس پیل صحیح 
و سالم رے ۔ آکاس بیل کا بلوط کے درخت ے علیحدہ کر لیا جانا اس کے 
مظہر کی موت کی علامت بھی تھا اور سبہب بھی ۔ 


اس نظطرے کی رو ہے بالڈر روئیں تن محض آکاس ہیل والے بلوط 
پک درخت کا ایک مظہر قرار پاتا ے ۔ اس تفہم یق تصدیق ایک 
عقیدے ہے ہوی سے جو بہ ظاعر اطاليه قدیج کے لوگوں میں پایا جاتا 
تھا اور جس کی رو سے آکاس بیل کو ند آگ فنتا کر سکتی تھی نە 
پانی اور جب اس طفیلی پودے کو اس طرح اس تصور کیا جاتا هو 
تو یہ فرض کرنےۓ میں کوئی اس مانع نہ تھا کہ جب تک وہ اپنے 
درخت سے مربوط رہتی ہے ء اس کی استا بھی درخت میں سرایت 
کرقی رھتی سے ۔ یا اسی خیال کو اسطوری رنگ میں پیش کیا جاۓ 
تو اس کا خاکە یه وکا کہ کس طرح بلوط کے سہربان دیوتا ۓے 
انی حیات جاوداں اس اس بیل میں عفوظ کر رکھی تھی ء جو بلوط 
کی شاخوں میں پیدا ہوقیق ےے ؛ جب تک یہ بیل اس سے چمئٹی رعھی 
بلوِط کا ديیوتا کس طرح صحیح و سالم را اور انام کار کس طرح 


۵٦ 


ایک عیار دشمن ۓ اس کی اساتا کا بھید معلوم کر کے اس بیل کو 
باوطا تۓ! هد کر ڈالا* اؤرہ إلوط و دیو ٹا کو ا کی 
نجاد ڈالاء اج ہے جع ہی ایودۓ۔ ی) بارھ ا اک ات 
کرقی تھی ۔ 

لیکن ایسی ہسلی کا تصور جس کی جان ایک معنی میں اس کے 
جسم سے باہر هو ء چوں کھ قارئین کو کچھ عجیب سا لگے گا اور 
اور سچ تو ید ے کھ جاھلىی توہات ہے متعلق اس تصور کے تمام 
متضمنات ھنوز ۔سلم نہیں ء لہذا اس کی توضیح میں ایسی مثالیں پیش 
کرنی ے جا نہ هوں گی جو کہانی اور دستور دونوں سے ماخوذ ھوں ۔ 
اس کے نتیجے میں يہ ثابت ہو جاۓ کا کہ بالڈر سے آکاس بیبل کے 
رقے یر اتوج ہیں دییں- .نے پتاکوزہایالاں تصورا کو ما کر اوک 
ایسے اصول کو قسلم کیا ہے جو انسان کے ذھن پر قدع الایام سے 
لق چلا آتا رھب 


چھیاسٹھواں باب 
فارجی دوح کا تصور لو ککھانیوں میں 


اس تالیف کے بچھلے حصے میں ھم دیکھ چکے ہیں کە غیر ترق 
یافته انسان کے نزدیک یہ ممکن ےہ کھ روح عارضغی طور پر جسم نے 
جدا ہو جاۓ اور اس کے نتیجے میں موت واقعم نہ عو۔ روح کی یه 
غیر حاضریاں پسا اوقات بڑی پر خطر ہوتی ہیں ؛ کیوں که ایسی 
صورت میں اس بات کا احتال ھہوتا ےہ کہ بھٹکتی روح دشمنوں وغیرہ 
کے ہاتھ لگ جاۓ اور اے طرح طرح کے مصائب کا سامنا کرنا 
پڑے۔ لیکن جسم ہے روح کی علیحدق کا ایک اور رخ بھی ے ۔ 
سچ تو یہ ے کہ کوئی شخض عحض ذاتی سلامتی کی خاطر اس بات کا 
خواعش سند ہو سکتا ۓ کہ اس کی روح جسم میں کبھی نہ لوئۓ ۔ زندگ کا 
ایسا تبریدی تصور جس یک رو ے وہ ”ٴاحساس کا ایک امکان مستقل+؛ یا 
'خارجی رشتوں ہے داخلىی نظام ی مسلاسل تطببق'' سے عبارت ہے ء وحشی 
فہم سے بالاتر ے ۔ وہ زندی یا جان کو ایک خاص جسامت کی ٹھوس 
چیز سمجھتا ے ء ایس یک جس کا دیکھنا ء ھاتھ میں لیٹا ء ڈے یا سر‌تبان 
میں بند کر کے رکھنا ء زخم لگنا یا ٹوٹ کر پاش پاش هونا کن ہو ۔ 
یه ضروری نہیں کہ ایسی جان آدمی کے اندر موجود ہو ۔ وہ اس سے 
الگ رہ کر بھی ایک طرح کی مشارک قوت سے اہے جیتا رکھ سکتی 
۔ جب تک یە چیز جنے وہ جان یا روح کہتا ےہ سلامت رے 
آدمی بھی بە عافیت رھٹا ےے ء لیکن ا ا ہہنچ جاۓ تو آدمی علیل 


2ٌ 


٦تثے‎ 


۸ 

غو جاٹا ے اور اسے تباہ کر دیا جاۓ تو وہ س جاتا ہے ء یا دوسرے 
لفظوں میں جب کوئی آدمی بیار هو یا مار دیا جااۓےۓ تو اس کی یه 
تفہیم کی جاتی ے کہ اس مادی شے کو جو اس کی جان یا روح کہلایق 
ےے ء؛خواەوە اس کے جسم میں ھویا جسم ہے باھر ء یا تو کوئی 
گزقد اپہنچا سے یا 'نباہ کر ردیا گیا ہے ۔الکن اس بھی الات تا 
هو سکتے ہیں یا پیش آ سکتے ہیں جن میں جان یا روح جسم سے 
زیادہ مامون جسم سے دور کسی فی جاۓ پناہ میں رہ سکتی ےے ۔ 
لہذا ان حالات میں وحشی اپنی روح کو جسم سے نکال کر کسی حفوظ 
جگہ پہنچا دیتا ہے ء اس ارادے سے که خطرہ ٹل جاۓ تو اسے دوبارہ 
اپنے جسم میں داخن کر لے :یا اکر وہ ا ابحال کو این داک2 
کە جہاں کسی قسم کا قطعی کوئی خطرہ نہ ہو تو وہاں روح کو 
مستقل طور پر رکھ چھوڑنا اس کے لیے موجب اطمینان ہوکا ۔ اس 
کا فائده یه ے که جب تک روح اپنے مامن میں صحیح و سالم رے ٤‏ 
وہ آذمی بھی کویا اس رہ کا کوئی چیز اس کے جسیم کو علاکی ٹ 

کر سکتی ء اس لیے کہ اس کی جان اس کے اندر نہیں ہوتی:۔ 
اس جاھلی عقیدے کی شہادت لوک کہانیوں یىی ایک قسم سے ہم 
پہنچتی ہے جن کی بہترین مثال ”ببدل دیو؟“ کی ناروی کہانی ے ۔ اس 
قسم کی کمانیاں دنیا میں جگہ جگھ ملتی هیں ۔ ان کی تعداد اور ان 
واقعات و تفصیلات کے تنوع سے جن میں ان کے بنیادی یا اصل خیال کی 
صورت گری ھوئی ےء یه مستثبط هوتا کہ خارجی روح کا تصور تار 
کے اعدایق دور میں انسان کے دل و دماغ پر چھایا ھوا تھا ء کیو ںکه 
لوک کہانیاں عالم ک اس صورت کی سچی تصویر ھوق ہیں جو 
جاہلی ذعن پر منعکس ہوق کے اور هر وہ خیال جو ان کہانیوں میں 
مشترکھ طور پر ملتا ےء وہ چاے کیسا ھی مہمل کیوں نھ. نظر 
آۓ ؛ کسی زماۓ میں یقیناً انسان کا جزو ابمان رہ چکا ہے ۔ جہاں 
تک جسم ے روح کو علیحدہ کرتۓ کی طاقت کا تعلق ہے ء وحشیوں 
کے حقیقی عقائد و رسوم کے ساتھ زیر بحعث لوک کہانیوں کے مقابلے سے 
معارے اس ذعوعل کا کا ثبوت مل جائۓ گا ۔ اس خاص نکتے کی 


۹ 


طرف کہانیوں کے کچھ 'مھوۓ پیش کرنۓ کے بعد رجوع کیا جائۓ گا ۔ 
بە فرات اس اتی کو مبی نظ را کھ در موہ فا سب کین کی میق 
که ان کی روشنی میں نہ صرف اس قسم کی کہانیوں ی امتیازیَ 
خصوصیات اجاگر ہو جائیں ‏ بلک ان کی عالم گیر ععومیت کی وضاحث 
بھی ہو جاۓ۔ 


اس ضعن میں سب سے پہلے یه بات قابل ذکر ے کە خارجی 
روح کا قصہ ختلف صورتوں میں ہندوستان ہے لے کر یمریڈیز تک 
آریائی نسل کی ممام قوموں میں ملتا ہے ۔ اس کی ایک عام شکل یہ ہے : 
ایک جادوگر ء دیو یا پری زاد ھوتا ہے ۔ اس اور روئیں تن کیو ںکە 
وہ انی روح کو کسی نفنی اور دور افتادہ گوشے میں رکھ چھوڑتا 
تھے لیکن ایک حسین شاعزاذی جسے وہ اپنے مسحور قلعے میں مقید 
رکھتا ےہ ء اس کی زندگی کا يہ راز اس سے کرید لیتی ہے اور قصے کے 
هیرو کو بتا دیتقی سے اور اس جادوگر ک روح ء دل ء؛ جان یا موت 
(اس کے ختلف نام ہوتۓ ہیں) کا کھوج لگا لیتا ہے اور اسے فٹا کر 
ڈالتا ے ء جس کے ساتھ ھی جادوگر کا بھی کام ممام ہو جاتا ے۔ 
چناں چە اس سلسلے کا ایک هندو قصه یوں ے کە پنچکن نامی ایک 
جادوگر تھا جس نے ایک سندر رای کو پایچ سال تک اپنا ابر بتاۓ 
رکھا اور پھر ناچار اس ہے شادی کر لینی چاھی ء لیکن رانی اس پر 
کسی طرح راضی نہ عوق تھی ۔ آخر کار رانی کا لڑکا اسے ساحر کے 
چنگمل سے رہھائی دلاۓ کے لیے آن پہنچا اور دونوں ۓ مل کر پنچکن 
کو مارۓ کا منصوبہ بنایا - چناں چہ رانی ۓ جادوگر سے چکنی چپڑی 
باتیں کرنی شروع کر دیں ۔ اس پر یہ ظاعر کرۓ لگی کہ وه اس 
سے شادی کرۓ پر آمادهہ ہو گئی ے اور پھر اس ے پوچھا کە کیا 
واقعی وہ غیر فانی ہے ؟ کیا واقعی موت اس سد دور رھتی ے ؟ اور 
کیا سچ مچ وہ اتنا بڑا جادوگر ے کہ اسے افیانی تکلیف کا کوئی 
احساس نہیں ہھوتا ؟ اس ۓ جواب دیا ”یہ سچ بے کہ میں عام 
انسانوں سے ختلف ھوں ۔ یہاں ہے غزارھا میل کے فاصلے پر ایک گھتا 
جنگل ہے جس میں آدم زاد کا گزر نہیں ۔ اس جنگل کے قلب میں کجھور 


3+ 


کے درغت ایک: ذائرہ سا بناۓ کھڑے ہیں جس کے بیچوں بیچ ایک 
پر ایک چھ چاٹیاں پانی سے بھری رکھی ہیں ۔ چھٹی چاٹی کے نیچے ایک 
چھوٹا سا پنجرا ےہ جس کے اندر ایک سبز طوطا بند ے ۔ مہری جان 
اس طوطے میں ہے ۔ اگر یه طوطا مارا گیا تو میں بھی سی جاؤں گا ۔+؛ 
”لیکن“ اس نے سلسلة کلام جاری رکھتے هوۓ کہا ؛”'طوطے کو 
کسی قسم کا گزند پہنچنا محال ہے ء اس لیے کہ وہاں ایک تو آدمی 
کا گورہ مکن۔کہیں؟ اور دو کے ورک ےک وروی کک 0 رک 
اطراف کئی زار جن متعین کر رکھے ہیں ۔ جو کوئی وہاں پہنچنے 
کی چّرات کرے اہے یہ جن مار 'ڈالیں گے ۔' لیکن نوجوان راج کار 
ہے اس طوطے کو حاصل کرئنے کا بیڑا اٹھا لیا اور بە دقت عمام اس طوطے 
پر قبضه کر اسے جادوگر کے قلفے لے آیا'' اوزا لے ج ذروازے 
میں بیٹھ کر اس کے ساتھ کھیلنا شروع کر دياء پنچکن جادوگر 
نے اسے دیکھ لیا اور باھر نکل کر راج کمار کو پہلاۓ پھسلاۓ لگا 
تاکہ اس سے طوطا هتھیا لے ۔'”لاؤ جھے مبرا طوطا دے دو !)؛ وه چیخا ۔ 
ان پر لوک نے“ طوطے کو اہک اس کا ایک پنکھ نوچ لیا اور اس کے 
ساتھ ھی جادوگر کا داعنا ھاتھ جسم ہے الگ هھ وکر گر پڑا ۔ پھر پتچکن 
ے اسی طرح طوطا مالنگتے ھوۓ اپنا بایان ھاتھ پھیلا دیا ۔ لڑ کے 
ہے دوسرا پنکھ بھی نوچ لیا جس پر جادوگر کا بایاں ھاتھ بھی ٹوٹ 
کر الگ ہو گیا ۔ پھر وہ گھٹنوں کے ہل جھک کر اپنا وھی سوال 
دمڑاتت لگا درو کا کے اب کی دفعہ طوطے کی داھنی ٹانگ توڑ ڈالی ء 
اور اسی وقت ادھر جادوگر یی داعنی ٹانگ الگ ہو گی اور اسی طرح 
جب اس کی بائیں ٹانگ بھی چاتیق رھی اور صرف سر اور دھڑ باق رہ 
ا یر یک مو او کی سس نیو تااھیدسو ای 
ا پر" لڑ کے ے چیخ کر کہا ”لے اپنا طوطاٴ' اور پھر طوطے 
یدن مر وڑ لے جادوگن پر دے ارات اون کل یه کات اک 
پنچکن کی گردن مڑ گئی اور ایک خوف ناک چیخ کے ساتھ اس کا دم 
نکل گیا ۔ چندوؤب کي ایک اور کہانی میں ایک نیو ے اس ی نڑکی 
پوچهتی سے '”'باپا !ا آپ ای روح کو کہاں رکھا کرۓ ہیں ؟“ 
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اس ۓ جواب دیا یہاں سے سولھ میل دور ایک درخت سے ۔ اس درخت 
کو درندے اور سانپ بچھو گھیرے رھتے ہیں ۔اس کک چوٹی پر 
ایک زبردست سانپ ےے؛ جس کے سر پر ایک پنجرا دھراے ۔اس 
پتجرے میں ایک چڑیا بند ےے ء اسی چڑیا میں میری جان ےہ ۔““ اس 
دیو کا انجام بھی وی ہوتا ے جو بچھلی کہانی کے جادوگر کا ھوتا 
۔اس چڑیا کے پر اور ٹانگیں نوچتے عی دیو کے عاتھ پاؤں بھی 
ٹوٹ کر کر پڑتے ہیں اور جب اس کی گردن توڑ دی جاتی ہے تو وہ 
ے جان هو کر گر پڑتا ے ۔ ایک بنگالی قصے میں یہ بیان کیا گیا 
ے کھ سارے دیو ملک لٹکا میں بستے ھیں اور ان سب کی جانیں 
لیمو کے ایک داۓ میں ہیں ۔ ایک لڑکا اس لیمو کو کاٹ کر ٹکڑے 
ٹکڑے کر ڈالتا ےہ اور سارے دیو س جاتۓ یں ۔ ایک سیامی یا 
کیمبوڈیائی کہانی جو شاید ھندوستانیق قصے سے ماخوذ ہے ء یوں 
ےہ کھ لتکا کا راجا راون جب لام پر جاتا تو جادو کے زور ے اپنی 
روح کو جسم سے نکال لیتا اور اسے ایک ڈبیا میں بند کر کے گھر میں 
چھوڑ جاتا ۔ اس طرح جنگ میں اس پر کوئی وارکارگر نہ ہوتا۔ 
جب وہ رام سے جنگ کرتے چلا تو اپنی روح ڈبیا میں بند کرکے 
امانتاً ایک جوکی موسوم یه آتش چشم کو سونپ گیا ۔ میدان جنگ میں 
رام یه دیکھ کر دنگ رہ گۓ کھ ان کے تیر نشاۓ پر لگتے تو ہیں 
لیکن راجا کے زخم نہیں آتا ۔ ان کے ایک حلیف نۓ جسے راون ک 
سلامتی کا راز معلوم تھا جادو کے زور سے راون کی شکل اختیار کر لی 
اور جوی سے اس کی روح حاصل کرکے اسے ھوا میں اڑا دیا ۔ پھر 
ڈے کو ھلاتا اور اس طرح دبا دبا کر بھینچتا ھوا رام کے پاس واپس 
پہنچا کہ راون کے جسم سے ساری جان نکل کئی اور وہ س گیا ۔ ایک 
بنکالی کہانی میں ایک راج کار دور دراز ملک کو روانه هوۓ ھوۓے 
اپنے باپ کے محل کے صحن میں ایک پودا لگا دیتا ےہ اور اپنے ماں 
باپ سے کہتا ھے : ”یہ پودا میری جان ہے ۔ جب تم اس پودے کو 
سرسبز دیکھو تو یہ جان لوکه میں بالکل خبریت ہے ھوں ۔ لیکن اگر 
اس کی کوئی ہي سر جھا جائۓ تو یہ جان لوک میں علیل ھوں اور 


٠٦ 


جب تمھیںی سازا پودا عشک ہوتا دکھائی دے تو یه جان لوکە می 
س چکا هوں ۔؟' ایک اور عندوستانی کہانی میں ایک راج کار سفر پر 
روانه ھوتا ہے اور اپنے پیچھے جوکا ایک پودا اس تاکید کے ساتھ چھوڑ 
جاتا ے کہ اس کی اچھی طرح دیکھ بھال کی جاۓ ۔ کیوں کەه اگو 
وہ پھلتا پھولتا رے تو راج کار بھی زندہ اور بە عافیت رھے گا لیکن 
اگر وہ مرجھاۓ لگے تو اس پر کوئی افتاد پڑے وا ی عوگ ۔ چناں چە 
بھی ھوا ۔ راج کاز ععل کر رای اناو یب ای ا ا ا کی 
کر لڑھکنے لکا تو اچانک جو کے پودے کے دو ٹکڑے ہو گئۓے اوز 
اسن کی بالی زعین پر گر پڑی ۔ 


یونان کے قدیم و جدید قصے بھی خارجی روح کے تصور سے خا ین 
ایادخ امش (تکیلی کن ام بادشاہ اوۓ نیوس کا پیٹا) سات دن کا 
تھا تو قسمت کی دیویاں اس کي ماں پر ظاعر ھوئیں اور اس ہے کہا کھ 
آتش دان میں جو لکڑی بھڑکے رھہی ےہ اس کے جلتے ھی میلیئیجر ص 
جاۓ گا ۔ اس کی ماں ۓ آگ میں سے وہ لکڑی فوراً نکال ‏ ی اور اےے 
حفاظت سے ایک صندوق میں رکھ دیا ۔ لیکن کی سال بعد جب میلیئیج 
سا اپنے ماموؤں کو قتلن کو ڈالا تو ماں ۓ جوش غضب میں وہ 
لکڑی جلا ڈال یىی اور بیٹے ۓ اس طرح تڑپ تڑپ کر جان دی جیسے 
اس کے اعضاۓ رئیسہ جل رہ هوں ۔ نیز میجارا کے بادشاہ نائی مس 
کی چندیا پر ایک قرمزی یا سنہزی بال تھا اوٗر اس کے لے یه مقدر 
ہو چکا تھا کہ جس وقت وہ بال ]آکھاڑ دیا جاۓ ء بادشاء کی موت 
واقم هو جاۓ۔ جب کریٹ کی فوجوں نے میجارا کا محاصرہ کیا تو 
باذفاۃۂ ی ایق ضا کشا 87کیٹ میع وش دہ ال 1٢‏ گیا اس اےے 
باپ کے سر کا وہ بال اکھاڑ دیا اور وہ می گیا ۔ ایک جدید یوناق 
لوک کمانی میں ایک آدمی کی قوت اس کے سر کے تین بالوں میں 
ہوق ہے ۔ جب اس کی ماں یه بال اکھاڑ دیتی ے تو وہ کم زور 
اور بودا هو جاتا سے اوراس کے دشمن اسے قتل کر ڈالتے یں ۔ 
ایک اور جدید یونانی قصے میں ایک جادوگر کی زندگ تین فاختاؤں ہے 
وابستہ ہوی ےے جو ایک جنگلی سور کے پیٹ میں ہو ےہ ۔ جب 


اور 

ہی فاختہ ماری جاتی ہے تو چادوگر ہیر ہو جاتا ہے ۔ دوسری فاخل 
ماری جاتی ہے تو اس کی بماری شدت اختیار کر جاق ہے اور تیسری 
ماری جاتی ے تو وہ مس جاتا ھے ۔ نیز اسی قسم کی ایک اور یوفای 
کہانی یوں ے کہ ایک دیو تھا ء جس کی طاقت تین خوش الحان 
پرندوں کی زندگی پر متحصر تھی ۔ یه ایک جنگلی سور کے جسم 
میں مستور تھے ۔ کہانی کے ٭یرو نۓ ان میں سے دو پرندوں کو 
مار ڈالا اور دیو کک ہرز آنِ کر دیکھا که وہ: زمین پزڑ پڑا سخت 
کرٹ یی حالت میں ے ۔ ذیو کو تیسرا پرندہ دکھایا جسں ۓ غیرو ہے 
التجا یىی کە یا تو وہ اس پرندے کو چھوڑ دے یا دیو کی کھااۓ 
کے الد دوو دتے بی لیکی موی ہے ۔ ورتفرف کی گروقآ نم وو دی ا9و 
دیو کا کام وہیں تمام وو کنا ان 

”ال دین ہاور اس کے چراغ)؛ کے قصے کی ایک جدید رومی 
صورت یه ے کە جادوگر جو شہزادی کو سمندر کے بیچ میں ایک 
بہتی ہوئی چٹان پر مقید رکھتا ہے ء شہزادی سے کہتا ہے کہ وہ 
کبھی نہیں سرے گا۔ شہزادی یہ بات اپنے شوھر شہزادے ہے کہهە دیتی 
سے جو اسے آزاد کراتے کے لیے وہاں آن پہنچتا ے ۔ شہزادہ جواب 
جا نو من کل کوں ار کی کو وی رو 
جو اس کی موت کا سبب ہو سکتی ہو ۔ اس ے معلوم کرو کہ وہ 
مہلک چیز کیا ے؟' ۔ چناں چه شہزادی نے جادوگر ے دریافت کیا 
تو اس نے بتایا کہ جنگل میں ایک ست سرا سانپ ےہ جس کے بینچ کے 
سر میں ایک خرگوش کا بچہ ھے ء خرگوش کے بچے کے سر میں ایک چڑیا 
سے ء چڑیا کے سر میں ایک قیمتی پتھر ےے جو اس کے تٹکیے کے نیچے رکھ 
دیا جاۓ تو وہ مم جائۓ کا ۔ شاعزادے نے یه پٹھر حاصل کر لیا اور 
شاعزادی ۓ اسے جادوگر کے تکیے کے نیچے رکھ دیا ۔ جوں عی جادوگر 
ے اپتا سر تکیے پر رکھا ء تین خوف لاک چیخیں ماریں ء تین دفعه 
چکرایا: اور سس گیا:۔ 

اسی قسم کے قصے سلاق قوموں میں بھی مشہور یں ۔ چناں چہ 
ایک روسی کہانی کے بموجب کوشچیٴ ے موت نامی ایک جادوگر 


لے 
ٹھاء جو ایک شاعزادی کو لے اڑا اور اسے اپٹے ری قلعہ می 
قید کر دیا۔ شاعزادی ایک دن مغموم و دل گیر قلعے کے بآخ 
میں اکیلی چہل قدمی کر رھی تھی کہ ایک شاھزادے کا اس پر 
دل آ گیا اور اس کے ساتھ بچ نکلنے کی امید یىی خوشی میں وہ سیدعی 
جادوگر کے پاس پہنچی اور پہلا پھسلا کر اس کا زار معلوم کرتۓ کے 
لیے اس سے چکنی چپڑی باتیں کرےۓ لی : 'عزیژ من !۶ وہ ہولی 
جھے ٹھیک ٹھیک بتا دو کە کیا سچ مچ تمهیں کبھی موت نہیں 
آۓ گی ؟““ جادوگر ۓ جواب میں کہا کہ واقعی وہ کبھی نہیں 
مرے کا ۔ شہزادی ۓے کہا ”'اچھا تو پھر یه بتاؤ کە مھاری موت ے 
کہاں ؟ کیا دہ کور ھی میں کہیں پوشیدہ ے ؟ ؛ 'یقیتاً وہ گھر ھی 
میں ہے؛ جادوگر بولا ”وہ اس جھاڑو میں ے جو دھلیز کے نیچے رکھی 
ے ۔“ اس پر شہزادی ۓ جھاڑو اٹھا آگ میں ڈال دی ۔ جھاڑو تو 
جل کئی لیکن اس کوشچی کا بال بھی بیکا نہ ھوا ۔ اپنی اس کوشش 
میں ناکام ھڑے _ے بعد وہ قظارهہ "يہ پھلا کر کہنے لگی ”متخ میے 
دل ہے نہیں چاہتے ؛ ورنہ تم مجھ کو انی موت کی جگە ضرور بتا 
دیتے ۔ پھر بھی مجھے ریچ نہیں ےہ اور میں تمھیں دل سے چاہتی ھوں ۔)؛ 
انٗ خوشَامَهائه باتوں ہے اس ےن يهة چاھا کا جادفکر سے اس کی وت ا 
راز معلوم کر لے ۔ وہ عنس پڑا اور کہنے لگ 'آخر م لهھ كت ںجائیا 
چاھی ہو ؟ خیر تم ب ضد ہو تو میں ٴمھاری خاطر بتاۓ دیتا ھوں ‏ 
لو سنو ! ایک کھیت میں تین عرے بھرے بلوط کھڑے :ہیں 
اور ان میں سب سے بڑے بلوط ک جڑوں کے نیچے ایک کیڑا 
هے اکر یہ کیڑا کٹھی کسی سے پعاتفے لک جاۓ اور کول ذیا جائۓے 
تو اسی دم میری موت واقع هو جاۓےٗ گی ۔“' شہزادی یه سن کر 
انے .عاشق_ کے پاس گئی :اور اۓے ماری یات بتا دی ۔ وہ ان بلوطون 
کی تلاش میں نکلا اور ان کا کھوج لگا کر کیڑے کو کھود تکالا 
اور کچل ڈالاء جس کے بعد فوراً جادوگر کے قلعے کو لوٹ آیا ۔ 
یہاں شہزادی سے اسے معلوم هھوا کہ جادوگر زندہ ے ۔ وہ قطامہ پھر 
للو پتو کرۓ لی اور اب کی دنعه جادوکر قریب کھا گیا اور اپتے 


داد 


دل کا راز شہزادی کو بتا ذیا ۔ وہ بولا میری موت یہان سے بہت دور 
سمندر میں ےے اور اس کا ہاتھ آنا بہت مشکل ہے ۔ اس سمندر میں ایک 
جزیرہ ےے اور اس جزیرے پر بلوط کا ایک درخت ے ۔اس درخت 
کے تلے ایک آعنی صندوق رکھا ہے ۔ اس آعنی صندوق میں ایک 
چھوٹی سی ٹوکری ہے ؛ اس ٹوکری کے اندر ایک خرگوش ہے اس 
خرگوش کے پیٹ میں ایک بطخ ہے ء اس بطخ کے پیٹ میں ایک انڈا 
سے ۔ اس انڈے کو حاصل کرکے توڑ دیا جاۓ تو اسی وقت میں س 
جاؤں کا ۔ شہزادے نے وہ انڈا حاصل کر لیا اور اسے ہاتھ میں لیے 
جادوگز کے" سامنے آیا ے شہزاذہ , اگر :انڈدے کو ملتا نہ رتا اتی وہ 
ناقر جام شہزادے کا کام تمام کر ڈالتا ۔ انڈے کے بھنچتے عی جادوگر 
درد سے چلا اٹھا اور اس ے وفا شہزادی کی طرف مڑاجو اس وقت 
کھڑی دانت نکوس رھی تھی اور یه کہنے لگا ” کیا میں ۓ مھاری محبت 
میں اپنی موت کا راز افشا نہیں کیا تھا ؟ کیا محبت کا یہی بدلهہ تھا 
جو تم ۓ مجھے دیا ؟۶“' یہ کہتے ھی وہ اپنی تلوار کی طرت جھپٹا جو 
دیوار پر کھوئنٹی سے ٹنگ رھی تھی ۔ لیکن قبل اس کے کہ وہ تلوار 
تک پہنچتا شہزادہ انڈے کو کچل چکا تھا ء جس کے ساتھ عی وہ 
زلدۂ جاوید جادوگر راہیٴ ملک عدم عو گیا ۔ کوشچی کی موت کے 
ایک قصے میں بیان کیا گیا ہے که وہ پیشانی پر اس پر اسرار انڈڑے 
کی ضرب ہے مارا گیا تھا جو جادو کی اس زنبیر ی آخری کڑی تھی جس 
میں کوشچی کی جان بندھی تھی ۔ اسی قصے کی ایک اور حاکاق صورت 
ایک سانپ کی کہانی ےہ ؛ جس میں ضرب کاری ایک کنکر سے لگائی 
جاتی ہے جو ایک انڈے کی زردی میں ہے ثکلتا ے ۔ یه ایک بطخ کے 
پیٹ میں هوتا ے ء بطخ خرگوش کے پیٹ میں ء خرگوش ایک پتھر ے 
اندر اور پتھر ایک جزیرے پر ۔ 


تیوتایق قوموں میں خارجی روح کے قصے کچھ نایاب نہیں ۔ 
ٹرانسلوینیا کے سیکسن یہ قصہ بیان کرتۓے ہیں کہ کسی نوجوان تے 
ایک جادوگرنی پر لکاتار کولیاں چلائیں ۔ لیکن گولیاں اس پر کوئی اثر 
کے بغیر صاف اس کے جسم کے پار ہو گئیں ۔ جادوگر* نے اس کا 


5٭ 


عرب پوط؟ڑایا د ''اے'او اق کی ۶۱وہ" چلان ٢چ‏ ۶ کی 
ہی کولیاں چلا لے سیرا بال بھی بیکا نہ ہوکا ۔ تجھے معلوم هوئا چاعیے 
کھ میری جان میرے جسم میں نہیں ۔ وہ مھ سے بہت دورے ۔ ایک 
پھاڑ پر ایک قالاب ہے ء تالاب میں ایک بطخ تیری رہتّی ہے ء بطخ کے 
پیٹ میں ایک انڈا ے ء انڈے میں ایک شمع فروزاں سے ۔ یە شمع 
میری شمع زندگی ھے ۔ اگر تم اس شمع کو بجھا سکو تو میرا خاتمہ عو 
جاۓ گا ۔ لیکن ایسا هونا حال ہے ۔باایں عمد اس نوجوان کو وہ 
انڈا مل گیا ء جسے اس ۓ توڑ کر اس میں کی شمع بجھا ڈالی اور اسی 
لحمہ جادوگرنی کا دم نکل گیا ۔ ایک جرمن کہانی میں ایک آدم خور 
جو تن ے روح یا ے جان کہلاتا ےے انی روح ایک ڈے میں بند 
رکھتا ہے ء جو حیرۂ احمر کے وسط میں ایک پتھر پر رکھا رمتا ے ۔ 
یه ڈبہ ایک سپاھی کے ہاتھ لگ جاتا ے وہ اسے لیے تن ے جان کے 
پاس پہنچتا ےہ جو سپاھی سے ابی روح واپیں مانگتا ے ۔ لیکن سہاعی 
ڈبه کھول کر اس کی روح ثکال لیتا ے اور اس کو اپتے سر پر سے ہشت 
ق طرف اچھال دیتا ے ۔ اسی لحمه آدم خور کا دم نکل جاتا ے ۔ 


ایک اور جرمن قصے میں ایک جادوگر ھوتا ے جو ایک دوشیزہ 
کے ساتھ کسی وسیع اور سنسان جنگل کے قلب میں رھتا ہے ۔ دوشیز ہکو 
یہ د ھڑکا لگا رتا ے کہ کہیں وہ جادوگر بوڑھا هو کر مس مرا نہ 
جاۓ اور وہ جنگل میں اکیلی نہ رہ جاۓ ۔ لیکن وہ اسے تسلی دیتا رھتا 
ے۔ وہ دوشیزہ سے کہتا ہے ”'میری بچی! گھبرائیو نہیں ۔ جھے موت نہیں 
آ سکتیٰء میزڑے .سینے مین دل: نہیں تے ۔٢۲‏ دوغیرہ اس کا موک کد 
وہ اے وہ جگە بتا دے جہاں اس کا دل رکھا ہو ۔ آس نے کہا ”'یہاں 
سے بہت دور ایک نا معلوم اور ویران خطے میں ایک گرجا گھر ہے ۔ 
اس کرجا گھر میں آھنی دروازے لگے ہیں اور اس کے اطراف ایکگہری 
خندق ہے جس میں پانی بھرا ے ۔گرجا گھر میں ایک چڑیا ےے ؛ اسی 
چڑیا میں میرا دل ے ۔ جب تک وہ چڑیا زندہ رے گی ؛ میں بھی جیتا 
رھوں گا ۔ وہ اپنے آپ مس نہیں سکتی اور کوئی اسے پکڑ نہیں سکتا ۔ لہذا 
میں بھی مس نہیں سکتا ۔ تم اطمینان رکھو ۔ جادوگر کے اڑا لانۓ سے , لے 


ےب 

دوشیزہ جس نوجوان کی دلھن بننے وا ی تھی وہ کسی نہ کسی طرح 
کرجا گھر تک جا پہنچا اور اس چڑیا کو پکڑ دوشیزہ کے پاس لے آیا جں 
ۓ نوجوان کو چڑیا سمیت جادوگر کے پلنگ کے نیچے چھپا دیا۔ تھوڑی 
دھر میں جادوگر گھر لوٹ آیا ۔ اس کا جی اچھا نہ تھا اور یه بات اس 
ے لڑکی کو بتا دی ۔ لڑکی رو رو کر کہنے لگی ””ھہائۓےۓے میرے ابا کا 
آخری وقت آن پہنچا . آخرکار ان کے سینہ میں دل آ گیا ۔)“ ”'اے بھی؛؛ 
جادوگر پولا ا کیا پکی ے۔ ےه کو کبھی موا نہیں اسکی۔ میں 
جلد ھی ٹھبیک ہو جاؤں گا۔““ اس پر نوجوان نے بستر کے نیچے چڑیا 
کو آہستہ سے دبا دیا ء جس کے ساتھ ھی جادوگر کی حالت بہت خواب 
عو گی اور وہ آٹھ بیٹھا ۔ پھر نوجوان ۓے چڑیا کو بھینچنا شروع کر 
دیا اور جادوگر غش کھا کر اپنی کرسی ہے گر پڑا۔ ”اب چڑیا کو 
بھینچ کر او ذاو؛ دوشیزہ چلائی ۔ اس کے عاشق نے ایا می کا اور 
جب چڑیا س کئی تو بوڑھا جادوگر بھی فرش پر ڈھیر هو گیا ۔ 


”ے دل دیو“ ی ناروی کہانی میں دیو قیدی شہزادی سے کہتا 
ہے : ”یہاں سے دور بہت دور ایک تالاب میں ایک جزیرہے ۔ اس 
جزیرے میں ایک گرجا گھر کھڑا ے؛ گرجا گھر میں ایک کنواں ے ء 
کنوئیں میں ایک بطخ تیر رھی ہے ء بطخ کے پیٹ میں ایک انڈاے ء 
مبرا دل اسی انڈے میں سے ۔“' قصے کا یرو چند جانوروں کی مدد ے 
جن کے ساتھ وہ رحم دلی ہے پیش آیا تھاء اس انڈے کو حاصل کر کے اسے 
دباتا ے جس پر دیو درد سے چلا آٹھتا ہے اور کٹ کا کے التجا کرتا ھے 
کہ اس کی جان بخش دی جاۓ۔ مگر هیرو انڈا توڑ کر اس کے ٹکڑے 
ٹکڑے کر دیتا ھے اور دیو کا پیٹ بھٹ جاتا ے ۔ ایک اور ناروی 
کہانی میں ایک پہاڑی دیو قیدی شہزادی ہے کہتا ے کہ جب تک 
وہ ریت یی ایک کنکری نہ حاصل کر لے جو ایک اژدے کے نویں منھ 
کی نویں زبان کے نیچے ہے تو وہ اپنے گھر نہ لوٹ سکے گی ۔ لیکن اگر 
وہ کنکری اس چٹان پر چلی جاےۓ جو دیوؤں کا سمکن ےہ تو ان کے 
جسم پھٹ پڑیں گے اور خود چٹان ایک سنہری حل میں اور جھیل ایک 
سبزہ زار میں بدل جاۓ گی ۔ ھہیرو وکنکری حاصل کر لیتا ے ‏ اور اسے 


٦۸ 


اس اونچی چٹان پر لے کے پہنچتا ےہ جس میں دیو رہتے ہیں ۔ چناں چھ 
سارے دیوؤں کے جسم پھٹ پڑۓ ہیں اور باق وہ سب کچھ ظہور میں 
آجاتا ے جس کی ایک دیو نے پیشلین گوئی کی تھی ۔ 

ایک کیلٹی کہانی میں جو اسکاٹ لینڈ کے مغری کہستان میں 
قلم بند کی گئی ے ایک دیو کسی ملکہ کو قید کر لیتا ےہ جو اس نے 
پوچھتی ہے کہ وہ اپنی روح کہاں رکھا کرتا ے ۔ دیو ملک کو 
کئٔی مرتبہ دھوکہ دینے کے بعد اہسے اپنی زندی کا راز بتا دیتا ےے : 
”دھلیز کے نیچے پتھر کی ایک سل ہے ء سل کے نیچے ایک مینڈھا ےہ ء 
مینڈے کے پیٹ میں ایک بطخ ے اور بطخ کے پیٹ میں ایک انڈا ے ۔ 
اسی انڈے میں میری جان ہے ۔““ اگلے دن جب دیو چلا گیا تو ملکدہ ۓ 
کسی ٹر کیب سے 09 7ا حائول کک :اور ا فا توں اک 
توڑ ڈالا ۔ اسی لمحد دیو ء جو جھٹ پٹے میں گھر آ رھا تھا ے جان عو 
کر گر پڑا ۔ ایک اور کیلئی کہانی میں ایک دریائی جانور ایک شہزادی 
کو آٹھا کر لے جاتا ے اور ایک بوڑھا لوعار یه اعلان کرتا ےہ کھ 
اس جانور کو مارۓ کا صرف ایک طریقہ ہے ۔ جھیل کے وسط میں ایک 
جزیرہ ے جس میں ایک سفید ہرفی ہے ء خنہایت پت لی پتلی ٹانگوں وا ی 
اور نہایت سبک رو ۔ اسے پکڑ لیا جاۓ تو اس میں سے ایک کوا نکل 
آۓ کاء کو ے کو پک لیا جاۓ تو اس میں سے ایک ٹراؤٹ (ایک قسم یق 
چھلی) نکل آئۓ کی ۔ اس بچھلی کے منە میں ایک انڈا ے ۔ دریائی جانور 
کی جان اسی انڈے میں تھے ۔ اگر یہ ٹوٹ جائۓ تو وہ دریائی جانور س 
جاۓ ۔“ چناں چھ انڈا توڑ دیا جاتا ےے جس کے ساتھ ھی دریائی جانور 
سج جاتاڑھر ود 

ایک اآئرستای :کہاق یوں ۓے که ایک دیو نۓے کسی دوشیزہ کو 
پہاڑ کی چوٹی پر اپنے قلعے میں قید کر رکھا تھا ۔ اس قلعے کے اطراف 
ان سورماؤں کی سفید سفید ہڈیوں کے انبار لگے هوۓ تھے چدہوں ۓ 
اس گرفتار بلا نازنین کو چھڑاۓ کی ناکام کوشش کی تھی ۔ آخر کار قصه 
کے ھیرو ے دیو پر بہت ہے وار کرتۓ کے بعد یه پت چلا لیا کہ اس کا 
قصہ صرف ایک ھی صورت سے پاک هو سکتا ہے اور وہ یه تھی کە دیو 


وڈ 


کی داہنی چھاتی کے تل پر ایک خاص انڈا مل دیا جاۓ ۔ یه انڈا ایگ 
بطخ کے پیٹ میں تھا بطخ سمندر ی تہہ میں مقید و مقفل ۔ چند مہربان 
جانوروں کی مدد ہے وہ بیش بہا انڈا عیرو کے قبصے میں آ گیا جس نۓ ایۓ 
دیو کی چھاتی پر مارا می تھا کە وہ ڈھیر هو گیا ۔ اسی صورت سے ایک 
برٹنی کہانی میں ایک دیو کی نظبر ماتّی ے جسے نہ آگ جلا سکتی ےہ 
تہ لوها گھائل کر سکتا ہے ۔ وہ اپنی نی اور ساتویں بیوی سے ء جس 
کو وہ اپنی چھ بیویوں کو قتل کرۓ کے بعد بیاہ کر لاتا ےےء یه 
کہتا ھے ”جھے کوئی شخص گزند نہیں پہنچا سکتا ء تاوقتیکە وہ میری 
عفاق ور انی اندینه مار دتےب یه (تدل اوک9 کیوئی ےھ بی ما اھ 
کبوتر خرگوش کے پیٹ میں ء خرگوش ایک بھیڑے کے پیٹ میں اوہ 
بھیڑیا میرے بھائی کے پیٹ میں جو یہاں ہے ایک ھزار میل کے فاصلے 
پر رہتا سے ۔ لہذا مجھ کو اپنی جان کا کوئی فکر نہیں ۔ٴ“؟ ایک سپاعی 
نے کسی ترکیب ہے وہ انڈا حاصل کر لیا اور اسے دیو کی چھاق پر 
مار کر توڑ ڈالا جو اسی وقت ھلاک ہو گیا ۔ ایک اور برٹنی کمانی 
میں ایک دیو کی روح اس کے قلعے کے باغ میں شمشاد کے کسی کہن 
سال درخت کو اپنا ٹھکانا بناتی ہے ۔ اس دیو کو تل کرئنۓ کے لیے 
یه ضروری ھوتا ےہ کہ کلہاڑی کی ایک ھی ضرب میں درخت کے موسلے 
کو کاٹ ڈالا جاۓ ؛ اس طرح کہ ریشے کو کوئی نقصان نہ پہنچنے 
پاۓ ۔ یە کام حسب معمول قصد کے غیرو کے ہاتھوں انجام پاتا ے اور 
اسی لمحے دیو کا کام مام هو جاتا ے۔ 


عندوستان ے لے کر آئرستان تک بستے والی دنیا کی تمام آریائی 
قوموں کی لوک کہانیوں میں خارجی روح کے تصور کی تحقیق ہو چک ۔ 
اب عمیں یہ ثابت کرنا ہے کہ بھی تصور غیں آریائی قوموں کے عوامی 
قصوں میں بھی ملتا ہے ۔ چناں چھ مصر قدیم کے ”دو بھائی؟؛ والے قصے 
اجھ یسیک موچ وی سر ۰ق۔م کے لگ بھگ 
لکھی ٢‏ بی تھی یە پڑھنے میں آتا ےۓ کہ کس طرح ایک بھائی ۓ اپنے 
دل پر جادو کر کے اسۓ ایک ببول کے پھول میں رکھ دیا اور کس طرح 
جب اس کی بیوی کی شه پر اس پھول کو کاٹا گیا تو اسی لمجے ‏ اس کک 
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جا چلی گئی ۔ لیکن کیں طرح اس کے:بھائی نۓ ببول کی گوندی مین سے 
اس کے دل کو ڈھونڈ نکالا اور قازہ پانی کے ایک پیالے میں ڈالا تو 
وہ جی اٹھا ۔ 

الف لیلە میں سیف الملووک والے قصے کا جن اپتی اسیر هندوستائی 
راج کماری سے کہہتا عے : ”جب میں پیدا وا تھا تو جومیوں ۓ پیشین 
گوئی کی تھی کہ میری جان ایک آدم زاد بادشاہ کے ہاتھوں جاۓکی ۔ 
لہذا مین ۓ اپنی جان جسم سے نکال ی اور اعے ایک مر‌دہ گوریا میں ڈال 
دیا۔ اس گوریا کو میں نے ایک صندوقچی میں بند کیا ۔ اس صندوقچی 
و ایک اور صندوتچی میں رکھا اور اسے سات اور صندوقچیوں میں بند 
کیا ۔ پھر انھیں سات پیٹیوں میں بند کیا اور ان پیٹیوں کو ایک 
مر میں تجوری میں جو بجر حیط کے اسی کنارے کی حدود میں چھپی 
ہوئی ہے ؛ کیوں کہ یه سر زمین ان ملکوں سے بہت دور ہے جہاں 
انسان بستے ہیں اوز کسی آدم زاد کا جہاں گزر نہیں هو سکتا ۔ لیکن 
سیف الملوک ۓ وہ گوریا حاصل کر ی اور اسے گلا گھونٹ کر مار 
ڈالا ء جس کے ساتھ عی وہ جن کر کر واکھ کا ڈغبر بن گیا ۔ 

ایک قبائلی (الجزائری) کہانی کا ایک جن کہتا ہے کھ اس کی 
قسمت ایک انڈے ہے وابستہ ہے جو وہاں ے بہت دور ایک کہوتر کے 
پیٹ میں ہے اور کبوتر سمندر کے اندر ایک اونٹ کے پیٹ میں ے ۔ 
قصے کا عیرو وہ انڈا خاصل: کر لیتا ۓ اور اۓے اہی دو ھتھیلیوں میس 
دبا کر توڑ ڈالتا ےے ء جس کے ساتھ ھی جن کا خاعد ہو جاتاے۔ 
ایک موڈیری (88 3/49 ء هنگری کی ایک منگول قوم) لوک کہانی 
میں ایک بوڑھی جادوگرنی امبروز نام کے ایک شەہزادے کو تحت الئثریل 
میں قید کر رکھتی ہے ۔ ایک دن اسے اپنا محرم راز بناۓ ٭ہوۓ کہتی 
ہے کھ اس ۓ اپنی روح کو ایک سبزہ زار میں ء جو اطلس کی طرح نرم 
ے ء ایک جنگلی سور کے پیٹ میں چھپا رکھا ھے ۔ اگر یه سور مار دیا 
جاۓ تو اس میں ہے ایک خرگوش نکلے کا ؛ اس خرگرش کے جسم میں 
سے ایک کبوتر برآمد ھوکا کہوتر کے جسم میں سے ایک ڈبیا ھاتھ 
لگے گی ۔ اس ڈبیا میں دو بھوئرے بند ملیں کے ء ایک کالا اور ایک 
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چمک دار ۔ چمک دار بھونرے میں اس کی جان اور کالے بھونرے میں 
اس کی طاقت ے ۔ اگر یه دونوں بھونرے مس جائس تو اس جادوگرنی کا 
خا مہ ہو جاۓ گا ۔ جب وہ پیر زال باھر گئی تو ایمبروز ۓ جنکلی سور 
کو مار ڈالا اور اس کے جسم میں ہے خرگوش ء خرگوش کے جسم میں 
سے کبوتر ؛ کبوتر کے جسم میں سے ڈبیا اور ڈبیا میں سے دونوں 
بھونرے نکال لیے۔ اس ے کالے بھونرے کو تو مار ڈالاء لیکن چمک دار 
بھونرے کو زندہ رھنے دیا ؛ جس کے ساتھ ھی بڑھیا کک قوت ساب ہو 
گی اور وہ گھر پہنچ کر بستر پر دراز ہو گئی ۔ بڑھیا سے یہ گر معلوم 
معلوم کرتے کے بعد کہ وہ اس کے قید خاۓ سے بالائی فضا میں کس 
طرح بچ کر نکل سکتا ھے ء ایمبروز ۓ دوسرے بھونرے کو بھی مار 
ڈالا اور بوڑھی جادوگرنی کی روح قفس عنصری ہے پروا زکر کئی ۔ کسی 
خاندان کا ایک کالمی قصھ ہے ؛ جس نے ایک حکمم کا امتحان لینے 
سے ا ہے ساد ندال ہے ےہ کر کو ہن 
جس سے خان کی زندیی وابسته عھے ۔ چناں چہ جب خان اور اس کے عحافظ 
سپاھی بڑے سو رےے تھے تو حکم ۓ وہ طلسم چرا لیا ۔ اس ۓ کچھ 
اسی پر اکتفا نہیں کیا بلکە اپنی سہارت کا مزید ثبوت یہ دیا کہ سوۓ 
میں خان کے سر پر ایک پھکنا رکھ دیا ۔ خان کو بھلا اس کی تاب 
کہاں تھی ۔ صبح آس نۓے حکم سے کہا کهہ وہ اور سب باتوں ہے 
ڈو کک سیکا تع لیک اق سے سن و پھکنا ڈھانکنا ایک ایسی تو هین 
ےے جسے وہ برداشت نہیں کر سکتا اور اس ۓ فوراً اپنے زندہ دل دوست 
کے قتل کا حکم دے دیا ۔ بادشاہ کی اس احسان فراموشی پر حکم کو 
ایسا ریچ هوا کہ اس ۓے وہ طلسم جو ابھی تک اس کے ھاتھ میں تھا 
زمین پر دے مارا ۔ اسی لمحہ بادشاء کی نکسبر پھوٹ گئی اور اس ۓ 
داعیٴ اجل کو لبیک کہ دیا ۔ 

ایک تاتاری نظم میں آک مولوت اور بلات نامی دو سورما برسر 
پیکار ہوۓ ہیں ۔ آک مولوت دشمن کو اپنے تیر کا نشانہ بناتا ے 
جو اس کے جسم کو چھید کر نکل جاتا ہے ۔ وہ اس ے گتھم گتھا عو 
چاتا بے اور اسے زسین پر دے پٹختا ہے ۔ لیکن بلات پر اس کا کوئي 
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اثر نہیں ہوتا ۔ آخر کار جب لڑائی کو تین ال ہو جاۓ یں تو آک 
مولوت کے ایک دوست کو سفید ڈوری سے بندھا آسمان ہے ایک سنہری 
صندوقچہ لٹکتا دکھائی دیتا ے اور اسے یہ خیال گزرتا ے کە شاید 
اس صندوقچه میں بلات کی روح بند ہو ۔ چناں چہ اس ۓ سفید ڈور 
پر تاک کر تیر چلایا اور صندوقچه زمین پر آرھا ۔ اس نے صندوقچه 
کو کھولا تو اس میں اسے دس سفید چڑیاں بیٹھی نظر آئیں ۔ ان میں 
ایک چڑیا بلات کی طائر روح تھا ۔ جب بلات ۓ دیکھا که صندوقچهە 
میں اس کی روح دشمن کے ہاتھ لگ گئی ہے تو وہ بہت رویا ۔ یکے بعد 
دیگرے ساری چڑیاں مار دی گئیں اور پھز آک مولوؤت نے بڑی آسانی 
لے ایٹرا دشعی؛ کو ول کر ڈالات تاتاریوں کے ہاں ایک اور منظوم 
قصد ملتا ے ء جس میں دو بھائی دو اور بھائیوں ہے لڑےۓ کے لیے 
روانه ھوتے هیں ء اپنی روح جسموں ہے نکال لیتے ہیں اور انھیں کسی 
گہر ےکھڈ میں چھ ڈندیوں وا ی ایک جڑی کی شکل میں چھپا جاتۓ ہیں 
لیکن ان کا ایک حریف یه دیکھ لیتا ے اور ان روحوں کو اکھیڑ کر 
انھیں ایک سنہری سینڈے کے سینگوں میں چھپا دیتا ےہ اور پھر وہ 
سینگ تر کش میں لگا لیتا ے ۔ ان دو سپاعیوں کو جن کی روحیں اس 
طرح چرا ‏ ی جاتی ہیں ء يد معلوم ہوتا ہے کہ ان کی فتح کی کوی 
امید نہیں ۔ چناں چہ وہ دشمنوں سے صلح کر لیے هیں ۔ ایک اور 
تاتاری نظم میں ایک عفریت کسی دیوتا اور سورما کو خاطر میں نہیں 
لاتا ۔ آخر ایک بہادر نوجوان اس عفریت ہے لڑتا ےہ اور ھاتھ پاؤں 
باندھ کر اپنی تلوار سے اس کے جسم کو کاٹتا ھے ۔ لیکن اس کے باوجود 
عفریت قتل نہیں ھوتا ۔ پھر نوجوان اس سے پوچھتا ے  :‏ +جھے بتا 
دے کھ تو ۓ اپنی روح کہاں چھپا رکھی ہے ء کیوں که اگر و: 
تیرے جسم میں هوق تو تو کب کا مس چکا ھوتا۔_““ عفریت جواب 
دیتا ےج ''مرے گھوڑرے کے زین میں ایک تھیلن. ےا اس 
تھیلی میں بارہ سر کا ایک سانپ ےہ ء اسی سانپ میں میری جان 
ہے ۔ تم اس سانپ کو مار ڈالو تو مجھے بھی مار ڈالو گے ۔“' چناں چھ 
نوجوان گھوڑے پر سے زین والی تھیلی اتبار لبتا ے اور اس 
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بارہ سروں والے سانپ کو مار ڈالتا ے ء جس پر عفریت کا کام بھی 
تمام هو جاتا ے ۔ ایک اور تاتاری نظم میں ایک سورما موسوم به 
کوک چان اپنی طلائی انگوٹھی جس میں اس کی آدھی طاقت بند وق ے 
ایک دوشیزہ کے پاس یە طور امانت چھوڑ دیتا ے ۔ بعدکو جب کوک 
چان دیز تک ایک اور سؤرما سے لڑتا ےہ لیکن اسے مار نہیں سکتا تو 
ایک عورت اس کے منە میں وہ انگوٹھی ڈال دیی ہے :جس بت ا 
کی آدعی طاقت چھہی وتی ےہ ۔ اس طرح تازہ قوت حاصل کر کے وہ 
اپنے دشمن کو قتل کر ڈالتا ے ۔ 


ایک منگو ی کہانی کا عیرو موسوم یه جارو اپنے دشمن ٹسکوری 
ڈونگ ثامی لاما پر اس طرح غالب آٹاے : لانا جو ایک جادوگر 
ھوتا ے ابتی روح کو بھڑ بنا کو بھیج دیتا ےے کم وہ جارو کی 
آنکھوں میں ڈنک مار دے ۔ لیکن جارو اس بھڑ کو اپنے هاتھ میں 
پکڑ لیتا ہے اور اپنی مٹھی کو بندک رر کر کے کھولٹا جاتا ہے ء جس سے 
لاما کبھی غش کھا جاتا ے اور کبھیٴ ھوش میں آجاتا ہے ۔ ایک 
تاتاری نظم میں دو نوجوان ایک بوڑعی ساحرہ کا پیٹ چاک کرکۓے 
اس کی انتژیاں باعر تکال لیتے ہیں ٤‏ لیکن ان کی کوشش وا ۓگاں جایق 
سے اور بڑھیا جیتی رھتی ےہ ۔ جب اس سے پوچھا جاتا ۓے که اس ک 
جان کہاں ہے تو بڑھیا بتای ے کہ وہ اس کی جوتی کے تلے کے بیچوں 
بیچ ایک ست سرے داغ دار سانپ کی صورت میں چھپی ہوئىی ے۔ 
چناں چه ان میں سے ایک نوجوان اپنی تلوار سے اس کی جوق کاٹ ڈالٹا 
سے ۔ اس داغ دار سانپ کو نکال لیتا ے اور اس کے ساتوں سر اڑا 
دیتا ےے ۔ اس کے بعد وہ پیرزال س جاتی سے ۔ ایک اور تاتاری نظم 
میں یه قصه یوں بیان کیا گیا کہ کارتاکا نامی سورما ایک عورت منما 
راج نس سے نبرد آزما هو کیا ۔ وہ دونوں مدتوں کتھم کتھا رے۔ 
کئی چاند چڑھے اور اتر گۓ ء سال, آتے رہ جاۓے رھ نکر ان 
دونوں کی کش مکش ختم نہ ہوئی ۔ لیکن کالے اور چتلے کھوڑے کو 
خبر ,تھی کہ اس راج ہنس کی روح اس کے جسم میں نہیں ے۔ سیاہ 
دھرق کے تلے نو بحیرے موج زن ھیں جہاں یه سب مل کر ایک 
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سمثدر بن جاتے ہیں وہاں زمین ی سطح ہر آ جاۓ ہیں ۔ ان جیرؤں 
کے دھاۓ پر تائبے کی ایک چٹان ابھر آئی ے جو زمین کی سطح پر 
نکل کر آسمان اور زمین کے بیچ میں کھڑی ہو گئی ۔ اس تانبے کی چٹان 
کے نیچے ایک سیاہ پیٹی سے ء سیاہ پیٹی میں ایک سنہری صندوقچہ ے ۔ 
سہری صندوقچے میں عورت تما راج ہنس کی روح بند ھےا۔ سات 
نتھی نٹھی پدیاں اس کی روح یں ۔ اگر ان پدیوں کو مار دیا جاۓ 
تو وہ عورت 'ما راج ہنس اسی وقت س جاۓ گا ۔ چناں چە گھوڑے دوڑ 
کر تانبے کی چٹان کے نیچے جا پہنچتے ہیں ۔ اس سیاہ بیٹی کو کھول 
کر سنھری صندوقچہ لے آے ہیں ۔ پھر ابلق ایک گنجے آدمی کی صورت 
اختیار کر لیتا ے اور اس سنہری صندوقچے کو کھول ساتوں پذیوں 
کو کاٹ ڈالتا ے ۔ اس طرح عورت نما راج ہنس مس جاتا ہے ۔ ایک 
اور تاتاری نظم کے ہیرو کی بہن اس کے مویشی کو ہانک لے جاتی ہے ۔ 
غبرو جٰن. کا پیچھا, کرتاہھ۔ اسے مثية کر ديا جاتا غ کا ای 
تعاقب ہے باز رعے ء اس لیے کہ اس کی بہن اس کی روح کو ایک طلائی 
تلوار اور ایک طلائی برتن میں اپنے ساتھ لے گئی سے اور اگر اس تے 
تاب وم رپا یو یں کا پھینک کر یا طلائی تیر 
ار کر ما کپ کر در کے 


ایک ملائی نظم میں یه قصہ بیان کیا گیا ے کہ شہر اندر پور 
میں ایک قاجر تھاء بڑا کامیاب اور متمول ۔ لیکن اس کے کوئی اولاد 
نه تھی ۔ ایک روز وہ اوز اس کی بیوی دریا کے کنارے ہل رے تھے 
کہ انھیں حور ی شکل ایک شی غوارا نچ مل گید انھوں ۓ ا 
دی کیا ابی سی .جیا وو انا کا نام نا ماوع اکھت تا لا اک 
طلائی پچٹھلی بنوائی اور اس چھلی مین اس بجی ی روح اڈال-٠:دیے'‏ پھر 
اس نے طلائی مچھلی کو پانی ہے بھر کے ایک طلائی ڈنے میں رکھ دیا 
ار اڈ ے*کو آپذ پتے باغ کے بیچوں بیچ ایک حوض میں چھپا دیا ۔ 
لڑی بڑی هو کر انتہا درے حسین نکلی ۔ اب سنے کھ اندر پور کے 
بادشاہ یق خوبصورت ملکهہ کو يه اندیشه لگا رھٹتا تھا کكةھ بادشاہء :اس 
بر کوئی سوٹ تھ“لے آۓ ۔ جب ملکه تک :بداشاری کے' حسن کا اچرچا 


۵ 


پہنچا تو اس نے اس رشک ماہ کو اپنے راستهھ ہے ھٹاۓ کا تہیة کو لیا ۔ 
وہ اسے بہلا پھسلا کر ےل میں لے کئی اور وعاں انے بڑی ے دردی 
سے اذیتیں پہنچائیں ۔ لیکن بدا ساری نھ مرنا تھی نه سری۔ آغر بدا 
ساری کے لے یه عذاب ‏ ا قابل برداشت عو گیا اور اس ۓ ملکہہ سے 
کہا ''اگر تم میری موت چاھتی ہو تو ممھیں وہ صندوقچه منگوانا 
پڑے گا جو: میرے باپ کے باغغیچے کے“ حوقن میں ے آٴ۔؟؟ چنان چھہ 
جب اس صندوقچهہ کو لا کر کھولا گیا تو پائی میں سے وہ سنہری 
چھلی نکلی ۔ لڑی ۓ کہا : میری جان اس بچھلی میں ہے ۔ صبح اس 
چھلی کو پانی میں سے نکال لینا چاهیے اور شام کو وابس ڈال دینا چاہیے۔ 
اسے ادھر۔ادعر پڑا له رہنے دو بلک اپنے گلے میں باندڈے رکھو ورنهہ 
میری جان چلی جاۓ گی ۔؟“' چناں چہ ملکدہ نۓ مبچھلی کو صندوقچہ میں 
سے ٹکال کر اپنے کلے میں بائدھ لیا ۔ اس کا یه کرنا ھی تھا کھ بدا 
ساری بیہوش ہو گئی ۔ لیکن شام کو جب مبچھلی پانی میں واپی ڈال 
دی گئی تو بدا ساری کو عوش آ گیا ۔ ملکہ نےۓ جب یه دیکھا کہ بدا 
ساری کی زندگی اس کے بس میں ھے تو اسے اس کے من بولے ماں باپ 
کے پاس واپس بھیج دیا ۔ مزید اذیت سے بچاۓ کے لے انھوں ۓ یه 
طے کر لیا کہ لڑک کو شہر سے ھٹا دیا جاۓ ۔ چناں چہ کسی ویران 
مقام پر بدا ساری کے لے ایک مان بنوایا گیا اور اس کو وہاں منتقل 
نوراہ گیا۔ جا وم ئن تا ابی بصسییت کا دتا۔ پورے کر 
لی ء جس کی حالت سنہری مچھلی کی حالت کے مطابق متغیر وق رمتی۔ 
دن بھر جب کہ مچھلی کو پانی کے باھر رکها جاتا وہ پہوش رھتی 
لیکن شام کو جب اے واپس ڈال دیا جاتا تو بدا ساری: ہوش میں آ 
جاق۔ ایک دن بادشاء شکار کے لیے نکلاء تو اس کا بدا ساری کے 
مان ک طرف گزر هوا جہاں وہ اس وقت بجوش بڑی تھی ۔ بادشاہ اس 
کے حسن و جال کو دیکھ کر اس پر ہزار جان سے قریقتہ و گیا ۔ 
اس ۓ بدا ساری کو جکانا چا ہا ؛ لیکن اسے کام یابی نہ ہوئی ۔ اگلے 
دن شام کے قریب.بادشاہ دویارہ وهانں پہنچا ۔ لیکن بدا ساری اسی طرح 
پیچوش پڑی تھی ۔ تاعم جب اندھیرا چھا کیا تو وہ هہوش میں آگئی 


کہ 


اور بادشاہ کو اپنی زندگ کا راز بتا دیا:۔ چناں چە بادشاہ ایٹۓے عل کو 
لوٹ آیا اور ملک سے چھلی کو ل ےکر پانی میں ڈال دیا ۔ بدا ساریٰ کے 
جسم میں جان پڑ گئی اور بادشاہ ۓ اسے اپنی بیگم بتا لیا -٤؛‏ 


خارجی روح کی ایک اور کہائی کی نظیر جزیرۂ یاس یہ ملی ہے ء 
جو موباٹرا رک نغرب میں واقع تھے ۔ وہ کہان یوں غ کک رک 
میں ایک سردان کو ا بے دشیت نوتان کر 1ں کت 
اسے قتل کرنۓ کی بڑی کوششی کی ؛ مگر وہ کسی طرح نہ مرا۔ تهھ 
وہ پای میں ڈوبتاء نہ آگ میں جلتا اور نہ کوئی آھنی حربد اس کے 
جسیم پر اثر کرتا۔ آخر ہار سرداز ک وی نے ا کی زنشی ہر 
افشا کر دیاے اس ے ھر*پر ایک بال کیا۔؛ تانیے کے تارکی طرح 
ست اس ال ہے اس یق سی وارنت کی سال ا 
دیا کیا ء جس کے ساتھ اس کی جان نکل کئی ۔ 

جنوبی نائی جیریا کا ایک قصہ یوں ہے کہ کسی بادشاہ نے اپنی 
روح ایک نٹھی سی بهُوری ‏ چڑیاٴ ئیں' ڈال رکھی تھی جو لے 
دروازے کے پاس ایک'اوخے سے درخت ای ہی پر پیٹھیٴ ری تھی ۔ 
باڈشاۂ ے' اہی“ زندی جا ۳ چری کی وی 27 0ط 
وابسته کر رکھی تھی کە چڑیا کو مارۓ والا باذشاة کو بھی تَارڈالے 
اور اس کی جگه ود مخت و تاج کا مالک بن بجاۓ ۔ :اس کی: ملک : ہے 

یه بھی اپنے عاشق کو بتا دیاء جس نۓ اس چڑیا کی اپنے تیر کا نشانه 
بنا ڈالا اور اس طرح بادشاہ کو موتٴ کے کھاٹ آٹاز کے تخت پر : قبضه 
کز لیا ۔ جنوبی افریقہ کے بارونکا ایک قصہ سناۓ ہیں جس کے بموجب 
پورے ایک خاندان کی زندگی ایک بلی کی زندگی پر متحصر تھی ۔ جب 
اس کنے کی ایک لڑی موسوم بہ ٹی ٹی شانا بیاہ کر اپنے دوَلهَا کے گھر 
جائۓ لی !تو اپنےوالدن ہے اتا ماوق مل ا کو اس کے ساتھ 
کز دیں ء لیکن وہ راضی تہ ھی ےت انھوں گا کت و اس ے 
سے اتک کا بک ماتھی آ۱ا جائفے ال ہے او و ا ا کی 
که سارے خاندان یا برادری کی زندگ اس ہے وابستہ ے ۔ لیکن وہ کسی 
طرچ نہ مانی ادر بلی کو لے کے رہی؛ جسے لے جا کے اس ۓ ایک ایسی جکھ 


٦2ع‎ 


چھپا دیا جہاں اسے کوئی دیکھنے نە پاتا ۔ خود اس کے شوھر و بھی 
اس کی خبر نہ ہوئی ۔ جب ایک دن وہ وت سکم تر کی کر 
اپنے پوشیدہ مقام سے نکل آئی اور لڑی کے کے شوہز کے جنگی. ساز و سامان 
سے اپنے آپ کو آراستہ کر اچنے کاۓ لی ۔ لڑکے اس کی آواز عاوقت کی 
وھاں کھینچ آۓ اور اس کی کلیلوں کو دیکھ کر تعجب کرۓ لگے 
تو ٴبلی اور بھی زیادہ اچھلنے کودۓ لگی ء نیز ان بچوں کی سخت تومین 
کی اک ما کت اکا اس کئ نت رد اس ہے کہاز کد ایک کھڑ کی 
کوئی ناج رہا ے جس نۓ ان کے ساتھ ۲ بدسلویق کی ہے ۔ ”بکواس 
بند کرو !؛؛ اس ے جواب دیا ۔ ”'ابھی مھارا جھوٹ سچ معاوم 
ھوا جاتا ے۔؛؛ چتاں:چە وہ گھر ر پہنچا ا و پیچھے ہے تر 
جھانک کر دیکھا ۔ وھاں سچ مچ وہ بلی کدکڑیاں مار رھی تھی ۔ اس 
ے اس پر بندوق داغ دی اور بلی وھیں ڈھیر ہو گئی ۔.اسی لعمہ اس کی 
پیوی کھیت میں جہاں وہ کام کر رھی تھی یہ کہتی ہوئی گڑ پڑی : 
'جھے گھز پر قتل کر دیا گیا ے ۔؟' تاھم اس میں, ابھی شور کے 
ساتھ میکے جاے ک طاقت باق تھی ۔ وہ اپنے ساتھ سس دہ بلی کو بھی 
ایک بورۓ میں لپیٹ کر ساتھ لیتی گئی ۔ اس کے سارے رشتۓ دار 

هو گئے اور اسے بلىی کے لے جاۓ پر بہت برا بھلا کہا ۔ جوں 
ھی بوریا کھول کر انھیں وہ مردہ بی دکھائی گئی وہ سب کے سب 
یکے بعد دیگرے سے جان هو کر گر پڑے۔ اس طرح بلی والا كکنبە 
فتا هو گیا اور سوگوار شوہر گاؤں کا پھاٹک درخت کی نہنی سے بند 
کر کے لوٹ آیا اور اپنے دوستوں کو بتایا کس طرح اس کے ہاتھوں 
اس بلی کے مارے جاےۓ سے ساری برادری کا خا"مە عو گیا جس سے اس 
کے ام افراد ی ٴجان واہستہ تھی ۔ 


اسی قسم کے تصورات ان قصوں میں بھی ملتے ہیں جو شا ىی 
امریکه کی قد قوسوں مین مشہور ہیں ۔ چناں چھ ناوا جو ایک 
اسطوری ہستی کا قصہ سناتے ہیں ؛ جو ”ریچھ بننے والی دوشیزہ؟“ کہلاتی 
تھی ۔ اس. ۓ گیاہہستانی بھیڑے سے ربچھ کی شکل اختیار کرنۓ کا گر 
معلوم کیا تھا ۔ یە٭ بڑی جنگ جو تھی اور اس کا جسم اس قدر مضبوط 


۔٦ےہ‎ 


تھا کہ اس پر کسی چیز کی ضرب کارگز ثہ ہوقی تھی ۔ جب وہ جنگ 
پرزجاق رقو :ار اعضا ئ رایعم چھپا- ابا ٹاک زاب کروی کت 
کر سکے اور جنگ سے فارغ ہوۓ کے بعد ان اعضا کو جسم میں ان 
کی جگھ دوبارہ لگا لیتی ۔ برطانوی کولەبیا کی کواکوٹل قوم کے لوگ 
ایک بھتنی کا قصہ سناۓ ہیں ؛ جس کا قتل کرنا ممکن نە تھا. کیو ںکھ 
اس کی جان شکران کی ایک ہنی میں تھی ۔ ایک دلیر لڑکے نے جنگل 
چاکے اس کا مقابله کیا : پتھر سے اس کا سر پھاڑ ڈالا ء اس کا بھیچاا ٹکال 
پھینکا ء ھڈیاں توڑ ڈالیں اور انھیں غرقاب کر دیا ۔ پھر یه سمجھ کرک 
ڈائن کا قصه پاک ہو چکاے وه اس کے گھر میں گیا ۔ وھان ایۓے ایک 
عورت زمین. میں نصب نظر آئی 6 جس نے اسے متتبہ کرے ہونۓ :کہا ء 
'ہاں زیادہ نه٭ ٹھہرو ! مجھنے معلوم ےہ کہ تم نے بھتنی کو قتعل کوےۓ 
کی کوششن کی ہے ۔ اس: ہے پهلے بھی اسی طرح اس بر تین سرتیه 
قاقلانه: حعلہ :وا ہے لیکن وہ مق نہیں۔ :وہ ابقریب: قریے۔ دوبارہ 
زندہ ہو چی ہے ۔ وہ جو مہنی ڈہنی نظر آتی ہے ء اس میں اس ڈائن 
کی جان ہے ۔ وہاں جاؤ اور جیسے ہی حم کو وہ داغل وق دکھائی 
دے ؛ اس کی. جان۔کو نشانہ۔ بنا دو ء وہ ماری ‏ جااۓ گی ۔؟؛ اس تۓ 
اپنی بات ابھی مشکل سے پوری. کی تھی کە سچ مچ وہ ڈائن کاتی هو 
آن پہنچی ء لیکن لڑکے نۓ اس کی جان کو اپنے تیز کا نشانه بنا ڈالا 
اور وہ وھیں فرش پر ڈعیر هو کئی ۔ 


سڑسٹھواں باب 
کاو 0ے کا میں لور پت وت 


)("( خادجی روح ہے جان چیزوں میں۔۔-اس صورت 
ہے يہ تصور کەزوح کو طویل یا ختصر عرصے تک جسم ے باھر 
کسی حفوظ مقام پر رکھا جا سکتا ہے یا بہ هر کیف یالوں میں عحفوظ 
کیا تچارسکتا ے ء متعدة:شیلوں:میں پایا جاتا ے۔ اب یه ثابت کرنا 
باق رھتا ے که مذکورہ بالا تصور حعض ایک ایسی چیز نہیں جو 
زیب داستان کے لیے گھڑی گئی ھوء بلکہ وحشی کا جزو انان ہے چیں 
کی بناء پر عوامی رسم و رواج کی ایک مائل قسم وجود میں آگئی ہے ۔ 


ھم دیکھ چکے ہیں کہ ان کہانیوں میں 'ٴ عیرو کبھی کبھی لڑائی 
پر جاۓ سے پہلے جسم سے اپنی روح نال لیتا ہے تا کہ لڑائی مین دشنمن 
کی ضرب اس کے جسم پر اثر نہ کر سکے اور وہ مازا نہ جا سکے ۔ کچھ 
اسی مقصد ہے وحشی ختاف موقعوں پر حقیقی یا خیا لی خطرے کی صورت 
میں اپتی روح کو جسم ہے نکال لیتا ہے ۔ چنان چھ سیلبیز میں منہانا 
والوں کے ہان جب کوئی کنبہ کسی گھر میں منتقتل ھوۓے لگتا ے 
تو ان کا مذھبی پیشوا سارے خاندان کی روحیں ایک تھیلی میں جمع کر 
لیتا عے اور منتقلی کے بعد انھیں متعلقہ اشخاص کے جسم میں لوٹا دیتا 
سے ۔ ان کی دانست میں نقل مکانی کا وقت فوق‌الفظرت ”خطزات سے پر 
ہوتا ھے ۔ جنوبی سیاہیز میں جب کسی عورت کی زچگ کا وقت قریب 


٦۹ 


ص۹۸ 

آتا ے تو وہ شخص جو طہبیب یا دائی کو لینے جاتا ھے ؛ چھری کی ٹسم 
کی ا کوقی نه کوئی آھنی شے اپنے ساتھ لے جاتا ے اور اسے طبیب کو 
دے دیتا سے ۔ طہیب کو وہ چیز زچگی کی مدت پوری ہوۓ تک اپنے 
گھر میں حفاظت سے رکھنی پڑتی ے ء جس کے بعد وه اےے وا کڑ 
دیتا ے ۔ اس کے صلے میں طلسم گر کو ایک مقررہ رقم ملتی ہے ۔ 
چھری یا جو بھی شے ہو زچہ کی روح کا مظہر ہوق ہے جو یہاں کے 
دیسیوں کے عقیدے کے بموجب اس نازک وقت میں جسم سے پاھر 
نسبتاً عفوط رھتی سے ۔ لہذا ڈاکثٹر کو اس اوزار کی سخت نگہداشت 
کرفی پڑق ہے ۔ خیال ہے کہ اگر وہ کم ہو جاۓ تو اس کے ساتھ عورت 
کی جان بھی جایق رے گی۔ 

جنوب مشرق بورنیو کے ضلع پینوايه کے دائکوں میں بجے ک 
پیدائش پر طلسم گر کو بلایا جاتا ے جو اپنے عمل کے زور ہے اس ک 
روح کو نازیل کے نصف ٹکڑے میں کھینچ لاتا ے اور اعے فوراً ایک 
کپڑے سے ڈھانک کر اس رکا یا قاب میں رکھ دیتا ھے جو ایک 
ڈوری ہے بندھی چھت سے لٹکتی رھتی ہے ۔ یه رسم وہ سال بھر ھر چاند 
یىی پہلی کو ادا کرتا رھتا اے۔۔ جس مصنف ۓ اس رسم کی کیفہت 
یبان کی ےہ وہ اس کے مقصد کی کوئی وضاحت نہیں کرتا ء لیکن قیاس 
کیا جاتا ے کہ اس کارروائی کی غرض و غایت بچے ک روح کو اس کے 
نتھے سے کمزور جسم ہے نکال کر ایسی چیز میں رکھٹا ہے جو نسیتاً 
حفوظ هو ۔ جزائر شرقالہند میں ایک اور مقام پر ایسا می ایک دستور 
ملتا ےہ ۔ اس دستور کی جو وج بیان کی جاتیق ےہ اس ہے هارے قیاس 
کی تصدیق ہو جاتی سے ۔ چناں چہ جزائر کائی میں جب کوئی بچهہ تولد 
هو تو بعض وقت گھر میں خاندان کے کسی جدی بھدی سی کاٹھ ی 
مورق کے پرابر ناریل کا ایک صربوط خول ٹنگا نظر آۓ گا ۔ لوگوں کے 
عقیدے کے وجب شیر خوار کی روح عارضی طور پر ناریل کے غول 
میں محفوظ کر دی جاتی ہے تاکہ وہ ارواح خبیثہ کے حملوں سے بجی رے۔ 
لیکن بچے کے جسم کی نشو و نما کے بعد جب اس میں ذرا طاقت آ جاۓ 
تو روح اس کے اندر لوٹ کر مستقل طور پر بس جاتی ہے ۔ اسی طرح 


5 
الاسکا کے اسکیمووں کے ہاں جب کوئی مچە یمار پڑے تو طلسم گر بعض 
وقت اس کے جسم سے روح کو خارج کر کے اسے کسی حرز میں حفوظ 
کر دے گا اور مزید احتیاط کے طور پر اس حرز کو اپتی طلسمی زنبیل 
میں رکھ لے گا ۔ غالباً اسی صورت سے بہت سے احراز کو روح دان 
سمجھا جاتا رھاىے ء٠‏ یعنی ان کی مىثال لوگوں کی دانست میں ایسی 
تجوریوں کی سی ےے جن میں ان کی روحیں حفوظ رکھی جای عوں ۔ 
برطانوی وسطی افریقه کے ضلع ویسٹ شائر کے مگاتجے قبیلے کی ایک 
عورت اپنے گلے میں ہاتھی دانت کا کوئی تین ایچ لمبا ایک کھ وکھلا 
سا زیور ڈالے رھتی تھی اور اسے اپتی روح یا جان کہتی تھی ۔ وہ کبھی 
اس کو اہر سر جدا ان کری ‏ کسی اشت ار نے سے خریدنا سام 
مگر وہ کسی طرح اس کو بیچنے پر رضامند نہ ھوئی ۔ ایک دن جیمس 
ہیکڈونلڈ صاحب ایک هلوبی سردار کے گھر بیٹھے اس کے جلوہ افروز 
ھوۓ کے منتظر تھے ء جو اس وقت اپتی آرائش میں مصروف تھا ۔ 
ایک دیسی ۓ بیل کے سینگوں کی ایک مزین جوڑی کی طرف اشارہ 
کر کے کہا : ”نٹایے ۓ اپنی روح ان سینگوں میں رکھ چھوڑی ہے ۔؟ 
یه سینگ قربانی کے ایک جانور کے تھے اور انھیں مقذس سمجھا جاتا تھا۔ 
کی جادوگر ۓ انھیں گھر گی چھت ہے بائندھ دیا تھا ء تاکە مکان اور 
اس کے مکیٹوں کو برق ہے محفوظ رکھا جاۓ ۔ میکڈونلڈ صاحب کا 
بیان ہے : ”یه تصور جنوی افریقه والوں کے طرز فکر کے عین مطابق 
ے کہ آدمی ی روح جسم سے الگ ا ا ا ا 
درخت ؛ چشمه یا ڈانگ کو اپنا سکن بنا مکی کے انا نیو برٹن_ میں 
جزیرہ 'م“اۓ :گیزیل کے بیاشندوں ‏ کے ہام ایک خفیہ انمن ےہ جو 
انگ نیٹ یا انگ نائٹ کے نام سے موسوم ے ۔ اس میں داخل عوۓے 
پر هر شخص کو انسان یا جانور ی شکل کا ایک پتھر ملتا ہے اور یە 
یقین کر لیا جاتا ے کہ اس کے بعد سے اس کی روح متذکرہ پتھر سے 
وابستہ ہو جاتی ے ۔ اس پتھر کا ٹوٹتا متعلقہ شخص کے لیے ایک 
بدشکونی ہے ۔ اگر سوۓ اتفاق ہے کبھی ایسا هو جاۓ تو لوگ کہا 
کرتے ہیں که دو ور ال کن پڑی اور انجمن کا رکن جلد سص جائےۓ کا۔ 


۳۲ہچ 


لیکن اپنے سنگ روح کے ٹوٹنے کے باوچود کوئی شخص جیتا رے ٹو 
کہا جاتا ہے که وہ پتھر ٹھیک نہیں اور اس کی جگه اسے ایک نیا پتھر 
مل جاتا ے ۔ شہنشاہ رومانس لیسے پینس کو ایک مرتبه ایک منجم 
ے بتایا کە بلغاریه کے شا عزادے سا مون کی روح ایک خاص ستون سے 
اس طرح وابست ے کم اگر اس ستون کے بالائی حصے کو گرا دیا جاۓ 
تو فوراً سالمون کی موت واقع ہو جاۓ کی ۔ چناں چہ شہنشاء ۓ ستون 
یک چوٹی گروا دی اور اسی شاعت 7ا جلسا) ۵ ایشا کو تحقیقات کرتۓ پر 
معلوم ھوا ء بلغاریه میں عارضة قلب ہے سائمون کا انتقال هو گیا ۔ 


مزید ہر ایں لوک کہانیوں میں ھم دیکھ آۓ ہیں کهہ کبھی 
کبھی آدمی کی روح اس کے بالون ہے اس طرح فنتھی وق ہے کہ بال 
کاٹ ڈالے جائیں تو آدمی مس جائۓ یا کمزور ہو جااۓ ۔ اسی صورت ہے 
کسی زماۓ میں امبوئیٹا والے یہ سمجھتے تھے کہ ان کی طاقت ان کے 
بالوں میں ہے اور اگر ان کے بال کاٹ ڈالے جائیں تو وہ پرواز کر جاۓے 
گی ۔اس جزیرے ى ولندیزی عدالت میں ایک محجرم کو اذیتیں دی جا 
رغی تھیں ء مگر وہ اپنے جرم سے بوائی اکا کر کا رھا تا آں کە اس کے 
بال کاٹ ڈالے گئے ء جس پر اس ۓ فورا اقبال جرم کر لیا - ایک شخص 
کو جس پر قتل کے الزام میں مقدمه چلایا جا رھا تھا طرح طرح کک 
اذیتیں دی کئیں لیکن وہ مت کو پڑے میں ہے وت کی کے یا 
ےۓ ایک جراح کو قینچی لیے کھڑا پایا اور اس کے پوچھتے پر ائے 
بتایا گیا کہ اس کے بال کائۓ جاۓ والے ہیں تو اس نے بڑی عاجزی 
سے استدعا کی کھ اسے اس ہے معاف رکھا جاۓ اور پھر سب کچھ اگل 
دیا ۔ اس کے بعد یه دستور هو گیا کہ جب اقبال جرم کراۓ میں 
جاع 'اذیت'عۓے کام نه نکلتا تو ولندیزی حکام اس کے ہال کٹوا دیتے ۔ 

یورپ میں لوگوں کا خیال تھا کە جادوگروں اور چادوگرنیوں کی 
شر انگیز قوتیں ان کے بالوں میں پوشیدہ وق میں ار جب تک ان 
بد ذاتوں کے یال سلامت رھتے ہیں ان پر کوئی 'چیز اثر :نہیں كرقت 
اسی لے فزانس مت ان اثُخاض کو جو چادوگری کے الزام میں ماخوذ 
ہوتے معذب کے حوالے کرنۓ سے پہلے ان کے جسم کے سارے بال 


۷۳۷ 


منڈوا دے جاۓ ملایون ۓ چند اشخاص :کی تحعددت کی کیفیت دیکھی 
تھی جو کسی طرح اپنا جرم نھ قبولتے ت هے تا آں کە اتا وس 
ان کے جسم کے سارے بال مونڈ ڈالے 7ک اس کے نتیجے میں انھوں 
نے سب کچھ اگل دیا ۔ ایک عورت کو بھی جو بە ظاھر بڑی پارسا 
بنی رھتی تھی ء جادوگری کے شک میں جسانی اذیت دی جاۓ لگی ۔ وہ 
حیرت انگیز صبر و استقلال کے ساتھ اپنے درد و کرب کو برداشت 
کرق رعی ء لیکن جب اس کے بال صاف کر دے گئے تو اس نے 
اقبال جرم کر لیا ۔ تحقیقاق عدالت کا ایک متاز عہدہ دار اسپرانگر 
کسی مشتبہ جادوگر یا جادوگری کے صرفٍہسر کے بال مونڈهہنے پر اکتفا 
کرتا تھا ء لیکن اس کے سخت کیر شلایک کار کیومانس نۓ سیٹتالیس 
عورتوں کو نذر آتش کرنۓ سے قبل ان کے جسموں کے سارے بال 
سونڈ ڈالے تھے ۔ اس سخت گبری کا جواز یە تھا کہ خود شیطان تۓ 
نارتھ بروک کے کلیسا کے منبر سے خطبہ دیتے ہوئۓ اپنے خدام کو 
پت ا لیب ا پر بال موجود ہیں ان پر 
کوئی افتاد نہیں بڑے گی ۔ اسی صورت ہے عندوستان میں باستر کے مقام 

یھ ہوا کرتا ے کہ ''اگر کوئی شخص جادوگری کا مرتکب قرار 
کے آدیا جاۓ؟تز لوگ اسے زداوکوب کرت ھی:۶. اس کے ۔بال مونڈ 
دے جاتۓے ہیں : جن کے متعلق خیال ے کہ اس کی شر انگیز قوت انھیں 
تی و ان کی اہ خلت اکھیٹڑ دے جاتۓ ہیں تاکہ وہ کوئی 
عمل نە پڑھنے پاۓ ۔ ان عورتوں کو بھی اسی طرح سختیان جھیلتی 
پڑق میں جن کی ا ہو ۔ اگر ان کا جرم ثابت ہو جاۓ تو 
انھیں بھی یہی سزا ملتی ے اور جب ان کے بال مونڈ دے جاتۓ ہیں 
تو انھیں کسی ایسے درخت پر لگا دیا ےہ جو مرجع عام پر ھو۔)؟؛ 
اسی طرح ھنذوستان کے بھیلوں میں جب کسی عورت پر جادو کا الزام 
درست نکلتا اور اسے درخت ہے الٹا ٹانگنے ء آنکھوں میں سر چیں لکاےۓے 
وغیرہ جیسی سزائیں دی جا چکتیں تو اس کے سر کے بالوں کی ایک لٹ 
کاٹ کر زمین میں دبا دی جاق ٭“٭تاکہ اس کے اور اس کی سفلی قوتوں 
کے درمیان آخری رشته منقطع ہو جاے۔۶'“ اسی طرح میکسیکو کے 


۹۳ 


ازٹیکوں میں جب جادوگر اور جادوگرنیاں ”اپنے کارہاےۓ بد ایام دے 
چکتیں اور ان کا قصه پاک کرنۓ کا وقت آن پہنچتا ت وکوئی شخص انھیں 
پکڑ لیتا اور ان کی چندیا کے بال کاٹ ڈالتا جس سے ان کی سازی 
قوت ساحری جاتی رھتی اور پھر انھیں موت کے گھاٹ اتار دیا جاتا ۔ 


)(ہ( خارجی روح بپودوں میں ىًمزید بر ایں یه بتایا 
جا چکا ہے کہ لوک کہانیوں میں آدمی کی زند گی کسی پودے کی زندگ 
پر اس طرح متحصر ہویق ہے کہ آدمی کے مرتے هی پودا مر جھا جاتا 
عے یا پودے کے مرجھاتے هی آذمی س جاتا ھے - مغر افریقه ک ایم 
بنیگا قوم میں جو کابون کے قریب آباد ہے ء جب دو مجے ایک ھی دن 
پیدا ھوں تو ایک ھی قسم کے دو پودے لگا دے جاتۓ ہیں اور لوگ 
ان کے گرد رقص کرۓ یں ۔ دونوں میں ھر بے ک روح ان میں ہے 
کسی ایک درخت ہے وابستہ سمجھی جاتی سے اور اگر درخت سوکھ 
جاۓ یا گرا دیا جاۓ تو انھیں یقین ہوتا ے کہ بے کی موت لازمی 
سے ۔ کیمیرونز والوں میں بھی یه عقیدہ ملتا ےہ کە آدمی کی زندگق 
کسی پودے کے ساتھ مشارکت کے رشتے میں منسلک ہوق ہے ۔ کالابار 
ہیں اولڈ ٹاؤن کا سردار اپنی روح کسی مقدس شجرزار میں ایک چشے 
کے قریب رکھا کرتا تھا ۔ جب کچھ یورپیوں ۓ مذاق ے, یا لاعلمی, 
میں اس شجرزار کے کچھ درخت کاٹ ڈالے تو اس سردار کے بیان کے 
بەوجب اس کی روج غضب ناک ہو گئی اور اس جرم کا ارتکاب کرۓ 
والوں کی تہدید کی که وہ طرح طرح کے مصائب میں سبتلاد هو 
عائں یں 


بعض پاپوائی کسی درخت کی چھال میں ایک پتھر کھسیڑ کر 
کسی نوزائیدہ بچے اور اس درخت کو ایک رشتة مشارکت میں منسلک 
کر دیتے ہیں ۔ خیال ےے که اس سے انھیں بچے ک زنەدگ پر پورا پورا 
اعثیان عاقال: هو جانا تد اکر درم کن دی کہ کت 
جاۓ گا ۔ ماوریوں کے ہاں بچے کی پیدائش ہر اس ک آنول نال کسی 
مقدس مقام پر دفن کر دی جاتی ےے اور اس پر ایک نتٹھا سا پودا لگا 


۵ہ 


دیا جاتا تھا ۔ اگر پودا بڑھنے لگتا تو اہے بے کی زندگ کی علامت 
سمجھا جاتا ۔اگر وہ پھولتا پھلتا تو بچہ بھی پروان چڑھتا اگر وہ 
س‌جھا کر سوکھ جاتا تو والدین ا سے بے کے حق میں انتھائی بدشگونی 
خیال کرۓ ۔ فجی کے بعض علاقوں میں لڑکے کی نال ناریل کے دزخغت 
٦٣٦‏ قظم سے مات بوادی حا تال و کی 
زندگی کا اس درخت ہے گہرا تعلق ہوتا ہے ۔ ولندیزی بورنیو کے 
اضلاع لانڈاک اور ٹاجان کے دائکوں میں. نوزائیدہ بے کے لے وو 
پھل کا درخت ہونۓ کا دستور ےہ جس کے بعد ہے عام عقیدے کے 
بموجب بچے کی قسمت اس درخت ہے وابستةہ ہو جاتی ہے ۔ لیکن 
اگر درخت ٹھٹھر جاۓ یا مرجھا جاۓ تو اس کے انسای ھم زاد پر 
مصیبت نازل ہونی یقینی ہے ۔ 


کپا جاتا ے که روس ء جرمنی ء انگلستان ء فرانس اور اٹلی 
میں ابھی تک کچھ خاندان ایسے موجود ھیں جن میں بچے کی پیدائش 
پر پودا لگاۓ کا دستور باق ہے ند لوگوکی کو :امَیّد عوق ےھ که بودا 
بچے کے ساتھ پروان چڑے کا اور اس کی خاص طور ہر پرورش کی جاتی 
سے ۔ یہ دستور اب بھی سوئٹزر لینڈ کے صوبۂ آرگاؤ میں عام ہے ۔ 
لڑکے کے لیے سیب کا درخت اور لڑی کے لیے ناشپاتی کا درخت لگایا جاتا 
سے ۔ یہاں لوگوں کا خیال ہے کہ پودا پروان چڑے کا تو بچہ بھی 
پروان چڑےے گا اور پودا ٹھٹھرے؟ کا تو بچە بھی ٹھٹھر کر رہ 
جناۓۓ گا۔ بچے کی٠‏ ال کسی نونہال پودے کی جڑ میں پھینت 
دی جاتی ے اور پھر یه یقین کر لیا جاتا ہے کہ پودے کے ساتھ 
بچے کی نشوو ما ہوق رے گی ۔ ایڈینبرا سے کچھ فاصلے پر قلعہ 
ڈلہوزی واقع ہے جس کے پاس ایک بلوط کا درخت ےۓ جو شجر 
ایج ویل کہلاتا ےے۔ اس کے متعلق عام عقیدہ يہ ہے کہ اس ہے 
خاندان ڈلہوزی کی زندق ایک نی وشتے میں منسلک ہے ۔ چناں چھ 
لوک کا کرنت ہیں کہ جب خاندان کے کسی فرد کا انتقال هوتا 
سے یا انتقال کا وقت قریب آن پہنچتا ے تو ایچ ویل کی ایک نەھ 
ایک ٹہنی ضرور گر پڑق ے ۔ چناں چہ جولائی یہ ١ء‏ میں ایک دن 


۸7٦ 
جب سناٹا۔چھایا ہوا تھا تو اس درخت کی ایک بڑی شاخ جھڑ گئی ۔‎ 
یه دیکھ کر جو جنگل میں رعتا تھا چلا اٹھا : ”لاٹ صاحب گزر‎ 
یئ !ا اور تھوڑی ھی دیر میں یہ خبر آن پہنچی کہ ڈلہوزی کے‎ 
گیارھویں ارل فا کس ماؤل کا افتقال ہو گیا ۔‎ 


انگلستان میں بعض وقت فتق یا سوکھے کہ فلاحج! ٣ے‏ موہ 
کو اعر (6٢ا۔طاہھ‏ ء زیتون کی قسم کا ایک یوربی پودا) کے شگاف میں 
سے گزارا جاتا تھا ؛ جس کے بعد ہے بیوں اور اس درخت کے درمیا 
تسار کا وشتة قائم هو جاتا ۔ اسی قسم کا ایک درخت جو اس 
غرض ہے استعال کیا جاتا تھا ھاکلے ھاؤس ہے برمنگھم جاۓ وا ی سمڑک 
پر شرے کے جنگل کے کنارے واقع تھا ۔ ”سڑک ہے ملحق ایک 
کھیت کے مالک تھامسں چلنگ ورتھ کے بیٹے کو جس کی عمر اب 
چونتیس : سال ہے ء ایسے عی ایک درخت کے شکاف ملظ کر اتا کا 
تھا ء جب کە وہ سال بھر کا تھا ۔ اس درخت کی وہ اس طرح حفاظت 
کرتا ۓ که اسے کسی 'کو' قاقو: لگاے یں یتال لوکوں کا عتیدہ 
ےہ کہ سر‌یض کی زندی کا تمام تر دار و مدار اس درخت ک زندگگ پر 
ھوتا ے اور جس لمحے اس کو کاٹا جاتا ہے ؛ خواہ س‌یض کتنی عی 
دور کیوں نە هو ء اس کا فتق عود کر آتا ہے اور آدمی س جاتا ہے ء 
چنا کہا اتی موک پر ایی یکا مار وا یا ما اٹ تا 
تھا ۔۶' با ایں ہمہ یہی مصنف آگے چل کر کہتا ےہ که درخت کے کٹنے 
کے بعد بھی اس ہے متعلقہ اشخاص کے زندہ رھنے ی مثالیں بدەکثرت 
ملقی ہیں ۔ اس علاج کا عام طریقه یه ے کە ایش کے نونہال پودے 
کو طولاً چند فٹ تک چیر دیا جاتا ےے اور سورج نکلتے وقت بچے کو 
ننگا کرکے اس شکات میں ہے تین مرتبہ یا تین ضرب تین مرتبه گزارا 
جاتا ے ۔ مغربی انگلستان کے لوگ کہتے ہیں کہ بجے کو درمحت کے 
شکاف میں سے سورج کے رخ ثکالنا چاعیے ۔ جوں ھی یه رسم پوری کر 
دی جاتی ے درخت کو کس کر باندھ دیا جاتا ۓ اور شکاف پر می 
کا پلاستر کر دیا جاتا ےہ ۔ عقیدہ یہ ے کہ جس طرح درخت کا 
شکاف بند ہوتا چاۓ کا بچہ رو بہ صحت هھوتا چاۓ کا ۔ لیکن اگر درخت 


ۓ۹۸ٔ 


کا شکاف کھلا رہ جاۓ تو بے کا فتق بھی بای رہ جاتا ےہ اور جو 
درخت خشک ہو جاۓ تو اس کے بعد عی بجے کی موت یقینی ہے ۔ 

ختلف امراض ء خاص کر فتق اور سوکھے کے علاج کا یہ طریقه 
جرمنی ؛ فرانس ء ڈنمارک اور سویڈن میں ٴ بھی رای رھا ھے لیکن ان 
ملکوں میں اس غرض ہے ایش کے درخت کی بجاۓ بلوط استعال کیا 
جاتا ہے ۔ بعض صورتوں میں شجر بید کی بھی اجازت ھے بلکہ یه درخت 
تچویز کیا جاتا ہے ۔ انگلستان کی طرح میکان برگ میں بھی ذرخت اور 
اع ذَرَمَیَان' 7جو 'مٹاراک وذ ائن طرح قائم عوتا ے وہ اس قدر 
گہرا خیال کیا جاتا ے کہ اگر درخت کاٹ ڈالا جاۓ تو بچہ اس 
کر ے 


(() خادجی روح.جانوروں میں--.لیکن کہانیوں ک 
طرح عام عقیدے کے .وجب رسم و رواج میں بھی آدمی حض سے جان 
اشیاء اور پودوں ھی ہے رشتة سشارکت میں. منسلک نہیں ھوتا ۔ خیال 
ےہ کہ اسے ہی نسبت جانور ہے بھی ہو سکتی ہے ء اس طرح کة 
جانوری خیریت ہے آدمی کی خیریت وابستہ ہو اور جب جانور س 
جاۓ تو آدمی بھی س جائۓ ۔ نیز چوں کە بسا اوقات روح کو اس طرح 
جسم ہے نکالنے اور اسے جانور میں منتقل کرئتۓ کا استدراج کہانی اور رواج 
دونوں میں جادوگروں اور جادوگرنیوں کو حاصل ہوتا ہے ء لہذا یه 
دونوں ایک دوسرے کے اور بھی قریب آ جاتے ہیں ۔ چتاں چھ سائبنریا 
کے یاکوت یە عقیدہ رکھتے ھیں کہ هر شامن یا جادوگر اپنی جان یا 
ختلف روحوں میں سے ایک روح کو جانور ی صورت میں حسم کر کے 
دنیا سے چھپاۓ رکھتا ہے ۔ ایک سشہور جادوگر ۓ کہا تھا ؛ ”میری 
خارجی روح کو کوئی نہیں پا سکتا ۔ وہ بہاں سے بہت دور ایڈز ھکانسک 
کے سنگلاخ پہاڑوں میں چھپی ہوئی ہے ۔ٴ““ سال میں صرف ایک 
مرتبة جب آخری برف پگھلئے لگتی ےے اور زمین سیا ہو جاتی ا ے 
تو جادوگروں کی يہ بیرونی روحیں آدمیوں کے گھزوں ەیں: جانؤروں 
کے برن میں آی ہیں ۔ وہ ہر جگہ گھومتی پھرتی عیں لیکن جادوکروں 
کے سواء انھیں کوئی :"یں دیکھ سکتا ۔طاقت ور روحیں چیختی چلاتی 


ہ5 
پھرتی ہیں اور کم زور روحیں چپکے سے گزر جاق ہیں ۔ ان میں اکر 
لڑائی وق ہے اور پھر وہ جادوگر جس کی خارجی روح پٹ جاق ہے ء 
پیار پڑتا ےہ اور م جاتا ے ۔ سب ہے کم زور اور بودے جادوگر 
وہ ہیں جن کی روحیں کتوں کی صورت میں متشکل ہوقی ہیں ۔ کیو ںکەہ 
کتا اپنے انسانی ھم زاد کو چین نہیں لینے دیتا ء بلکہ اس کا دل چیا 
جاتا ے اور جسم کو پھاڑ ڈالتا ے اور سب ہے طاقت ور جادوگر 
وہ ھیں جن کی خارجی روحیں گھوڑوں ء بارہ سنگوں ء سیاہ رچھوں ء 
عقابوں یا جنگلی سوروں کی صورت اختیار کرتیق ہیں ۔ نیز تروخنسک 
کے علاقے کے سیائڈوں کا خیال ہے کہ جنگلی سور ی صورت میں ھر 
شامن کا ایک موکل ھوتا ے جسے وہ ایک جادو کے تسے ہے بائد ے 
لیے پھرتا ھے ۔ یه سور س جاۓ تو خود شامن بھی چل بستا ے ۔ 
نیز یه لوگ ایسں' لبادوگرؤں کے اع سناتت میں )هو هو دا ود انا 
ہهوے سے پہلے ابی روحوں کو لڑۓ بھیچتے ہیں ۔ ملایا والوں کے 
عقیدے کی رو ہے ایک آدمی کی روح کسی دوسرے آدمی یا جانور ی 
روح میں داخل ہو سکتی ہے یا یوں کہیے کە دونوں میں ایک ایسا 
خفید رشته پیدا ہو سکتا ہے که ایک کی قسمت دوسرے کی قسمت 


سے وابستہ ہو جائۓ “٤_‏ 


جزائر نیوهیبریڈیز کے ایک ٹاہو موٹا کے میلینیشیوں کے عاں 
خارجی روج کا تصور روزمسە کی ععلىی زندگ میں نظر آتا ہے ۔ 
مانائبوں کی زین یں ایی اسنا و ا ا ا ا اتا 
ایسی ے جان یا جان دار چیز جس کے متعلق آدمی کے دل میں یه 
خیال بیٹھ جاۓ کہ اس کی ذات ہے وہ چیز گہرا تعلق رکھتی تھے 
موٹا میں ھر کسی کا نمانیو نہیں ہوتا تھا ۔ صرف چند آدمی یه سمجھتے 
تھے کھ وہ کسی شے سے تھی ہیں ء خواہ وہ سانپ ء پتھر یا کچھ 
ھی هو ۔ کبھی کبھی اس شے کا پتہ چلاۓ کے لیے بعض پتوں کا 
افشردہ پی کر اس کی کد کا ڈھیر لگا دیا.جاتا ۔ پھر جو کوئی زندہ چیز 
اس ڈھیر میں یا اس ڈھہبر کے اور سب سے پھلے دکھائی دے جاتی وہ 
انیو فقط دیکھتے کے لیے ہوتاء کھلائی یا پرستش کی چیز نہ عوقی ۔ 


۸8+۹ 


اس جزیرے کے باشندوں | کے عقیدے کی رو سے وہ آواز پر آ جاتا تھا 
اور آدمی کی زندگی اس کے محافیو کی زندگی سے وابسته تھی ۔ اگر نمانیو 
ص جاتا یا کسی ے جان شے کی صورت میں ٹوٹ پھوٹ جاتا یا 
کھویا جاتا تو آدمی کی موت واقع عو جات ۔ لہذا اگر کوئی بیار 
پڑتا تو یه دیکھا جاتا که ٹمانیو صحیح و سالم اور خیریت سے ہے 
یا 5 “٤‏ 

یا نہیں ۔ 


ایسی خارجی روح کا تصور جو حفظ ماتقدم کے طور پر کسی 
جانور میں منتقل کر دی گئی ہو ء مغرب افریقہ خاص کر نائی جیریاء 
کیمرونز اور کابون میں عام ے ۔ کابون کے فنیوں کے عقیدے ک رو سے 
عر مبتدی جادوگر خون کے رشتے کی .ایک غاعٰٴ رسم ادا کرکے اپتی 
زندق کسی خاص جنگلی جانوز سے وابسته کر دیتا ہے ۔اس رسم 
میں وہ کچھ خون جانوز کے کان سے لیتا ے اور کچھ اپتے بازو نے 
اور پھر اپٹا خون جانور کے جسم میں پہنچا دیتا ےے اور جانور کا 
خونِ اپنے جسم میں ء اس کے بعد ان دونوں میں ایسا گہرا رشتہ قائم 
ہو جاتا ے کہ ان میں کسی ایک کی موت کے باعث دوسرے کک 
موت واقع هو جاتیق سے ۔ خیال سے کە اس خوتیاآتحاد ہے جادوگر کو 
زبردست طاقت حاصل ہو جاق ےے جس سے وہ مختلف صورتوں ہے استفادہ 
کر سکتا ھے ۔ سب سے پ لے یه کە پریوں یا دیوؤں کی کہانیوں 
کے کسی ایسے ساحر کی طرح جس نے اپنی روح جسم ہے نکال کر کسی 
حفوظ جگہ رکھ چھوڑی عو ؛ فینی جادوگر مذکورہ بالا رسم کے بعد 
اپنے آپ کو گویا روئیں تن سمجھے لگتا ہے ۔ اس کے علاوہ جس 
جانور سے وہ خونی رشتہ جوڑتا ے وہ اس کا موکل بن جاتا ھے اور اس 
کے ہر حکم کی تعمیل کرتا ہے ۔ یہی وجہ ےہ کہ وہ جانور جو اس 
کا خون بدل بھائی بنتا ے کہھی پالتو یا ھلا هوا جانور نہیں ھعوتاء 
بلک اس غرض سے ہمیشہ کوئی خون خوار جنگلی جانور یا درندہ 
منشخبی )کیا :جاتا. عے + جیسے چیا ء کالا ناگ ء مگریچھ ء گینڈا ء جنکلی 
سیوایا کس مَخاثت تام حیوانات میں فیٹی جادوگر سب ے زیادہ چیتے 
کو اپنا موکل بناۓے ہیں ۔ اس کے بعد کالے ناگ کا بر آتا ہے ۔کدم 


۹۰ 


سوکل ان کے ھان کم یاب ہے ۔ جادوگروں کی طرح جادوگرنیوں 
کے بھی اپنے موکل ہوۓ هھیْنء لیکن جن جانوروؤں ہے اس طرح 
عورتون کی زٹنگات وابسته ھہوقیق ہین وه ان سے ختلف ھہوے 
میں جن میں مرد اپتی خارجی روحیں رکھا کرےۓ ہیں ۔ جادوگرنی 
کبوی۔ ےہ کو۔ا ہنا :ھوکل ان ماع وک فا ار کا2 
کک منتخب کرق سے ۔ یہ سانپ کبھی کوئی سینگوں ‏ والا ابی 
عوتادےء کبھی کال اناگ اور کبیی ا مو ماخ ٌ و کا کک کت 
میں پایا جاتا ے ۔ بھررکیف ایسا جانور یا پرندہ جس کے ساتھ کوئی ساحر 
یا ساحرہ اس صورت ہے ایک رشتة نہانی قائم کر لیتی ہے وہ اپنی نوع 
کا حعض ایک فرد ہوتا ہے ء ساری: نوع نہیں ھوتی اور جب وہ خاص 
جانور ص جاتا ہے تو یھ رشتۂ اتحاد خود بہ خود منقطع هو جاتا ے ء 
کیوں کە لوگوں کے غیال کے وجب جانوز ی موت بھی ضروری 
هو جاتی ے ۔ 


کیمیرونز کے صوبوب کی حدود میں وادیٴ کراس (ایک دریا) کے 
باشندؤن میں اسَی قسم کے عقائذ پاۓۓ جاتۓے ہین ۔ آدمیوں کے گروھوں 
ے جو بالعموم کسی ایک گاؤں کے باشندوں پر مشتمل ہوتے ہیں ختلف 
قسم کے جانور منتخب کر رکھے ہیں ؛ جن کے ساتھ وہ اپنے عقیدے 
کے وپ خلوص و رشتهہ میں منسلک ھوۓ ہیں ۔ اس قسم کے 
جانوروں میں گینڈاء هاتھی ء تیندواء مگ رنجھ ء گوریاوت چھلی اور 
سائپ شال ھیں جو یا تو نہایت قوی ہیں یا جو بہھایت آسانی ہے پاتی 
یا جھاڑیوں میں اپنے آپ کو چھپا سکتے ھیں ۔ کہا جاتا ہے کہ چھپنے 
کی یە قوت موکل جانوروں کے انتخاب کی ایک لازمی شرط ہے ؛ کیو ںکهھ 
جانور دوست یا مددگار ہے یە توقع رکھی جاتی ے کہ وہ اپنے آقا کے 
دشمن پر چوری ہے حمله کر جائۓ کا ۔ مثال کے طور پر اگر موکل 
دریائی بچھڑا ےہ تو وہ اچانک پانی میں ہے اچھل نکلے گا اور دشمن ک 
ڈونئی کو ال دتےگا"۔' خیال لے ک "جا نواڑوک 'اوزاان' کے دومت ایا 
رشته دار انسانوں کے درمیان ایک ایسا رشتة مشارکت قائم ہوتاا ےہ 
کہ جس لمحے جانور مرے اسی لمحے انسان بھی س جائۓے گا۔ اسی طرح 


۰. 

جس لمحے آدمی کی موت واقع هو اسی لمحے جانور کا یھی خا مہ غو 
جاۓ گا ۔ اس ہے يد مسثنبط ھوتا ے کہ آدمیوں کے زخمی ہوۓ یا 
مارے جاۓ کے خوف سے ان کے رشتے کے جانور کو کبھی تیر وغیرہ 
کا نشانه نہیں بنایا جاۓ گا یا کبھی مارا پیٹا نہیں جاۓ گا۔ تاعم اس 
خوف کے باعث ایسے کسی گاؤنِ کے لوگ :ہاتھی کا شکار بالکل ترک 
نہیں کر دیتے جن کا جانور دوست ہاتھی ہو ء. اس لیے کہ ان کے ہاں 
حض ان منفرد جانوروں کا احترام:ہوتا ےہ جو خاص افراد انساق .نے 
ایک رشتے میں منسلک ہوے یں اور ان جانوروں کی انواع کا نہیں اور 
ان کا خیال ے کە وہ اپنے هاتھی بھائیوں اور عام ھاتھیوں میں تمیز 
کر سکتے ہیں جو نرے ھاتھی ہیں اور بس ۔ بھی نہیں ء بلک کہا جاتا 
ہے که خود رشتے کے ہاتھی بھی اس کا شعور رکھتے میں۔ چناں چہ 
جب کوئی ایسا شکاری جس ۓ کسی ھاتھی ہے زشتة دوستی استوار کر 
رکھا هو کسی آدم دوست هہاتھی سے ملتا ے تو وہ شریف جانور اپنا 
ایک پاؤن اٹھا کر من کے پاس لے جاتا ے ؛ جیسے يه کہتا ہو 
”'مجھے نہ مارؤ!؛' اگر کوئی سنگ دل شکاری گولی چلا کر اہے زخمی 
کر دے تو وہ شخص جس کی زندگی اس ہاتھی سے وابستہ عو ء بیار 

وت رت 
کیمیرونز کے بیلانگ یە عقیدہ رکھتے ہیں کہ هر آدمی متعدد 
روحوں کا مالک ہوتا ے ء جن میں ایک اس کے جسم میں ھہوق ے اور 
ایک ھاتھی ء جنگلی سور ء تیندوے وغیرہ وغیرہ جیسے کسی جانور 
میں ہوتی ےے ۔ جب کوئی آدمی نا سازیٴ طبع کے سبب گھر لوٹ آے 
اور یه کہ گر کہ ''مپراوقت قریب آ چکا ے“؛ ص جاۓ تو لوگ 
کہتے ہیں کہ کسی جنگلی سور یا تیندوے کی صورت میں اس کی ایک 
روح ماری گئی ے اور خارجی وی ہے سرے سے اس کی داخلی روح کی 
موت واقع هو گئی ۔ زندہ اشخاص کی خارجی روحوں کے بارے میں ایسا 
ھی عقیدہ دریاۓ ثائی جر کے ڈیلٹا میں بسٹے والے آئی با نامی ایک اعم 
قبیلے میں ملتا ہے ۔ اس قبیلے کے لوگوں کا خیال ے که آدمی کی روح 
اس کے حین حیات میں اپنے بدن کو چھوڑ کر عارضی طور پر کسی 


0 

جائور کے جسم میں سکونت اختیار کر سکتی ےہ ۔ جو شخص اس طرخ 

انتقال روح کی قوت حاصل کرنا چاھتا عو ء وء کسی حکم یا طلسم کو 
سے ایک خاص قسم کی دوا لیٹا ےے اور آجت ی ات میں ملا کر تا 
لیتا ےے ۔ اس کے بعد اس کی روخ خارج ھو کر کسی جاتور کے جسم 
میں حلول کر جاتی ہے ۔ اگر اتفاق سے جانور اپنے اندر آدمی کی رفح 
لیے س جائۓ تو آدمی کا انتقال ہو جائۓ گا انت 3.025(" زخم 
آ جاۓ تو آدمی کے 'حجِسَم بز'پھنسیاں' نکل آئیں کی2 ' اس 'عقیدانے کی بتاء 
پر بڑے جرائم کا ارتکاب ھوتا ےہ ء اس لیے کە بعض وقت کوئی چالاک 
بد معاش اپنے دشمن کے کھاۓ میں وھی طلسمیٰ دوا ملا کر اور پھز 
اس جانور کو غلاک کزے"اپتۓ دشمن کو ٹوٹ کے گھاٹ اٹاز رد ےک٢‏ 


دویاۓے ثای جو رک 3 د مات لی )می : اس بہیتے 'والۓٗ کالا باری 
حیشیوں کے عقیدے کی رو سے هر شخص کی چار روحیں ہوتیق ہیں جن 
میں ایک ھمیشہ کسی جنگلی جانور کے برن میں اس کے جسم سے باھر 
رھتی ے ۔ یه خارجی یا منفک روح جسےمس کنگسلے ے ”'روح پیش“ کے 
نام سے موسوم کیا ھے تیندوے ؛ مھلی یا کچھوے کی قسم کا کوئی 
جانور هو سکتا ے ء لیکن وہ کبھی کسی پالتو جانور یا پودے کیک 
صورت اختیار نہیں کرتی ۔ کوئی شخص اپنی منفک روح کو نہیں دیکھ 
سکتا ء تاوقتیکہ وہ نگاہ غیب ہیں نه رکھتا عو ۔ عموماً کوئی غیب داںن 
بتا دیتا ے کہ اس کی روح بیشه ۓ کس جانور کا روپ دھارا ھے ء 
جس کے بعد وہ شخص ےتاط ہو جا ۓ گا اور جانور ی اس قسم کو نہ خود 
مارے کا اور کو کی یى کو مارۓ دے کا ۔ عام طور پر مرذ اور اس کے 
بیٹوں کی خارجی روحیں ایک ھ بی قسم کے جانوروں کے جسم کو اپنا 
مسکن بناق ہیں ۔ اسی صورت ےے عورت اور اس کی بیٹیوں کی" خارجی 
روحیں بھی ایک ھی قسم کے جانوروں کی صورت میں جسم آہوتی ہیں 
لین کبھی کھی کے ا عام ی ا کا اک ا ا 
عریںں۔ مثل اکر کسی شخض کی خاے روح تیندوے کے برن میں روما 
عو تو اس کے سارے بیٹے بیٹیوں کی خارجی روخیں ٹیندوؤن گی صورث 
اختیار کریں گی ۔ لیکن کبھی کبھار وہ ماں پر " بھی جاتے ہیں ۔ مثا 


۴ 
اگر مان کی خارجیٰ روح کچھوے پر مشتمل ہو ٹو اس کے خنمام بیٹے 
بیٹیوں کی روحیں بھی کچھووں کی صورت میں متشکل ھوں گی ۔ آدمی 
!ور اس جانور کا رشتہ جسے وہ اپنی روح منمفک سمجھتا ہو ء اس قدر 
گہرا ہوتا ےہ کہ جانور کے مرنےۓ یا زخمی ہوۓ ہے آدمی کا مرنا یا 
زخمی هونا ضروری ہو جاتا ے ۔ دوسری طرف جب معلقه آدمی مرتا 
سے تو اس ى روح بیشہ زیادہ عرصه تک کہیں سکون ہے نہیں رہ سکتی 
اور پاکل هو کر یا تو آگ میں گھس جای اور اپنے آپ کو جلا کر 
بھسم کر ڈالتی ھے یا آدمیوں پر حملهہ کر دیتی ےہ جو آس کا سر پھاڑ 


ڈالتے عیں ۔ 


جا علظبار کفںدابیت کی ریت اجی کر کی جھں اھ کے 
کی مچھلیوں کی سخت نگہداشت کی جاتی ے ۔ لوگوں کا عقیدہ ہے کہ ان 
کی روحیں ان مچھلیوں میں بستی ہیں اور هر چھلی کی موت کے ساتھ کسی 
نہ کسی آدمی کی جان چلىی چاۓ گی ۔ چند سال پیشتر تک دریاۓ کالاباز 
میں ایک قوی ہیکل مکزیٹھ تھا جس کے متعلق لوگوں نۓ فرش کر 
رکھا تھا که اس میں ایک سردارز کی خارجی روح بسی ‏ ےہ جو 
ڈیوک ٹاؤن میں رھتا تھا ۔ یوربی قونصلوں کے نائب بہ طور تفریج 
کبھی ؟کبھئی اس 'جائور کے :شکاژز کے لیے انکے' ايک دفلنه ‏ ایک' افسر 
کے ھاتھوں اس کے ۔چوٹ آ گئی ۔ سی" لحمه مڈکورہ بالا سردار زخم 
”کھا حر العت زمادلؤر -یعہبانگکیا' کھ کے کھا کے بقاف '-ڈھاڈا نکی لیک 
حکاء ےاپی گردئیں ھلا علا کر اس عذر کو ماننے ہے انکار کر دیا ۔ 
مزید بر ایں ء دریاۓ ائی جر کے کنارے کنارے ل وکوجا اورٴ ڈیلٹا 
کے درمیان جو متعدد قیبلے آباد عیں ان کے عقیدے کی رو ہے مگریچھ 
یا دریائی بچھڑے جُینے کسی جانور یئ صورت میں ھر آدمی کے ایک 
قالب ثانی کا وجود مکن' ہے خیال ہے کہ اس'ٴقسم کے آذمی کی زندگ 
جانوراکی 'زندگق ہے اس حدتک وابسته ہوق ےہ کہ کسی چیز کا 
جو اثر ایک پر پڑے کا وھی دوسرے پر بھی مر تب ھوکا ۔ کچھ عرصهہ 
ھوا کھ ایک انگریز اۓ دیسیوں کے ایک گاؤں کے قریب ایک٠‏ دزیائی 
بچھڑا مارا ۔ ایک عورت کے دوستوں نے جو گاؤں میں اسی رات سی 


" 
تھی اس عورت کے خون بہا کے طور پر پاب پاؤنڈ وصول کر لیے ۔)؛ 


وسطی امریکہ کے زاپوٹیکوں کے ہاں جب کسی عورت ک 
زچگی کا وقت آتا تو اس کے رشتے دار جھونپڑی میں اکھۓے هھوۓ اور 
فرش پر ختلف جانوروں ی تصویریں کھینچ کھینچ کر مٹاۓ لگتے ۔ 
یه کارروائی بجے کی پیدائش تک جاری رھتی اور اس وقت جس جانور 
کی تصویر فرش پر رہ جاتی بے کا ٹوٹا یعنی قالب انی یا ھم زاد کہلاتی ۔ 
”جب بچهھ خاصا بڑا هو جاتا تو وہ اپنے نمائندہ جانور کو فراعم 
کر لیتا اور اس کی بڑی خبر گبری کرٹا ۔ لوگوں کو یقین ھوتا کھ 
اس آدمی کی صحت اور زندگ جانور ہے وابستہ ہے ء بلکہ ان دونوں 
کی موت ایک ساتھ واقعم هو ۔“' یا یوں کہیے کہ جب جانور مردے 
گا تو آدمی بھی س جااۓ کا ۔ گاؤ تمالا اور ھونڈورا کے ریڈانڈینوں 
میں ناگول یا ناول ”جان دار یا ے جان چیز کا نام ھے ؛ عموماً کسی 
ایسے جانور کا جو کسی خاص آدمی ہے وابسته هو اس طرح کهہ 
اس آدسی کے رخ وراحت کاتمام تر دارومدار جائور کی قمەت پر 
ہوتا ے ۔“ ایک قدیم مصنف کے بیان کے .مموجب کاؤ "مالا کے متعدد 
باشندوں کے دل میں ”'شیطان ۓ یہ بات بٹھا رکھی سے کہ ان ک 
زندگ کا دارو مدار فلاں فلاں قسم کے جانور پر ہے (جس کو وہ اپنا 
موکل سمجھتے ھیں) اور وہ یہ سمجھتے ەیں کھ جب ستعله جانور متا 
سے تو ان کی موت بھی لازمی ہو جاتی سے ۔ جب اس کا تعاةب کیا 
جاتا ے تو ان کے دل دھڑکنے لگتے ہیں ۔ وہ ے وش ہوتا ےہ تو 
آنھیں بھی غش آ جاتا ے ؛ پہی نہیں ء بلک وہ اس وہم باطل میں 
سبتلا هہیں که ان کی ذات اس جانور کی صورت میں ظاہز ہوتی ےہ 
(یةه جانور ان کی پسند کے مطابق کوئی چیتل ء ہرنی ء یبر ء شیر ء 
کتا یا عقاب هوتا ے) اور اس کے برن میں وہ گو لی کھا کر مارے 
جاہتے ہیں ۔۶““ ان لوگوں کو یقین وائق ےکھ ان کے ناگول کی موت کے 
سبہب خود وہ بھی س جاتے هیں ۔ قصه مشہور ے کہ کوئٹزال ٹنانگو 
کی سطح مر تفع پر ال هسپانیه: کے: ساتھ _لڑائی. میں إن: انڈیتوں. کے 
سرداروں کے ناگول ے سانھوں یىی صورت میں ان میں دشمنوں کا مقابله کیا 


۹۵ 


تھا ۔ ان کے سردار اعظم کا ناگول ان میں سب سے نمایاں تا ء جس ے 
ایک چمک دار سبڑ پرندے کا روپ ذھار رکھا تھا ۔ ہسپاتوی سپه سالار 
پیڈروڈی الواراڈو ۓ اپنے نیزے ہے اس چڑیا کو مار گرایا ء جس کے 
ساتھ ھی سردار اعظم ھی کا 


جنوب مشرق آسٹریلیا کے بہت ہے قبیلوں میں دونوں صنفوں کے 
افراد کے نزدیک جانوروں کی کوئی خاص نوع وھی حیثیت رکھتی 
تھی جو وسطی اس ‌یکە کے" انڈیتوں کے نزدیک ٴ ان کے شی تھی ء 
قرق صرف اتنا تھا که ریڈانڈین بہ ظاھر یه جانتا تھا کە کس نوع 
کے کس خاص جانور ہے اس کی زندگ وابستہ ہے ۔ برخلاف اس کے 
آسٹریلیا کا وحشی صرف اتنا جانتا تھا کہ اس کی زندی کسی خاص 
نوع کے ایک نه ایک جانور ہے ضرور وابستہ ہے لیکن وہ یه بتاۓ 
سے قاصر تھا کہ وہ جانور کون سا ے ۔اس کا قذرق نتیجه یه تھا 
کہ ان کے ہاں ہر مرد اس نوع کے تمام جانوروں کو مارۓ ہے 
گریز کرتا اور ان ک حفاظت کرتا تھا ء جس پر مردوں کک زندگ 
منحصر ہو اور ہر عورت اس نوع کے جانوروں کو مارۓ ہے حترز 
رعتی اور اس کی حفاظت کرق جن ہر عورتوں کی زندگ کا دار و مدار 
هو کیوں کە ےج کا ات می سس ہے 
جانوروں میں وہ جانور بھی شامل حے جس کے مارے جائۓ سے خود 
اس کی جان بھی جاۓ گی ۔ اس کی مثال بالکل ویسی ھی سے جیسے 
سذ کورہ بالا پرندے ی ھلاکت سے انڈین سردار یک اور پنچکن جادوگر 
کے قصے میں طوطے کی ھلاکت ہے اس جادوگر کی ھلاکت ۔ مثلا جنوب 
مشرق آسٹریلیا کے ووٹ جو بالوک قبیلے کے نزدیک ؛'چمگادڑ ی جان 
آدمی کی جان ہے اور ابابیل ىی جان عورت کی جان اور جب ان میں سے 
کوئی چڑیا ماری جاتی ےہ تو کوئی نہ کوئی مد یا کوئی نہ کوئی 
عورت کم ہو جاق ہے ۔ ایسی صورت میں کیمپ کے هر آدمی اور 
ھر عورت کو یه دھڑکا لکارھتا تھا کہ کہیں اس کا خاّه نة عو 
جائۓ ۔ اس کی وجھ ہے نُذکورہ بالا قبیلے میں بڑی لڑائیاں عوق تھیں‌۔ 
جھے پت چلا ہے کہ ان لڑائیوں میں مرد ایک طرف ہو جائۓ اور 


۹٦ 


عورتیں ایک طرف ۔ اس بات کا کسی کو یقین نہ ھوتا کہ جیت کس 
کی ھوگی ؛ کیوں که بعض وقت عورتیں مر‌دوں کو یام کی چوڑیوں 
سے پوی طرح پیٹ ڈالتیں اور بسا اوقات وہ نپیزوں ہے زخمی ہوۓ 
یا مارے جاۓ ۔٤؛‏ حیوانات ى ان خاص انواع کے .بارے میں :جن :ہر 
اس طرح مرد و زن کی زندگیاں متحصر سمجھیٰ جاتی تھیں ء قبیلوں میں 
. کسی قدر اختلاف پایا جاتا تھا۔ چناں چە چمگادڑ جہاں ووٹ جو بالوک 
قبیلے میں مردوں کا جانور تھی وهاں وہ دریاۓ سے کے کنارے 
گن باور کھاڑی کے آس پاس رعنے۔والے وحشیون: کے 'نژدیک عورتوں کا 
جانور تھی اور یه لوگ اہے مارۓ سے اختراز کرے تھے ۔اس وجه 
کے کہ اک ائے' ماز ڈالا' جااۓ تو اس' کے" نتیجے میں ان کی کو 
کا (عووت) ا نی رہ مرد و زن ہے سععاقه جانورون کی اقسام 
خواء کچھ ھی رھی عوں ؛ جنوب مشرق آسٹریلیا کے بیشتر علاقے میں 
بلکه اس سے باھر بھی یه عقیدہ اور وہ لڑائیاں جن کا یە عقیدہ عرک 
تھا ء عام تھیں ۔ بیان کیا جاتا ھے کہ وکٹوریا کے بعض قبیلون میق 
”معمولی قسم کی چعکادڑ کا تعلق مادوں ہے ے جو اس کی بڑی سخت 
حفاظت کرۓ ہیں اور اس کی خاطر اہنی بیویوں ٹک کو پیٹنے ہے 
دریغ نہیں کرے ۔ تیز پر یا فرن کا آلو عورتوں کا پرندہ ےے اور اگرچھ 
یه پرندہ منحوس هوتا سے اوز' رات میں اپنی خوف ناک چیخ سے دل 
ھا ا دیتا تھے لیکن عورتیں .اس کیٰ: عفاظثِ مت کوئی“ دتتد فو گذاشت 
نہیں کرتیں ۔ اگر کسی مد کے ہاتھوں ‏ اس قسم کا کوئی پزندہ مارا 
جاۓ تو وہ اس طرح غضب ناک ہو جائیں گی جیسے خود ان کا کوئی 
لخت جگر مارا گیا هو اور قاتل کو اپنی لمبی لمبی بلیوں ہے ٹھونگ 
داع کی 2 


آسٹریلوی مردوں اور ,عورتوں میں علی الترتیب اس طرح 
چمگادڑوں اور آلوؤں کی جو سختی ہے حفاظت کی جاتی ہے (کیوں که 
یه پرندے عموباً مردوں اور عورتوں سے سختص ہوتے ہیں) اس کا 
حرککف عض کسی فرد کا ذاتی مفاد نہیں ء بلکه عر شخص یه 
عقیدہ رکھتا ہے وک ۰۷ صرف اس ى بلکه اس زم پاپ پھائیوں ‏ 


ص5۸ 


بیٹوں وغیرہ کی جانیں بھی خاص چعکادڑوں ے وابستہ ہیں ۔ اس لیے 
چمگادڑ یىی نوع کی حفاظت کر کے وہ اپنی اور اپنے ساتھ جملہ اعزاۓ نرینه 
کی حفاظت کر رھا ے ۔ اسی طرح کر عورت کا یه عقیدہ ے کہ اس کی 
اور اس کی ماں ؛ بہنوں ء بیٹوں وغیرہ سب کی جانیں خاص خاص الوؤں 
ہے یکساں وابسته یں اور الو کی نوع کی حفاظت خود اس کی اور رشتے 
کی جمله عورتوں کی حفاظت کے ۔ اب اگر جانور یوں آدمیوں کی جانوں 
کے حامل ٹھہریں تو ظاہر ے کھ جانوروں اور آدمیون کے درمیان 
کوئی فرق باتق نہیں رھے کا ۔ اگر میرے بھائی یوحتا ی جان چمگادڑ کے 
جسم میں ہو تو ایک طرف چمگادڑ مبرا بھائی بھی وا اور یوحنا بھی 
اور دوسری طرف یوحنا ایک معنی میں چمگادڑ سے عبارت ہے ؛ کیو ںکە 
اس کی جان چمگادڑ کے جسم میں ہے ۔ اسی صورت سے اگر مبری بہن 
سریم کی جان الو کے بدن میں ہو تو الو میری بہن ٹھہرا اور سریم 
الو ۔ یه نتیجہ قدرق طور پر تکلتا تھا اور آسٹریلیا والے اس کے اخذ 
کرۓ میں چو کے نہیں ۔ جب چمگادڑ مرد کا جانور ہو تو وہ اس کا 
بھائی اور الو عورت کا جانور عو تو وہ اس کی بہن کہلاتی ے ۔اور 
برعکسں اآئ' کے س3! عورت کو الو کہ٭“ کرا 'غاظطب کرتاٴ سے اور 
عورت مرد کو چەکادڑ ۔ یھی صورت ان جانوروں کے ساتھ نظر آنی ے 
ہے جو دوسرے قبیلوں میں عورتوں اور مردوں کے لیے مختص ہیں ۔ 
مثلا کرنائیوں میں سارے ایمورین سردوں کے بھائی تھے اور سارے 
صد ایمورین ؛ سارے تیلے رین عورتیں اور ساری عورتیں نیلے 
رین تھیں ۔ 


جب وحشی کسی جانور کا نام اختیار کرتا ہے ء اس جانور 
کو اپنا بھائی کہتا۔ ہے اور الے مارۓ ے گریز کرتا ے تو ایسے 
جانور کو اس کا ٹوثم کہا جاتا ے ۔ لہذا چمکادڑ ء الو ؛ انورین اور 
فیلے رین کو جنوب مشرق آسٹریلیا کے ان قبیلوں کے سر‌دوں اور عورتوں 
کا صنفی ٹوٹم قرار دیا جا سکتا ے جو ابھی ابھی مارے زیر غور تھے ۔ 
لیکن ٹوموں کت صنف وار خصیص بہت کم دیکھنے میں آتی ے اور 
آسٹریلیا کے سوا اس کی نظیر اور کہیں نہیں ملتي ۔ عام طور پر ٹوئم 


ہ۹۸ 


برادریوں یا خاندانوں کے لیے مخصوص ہوتا ےہ ء صنف کے لیے نہیں 
اور نسل درنسل چلا آتا ہے ء خواہ سلسلهۂ نسل عورت ہے چلے یا 
سذ سے ۔ فرد کا برادری کے ٹوئٹم سے جو رشته ہوتا ےے اس ک 
قوعیت صنفی ٹوٹم کے ساتھ اس کے رشتے سے ختلف نہیں ہوق ۔ وہ ٹوٹم 
کی سان 0 کک سا اسے اپنا بھائی کہے کا اور ٹوٹم ھی 
اس کی عرفیت قرار پا ےی ۔ اب اگر 'دونوں صورتوں میں ''اس رھتے 
کی نوعیت ایک ھی رھی هو تو دونون صورتوں پر ایک هی توجمہ 
صادق آۓ گی ۔ لہذا کسی برادری میں خاص قسم کے جانوروں یا؛ 
پودوں کا احترام (کسی برادری کا ٹوٹم پودا بھی ہو سکتا هے) اور 
اس جانور کے نام کے اختیار کے جاۓ کا سہب بہ ظاغر بھی 
'تڈابرادری ہے خر فرد ی زندی اس نوع کے کسی ئە٭ کسی جانور یا 
پودے سے وابسته ہوتی سے اور اس جانور یا پودے کے مارے جاۓ یا 
فنا هوۓ کے نتیجے میں برادری کا متعلقہ فرد مس جاتا ے ۔ ٹوٹم پرستی 
کی يیە توجیہ جنوئی آسٹریلیا کے ٹوئٹم یا کوہانگ کی اس تفہم سے 
مطابقت رکھتی ےہ جو سر جارج گرے نے کی ہے ۔ وہ کہتے ہیں : 
”خاندان اپنے کوبانگ سے ایک بحقی رشتے میں منسلک هوتا ےے اور 
اس کا کوئی فرد اس نوع کے جانور کو کبھی سے میں نہیں مارے کا 
جس سے اس کے کوبانگ کا تعلق ہو ء بلکہ سچ تو یہ ےے کہ وه اسے 
مارۓ سے ہمیشہ گریز کرتا ہے اور مارۓ سے پہلے اسے بچ نکلنے کا 
موقعه ضرور دے دیتا ے ۔ اض کریڑ کی بنیاد"' غاندات "ک "اش + اعتتاد 
پا کے لک اس نوع کے کسی نہ کسی جانور کے ساتھ اس کا رشتة 
دوستی استوار ے ء جس کا مارنا بە متزله ایک سنگین جرم کے سے اور 
اس لے اس فعل ہے احعراز واجب ے ۔ اسی صورت سے کسی آسٹریلوی 
کا کوبانگ کوئی سبزی هو تو وہ بعض حالات میں اور خاص موسم 
میں اس سبزی کو نہیں چن سکتا ۔“ ہاں يہ اس قابل غور ےہ کھ 
اگرچھ ھر شخص ‏ لسیٰ نوع کے 'مام جانوروں اور پودؤں کی جان لینے 
سے گریز کرتا ہے ء لیکن وہ شب اس کے لیے براہر نہیں ساری نوع 
میں صرف اہک جانور پا بودا ایے خاص طور پر عزیز هوتا مج ۔ 


عقیدہ ےم 


َو 

لیکن چوں کھ اسۓ خہر نہیں عوق کە وہ پیارا جانور یا پودا کون سا 
ے لہذا اس اندیشے سے که کہیں اس جانور یا شجر عزیز کے چوٹ 
نە آ جاۓ وہ ناچار اس کی ساری نوع کو گزند پہنچاۓ ہے گریز کرتا 
تھے مویة برا ٹوٹم کی نوع کک کسیں فر دی علاکت یا اتلاف کا 
جو فرضی نتیجدہ تب ہوتا عے اس سے بھی برادزی کے وٹم کی توجمەہ 
مطابقت رکھتی ہے ۔ ”ایک دن کسی آسٹریلوی وحشی ہے ایک کوا 
سارا۔ اس کے تین یا چار دن بعد ایک بورتوا [مکوا) یعنی کوا 
برادری کا ایک آدمی] جس کا ام لاو ٹھا می اپ وع چو دیو ہت 
بمار چلا آتا تھا ء لیکن اپنے ونگانگ کے مارے جاۓے ے اس کا خاتجمه 
جلد مو کیا ۔“' ایک کوے کے مارے جاۓ کے نتیچے میں کوا برادری 
کے ایک فرد کی موت کی ُثال بالکل ویسی ہی آۓہ جیسے صتفی 
ٹوڑموں کی صورت میں چمگادڑ ی سوت کے باعث چمکادڑ مرد کی موت 
الیک معوت: کی باغث: آلی عورت کی موت واقع عو جاۓ۔ امی 
صورت سے وسطی اسریکہ کے ریڈ انڈین کی موت اس کے ناگول کے 
مارے جاے ہے واقع ہو جایق ہے ء کالا باری حبشی کی اپنی ”روح 
کا کے ماو ہے جا ےیکت ای الیگ والے کا اپنے ”مائیو اور 
داستانی جادوگر کی موت اس جانور کے مارے جاۓ ہے جس میں اس تے 
اپنی روح حفوظ ا ھو ۔- 


اس طرح شاید ؛'بیدل دیو؟' کی کہانی سے اس فرضی رشتے گی 
توضیح ہو سکے جو آدمی اور اس کے ٹوٹم کے درمیان قائم ہوٹا ےہ 
اس نظرے کی رو ہے ٹوئٹح حض ایک ایسا ظرف یا قالب قرار پاتا ۓ 
جس میں آدمی اپنی جان رکها کرتا ھوء جیسا که پنچکن نے انی 
جان طوطے میں ڈال رکھی تھی اور بیدا ساری کی جان سنہری چھلی کے 
قالب میں منتقل :کز دی گئی تھی ۔ اس ضمن میں يہ جو اعتراض اٹھایا 
کیا کا جب کسی وحشی کے دو دو ٹوٹم. عوں ء ایگ صفی اور 
ایک خاندانی تو اس کی زندگی دو مختلف قسم کے جانوروں سے وابسته 
ھوی ء جن میں کسی ایک کی بھی موت کے سبب خود اس کی موت 
دائم ہو جااے ۷ وہ کوی:وزن نہیں رکھتا ۔ اگر آدبی کے) جسم می 


نے 

ایک سے زائد اعضاۓ رئیسہ موجود ھوں تو وحشی کے یه تصور کررۓ 
ہیں کون با لا خامم امو کا بے کا ا 56 
روح کے ایک ہے زائد مس کز ہو سکتے ہیں ۔ جب وہ انی روح 
کو جسم ہے علیحدہ کر سکتا ہے تو وہ اس کے ختلف اجڑا علیعدہ 
علیحدہ جانوروں میں کیوں نه منتقل کرے ؟ یه تصور عام واتعات 
کی نما مدتے سے پیدا هوتا ہے اور ا سے افلاطون جیسے فلسفیوں کے 
ساتھ ساتھ وحشیوں ک بھی حایت حاصل رھی سے ۔ روح صرف اسی وقت 
ایک ناقابل تقسم وحدت قرار پاتیق ے جب اس کا تصور ایک سائنسی 
قرضیے کی بجاۓ دینیاق اذعان (0چ1000) ک ححثیت اختیار کر لٹا ے ۔ 
وحشی چوں کہ اذعانی بندشوں سے آزاد هوتاا ےہ اس لیے زندی کے 
حقائق کے افہام و تفہم میں حسب ضرورت کئی روحوں کا وجود 
فرض کر لیتا ہے ۔ چناں چہ کاریبوں ۓ قرض کر رکھا تھا کھ 
آج یىی کے" مسر میں ایک روح ع|وق ے ء دل میں ایک اور انکیٹ اب 
اوھ رع ساس کی حراکت عبموس جحوق "ھ+واد 
تچ کی حالت میں آد یکا مم چوں کہ رفته رفتہ نکلتا ے اور سب ہے 
پہلے ھاتھ پاؤں اح ھوۓ نظر آئتے ہیں لہذا اسیک کے یڈاٹسا 
اس کی توجمہ یہ کرتۓے ہیں کہ آدہی کی چار روحیں میں جو ایک 
ساتھ جحسم سے جدا نہیں ھوتیں بلکە ایک ایک کرٹکے نکاتی ھیں اور 
موت کا عمل اس وقت تک پورا نہیں عوتا جب تک که چاروں روحیں 
جسم کو نه چھوڑ جائیں ۔ بورنیو کے کچھ دائکوں اور جزیرہ مماۓ 
ملایا کے بعض لوگوں کا عقیذہ ےہ کہ هر آدمی ی سات روعیں موق 
ہیں ۔ سلیہیز کے پوسو والے الفوروں کے خیال میں ان ک تین تین روحیں 
ہیں ۔ لاؤس والے سمجھتے ہیں کہ آدمی کا جسم تیس روحوں کا صکز 
ہے جو ھاتھوں ء پاؤں ء مثه آنکھوں وغیرہ میں بستی هیں۔ لہذا جاعلی 
نقطة نظر ہے یہ قطعی ممکن ےہ کہ۔آدمی کی ایک روح اس کے صۂنفی ٹوڈ 
میں هو اور ایک روح خاندانی ٹوٹم میں ۔ ٹاھم جیسا کہ میں بٹا چکا 
ہوں ء صنفی ٹوئثم کی نظبر آسٹریلیا کے سوا دنیا میں کہیں اور نہیں 
عاتیٰ ۔ الہذا:اصولٴ ٹوٹم رت وخقن' کے لے یہ غروزی ا7 "کت 
و اس کی ایک سے زائد روحیں جسم نے علیحدہ عوں ۔ 


کا 
رت 


اگر ٹوٹح کی یه تفہم درست ہے که اس کی مثال ایک روح دان 
کی سی سے جس میں آدمی اپنی متعدد روحوں میں ہے کسی ایک 
روح کو رکھ چھوڑتا ہو تو کوئی نہ کوئی ٹوٹ پرست قوم ایسی 
ضرور ھونی چاھیے جس کے بارے میں یه صراحت ملتی ہو کہ اس 
کا ھر فرد کم از کم اپنی ایک روح مستقل طور پر جسم سےباھر رکھتا 
سے اور عام خیال کے بموجب اس روح منفک کی موت متعلقه شخص کی 
موت کا باعث ہو جاتی ہے ۔ ایسی ایک ٹوٹم پرست قوم سوماٹرا کے 
باتک ہیں ۔ یه بہت سے خاندانوں یا برادریوں (مار گاؤں) میں بے 
عوۓ ھ٠‏ جن کااسلسلة انل می دوؤت“ ہے آچاتاء عے اور جو ازدواج 
خارجی (وردع0×:) کے پابند ھیں۔ ان میں هر خاندان پر کسی نه کسی 
خاص جانور کا گوشت حرام ہے ۔ چناں چه ایک خاندان شعر کا گوشت ء 
ایک بندر ء ایک مگر چھ ء ایک نم ایک بلی ء ایک فاخته اور 
ایک سفیدابھیٹیی! کا گونت نہیں کھا سکتا ۔ کسی خاص خاندان کے 
اقراد کی خاض جائوز ے گوجنت نے اپتے پرغاز کا "سب ایا" تو اید 
بتائیں گے کہ ان کا سلسله نسل اس جانور کی نوع سے چلا ےہ کھ 
سرۓ کے بعد ان کی روحوں کا تناسخ جانوروں کی اس نوع کے 
قالب میں واع عوکا یا ان کے اسلاف کسی نہ کسی طرح اس خلوق 
کے رھین منت رے هیں ۔ کبھی کبھی خاندان اسی جانور کے نام 5 
موسوم ہوتا ہے ۔ لیکن ایسا ھمیشہ نہیں ہوتا ۔ اس طرح باتک مکمل 
طور پر ٹوٹم پرست ہیں ۔ لیکن اس کے علاوہ ہر باتک یہ عقیدہ بھی 
رکھتا ےے کہ اس کی سات روحیں ہیں یا جو ان میں ذرا اعتدال پسند 
واتع ھوا ہو وہ کم از کم تین روحوں کا مالک ضرور ےے ۔ ان میں 
ایک روح ہمیشہ جسم سے باعر رعتی ےہ ۔ لیکن جب کبھی وہ سق 
ععے تو اسی لمحے ای بھی س جاتا ے ؛ خواہ اس وقت وہ اس ہے 
کے ھی فاصلے پر کیوں نه عو ۔ جس مصف ۓ اض عقیدے کا ذ کور 
کیا ے وہ باتکون کی ٹوٹم پرت کے بارے میں کچھ نہیں کہتا 
لیکن آسٹریلیا ؛ وسطی ام یکھ اور افریقهہ کے نظائر کی بناء پر یہ قیاس 
کیا جا سکتا ے کہ وہ خارجی روح جس کی موت کے باعث انسانْ کى 


2 
موت بھی واقع ہو جاتی ہو ء ٹوح والے جانور یا پودے مین وی هے ۔ 
یه اس کە باتک قطعی طور پر یه نہیں بتاتا کھ اس کی خارجی روح 
اس کے ٹوٹم میں ےہ بلکھ وہ اپنے خاندان کے مخصوص پودے یا جانور 
کے احترام کے وجوہ کچھ اور ھی ببان کرٹا,ے ۔ ونم اور خارجی 
روح ے متعلق مذکورہ بالا نظطرے کے مناق نہیں کیوں کە اگر وحشی 
سنجیدگی کے ساتھ یه عقیدہ رکھتا هو کہ اس کی زندیق کسی خارجی 
شے سے وابستہ ہے تو وہ کسی اجنبی کو ہرگڑ اپتا بھیذ نو دے گا۔ 
ھر اس چیز کے معاملے میں جسں کا تعلق اس کے باطبْی معتقدات اور 
زندگی سے ہو ؛ وہ انتہا درجے حتاط رھتا ے اور سخت راز داری برتتا 
ھے ۔ یورپ والے وحشیوں میں برسوں رےے ہیں ؛ لیکن ان کے بعض 
بنیادی معتقدات کا پت نہ چلا سکے اور بسا اوقات ان معتقدات کا انکشاف 
ان پر غض اتفاق سے ھواے؛۔ وحقی کی اس'احَاظ اوز' زار داری کا 
سب سے بڑا سہب یه ےکە اس کو جادو کے زور ہے اپنے قثل کا عر دم 
دھڑکا نکا رہتا ےہ ۔ اس کا ایک ادنی ہے جزو ذات یا جزو جسم بھی ۔ 
اس کے ہال ء اخن ؛ تھ وک + پس خوردہ بلک اس کا نام بھی۔-ےجادوگر 
اض ی' پرہادی؟ کے "لے استال کر مار ےے اوو ای وا و ای 
اعضاط ہے یا تو ان اجڑا کو چویاۓ رو کھتا و را جو ہیں کڈ کے 
جب وہ اپنے ایسے ادن ۷ اجزانے بدان کے اس قدر پردہ اخفا میں رکھتا 
هو تو اس احتیاط اور راز داری کا کیا ٹھکانا جو وہ اپنی روح کے معاملے 
میں برقتا ہوگا ! دیو کی ایک کہانی آپ کی نظر سے گزر چکی ہے ء 
جس میں شہزادی دیو سے پوچھتی ے که وہ انی روح کہاں رکھا 
کرتا ے ۔ لیکن دیو اس کا صحیح پتہ دینے سے گریز کرتا ھے اور 
آخر بڑی خوشامد اور للوپتو سے اس کا بھید اگلوایا جاتا ے ۔ ڈرہوک 
اور یل جو فی کی مثال ای دی او اط وک کی 
جہاں کہانی کا اقتضا یہ ہے کہ دیو اپنا راز افشا کر دے وہان 
وحشی پر ایسی کوئی پابندی عاید نہیں ہوی ۔ کسی چیز کی تحریص 
اس کو اس بات پر آمادہ نہیں کر سکتی کہ وہ انی جان جوکھوں 
میں ڈال کر اس جگە کا یه دے ڈے جہان وہ انی روح رکھا کڑتا 


ایی 


هو ۔ لہذا یه اس چنداں باعث تعجب نہیں کهہ وحشی کا اصل 
راز حیات عرصة دراز تک چھپا رھا هو ء جس کے انکشاف کے لیے میں 
بڑی کاوش سے ے ربط اشاروں اور ان یادوں کو جوڑنا پڑا جو خیا لی 
افسانوں میں محفوظ رہ کی یں ۔ 


)( موت اوڑ احیاء گ رسمیں۔--ٹوٹم پرستی کا ای 
نظرے ہے مذھبی رسموں کی ایک ایسی قسم کی تصریج ہو جاق ےہ 
جس ی کوئی معقول تفہم جہاں تک مجھے معلوم ہے ء تاحال پیش نہیں 
کی گئی ےہ ۔ بہت سے وحشی ء خاص کر ٹوٹم پرست قبیلوں میں یە 
دستور ھے کہ جب لڑکے بالغ ہوۓ ہیں تو ان کی دیکشا (رسم 
شمول یا بلوغ) کی جاتی ے ؛ جس کی ایک عام رسم لڑکےہ کے قتل 
اور احیاء کا ڈھونگ ےے۔ اس قسم کی رسموں کا سمجھنا دشوار نە 
رے گا اگژٴیہ فرض کر لیا جاۓ کة ان کی بنیادیٰ چیز لڑکے ک روخ 
کو خارج درو می کے ٹوٹم میق منتقل کرنا ھے ۔ ہر لڑکے کے 
اخراج زوح کو اس کی جان لینے یا کم از کم اس پر سکتے ی کیفیت 
طاری ہوۓ پر حمول کیا جاتا ہے ؛ جسے وحشی موت سے نیز نہیں 
کر سکتا ۔ اس کے بعد اس کے ہوش میں آۓ کو اس کے نظام جسایق 
کے وقله 'رفتهةٴ ان شدید صدہے ہے سنبھلنے کا نتیجە قرار دے دیا جاتا 
ےہ جو اسے اخراج رفح سے پہنچا و ء یا اس میں ٹوٹم کی تغ روح 
پھو نکنے کا نتیجە اور می اآغاب بھی ےہ ۔ اس قسم ہک شیا داے ارواح 
کے اسکان پر چاھلىی اعتقاد باسک قبیلے کے ایک ثکاری کے قصے ہے 
بالکل واضح هو جاتا ے جس ۓ یه دعوعل کیا تھا کہ اس کو ایک 
ریچ نے مار ڈالا تهاء لیکن پھر اس جانور ۓ اپنی روح اس کے 
جسم میں پھونک دی ۔ اس کے بعد ربچھ تو س گیا لیکن وہ خود بھی 
ریچ بن گیا ء کیوں کہ اس کے جسم میں ریچھ ک روح تھی ۔ اس 
مر دہ شکاری کا ریچھ کی حیثیت سے دوبارہ زندہ ھونا بعینہ اس مفروضے 
سے مطابقت رکهتا ہے جو مجوزہ نظرے کی رو سے بالغ ھوۓ پر کسی 
لو ۓ کی زسم تتل و احیاء میں پیش آقی ہے ۔ لڑکا آدمی کی حیثیتٴ سے 
س تا سے اور ریہ کی حیثیت ہے دوبارہ زندہ ہو جاتا سے ۔ اب ریچھ ي 
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روح لڑکے میں وق سے اور لڑکے کی انسانی روح ریچھ میں ۔ لہذا اسے 
اپنے ٹوٹم کے لحاظ سے اسے ریچھ یا بھیڑیا (جیسی بھی صورت ھو) 
کہلاۓ کا پورا پورا حق حاصل ہو جاتا ے اور اس بات کا بھی اسے 
پورا پورا حق پہنچتا ے کہ وہ ریچھوں یا بھیڑیوں کو اپتے بھائی 
سمجھے ؛ اس لیے که ان جانوروں میں اس کی اور اس کے رشته داروں 
کی روحیں سائی ہوئی ہیں ۔ 


دیکشا یا رسم بلاغ پر لڑکوں کی اس فرضی موت اور احیاء کی 
کچھ مثالیں حسب ذیل ہیں ۔ نیو ساؤتھ ویلز کے ونگھی یا ونگھی 
با قبیلے میں لڑکے کے سن بلوغ کو پہنچتے پر ایک خفيه :رسم میں 
ان کی دیکشا ی جایق ہے ء٤‏ چنے بالغ اشخاص هی دیکھ سکتے ہیں ۔ 
اس کارروائی کا ایک خرف پر ہے کے دا دشا ٹکالتے اور اسے نیا نام دینے کی 
رسم سے ۔ یه نام اس بات کی دلیل ے که نڑکا جوان: ہو چکا ےا'۔ 
دانت نکالتے وقت ایک اوزار جسے بھونپو کہا جاتا ے اور جو۔ ایک 
دندائہ ار تی ہیں ڈوری بائندس کی تار گیا ا ای ےہ 
گھایا جاتا ہے ٤‏ جس سے بھنبھناھٹ پیدا ھوۓ لگی ے ۔ نابالغ لڑکوں 
کو اس اوزار کے دیکھنے کی اجازت نہیں ۔ ل ڑکوں ی ان رسوم بلوغ 
کو عورتوں کا دیکھنا سخت منوع ہے اور اس امتناع ک خلاف ورزی 
اک پاداش میں انھیں قعل کر دیا جاتا ے ۔ کہا جاتا ھے کہ لڑکا جب 
جوان ھوتا ے تو ایک هستی جس کا نام تھرومالون (معروف بە 
دارا مولون) ے اس. کے پاس آتی ہے اور اس کو کچھ دور لے جا کے 
مار ڈاتی بے ۔ بعض وقت اس کے ٹکڑے لٹکڑوے, کر دیتی دے اور 
پھر اس کو دوبارہ زندہ کر کے اي کا ایک جذات ٢إ‏ کے دج ن2 
دا جاتاعے کےا وہ واقعی تھرمالون کی اس قوت پر کامل اعتقاد 
رکھتے ہیں ۔ 


دریاۓ ڈارلنگ کے بالائی علاقے کے یوالاروئیوں ۓ ببان کیا 
تھا کہ لڑکا اپنی دیکشا پر ایک روح ہے ملتا ے خی اعت شال بھی 


ایی بالغ مد کی حیثیت سے اسے دویارہ زندہ کر دیتی ے ۔ دریاۓ 


پہے اور دریاۓ لاکھ لان کے کناروں پر بسنے والے وحقیوں ک 


۵ے 


عَيال:تھا۔ کے تھرومالون (دارا مالون) ھی آزإ 2ے نو بالغوں کک 
زسز نو زندہ کرتا عے ۔ وسطی آسٹریلیا کے .ان ماٹ .ا قبیلے کی عورتوں 
اور بچوں کا عقیدہ ے کہ ایک رفح موسوم بە ٹوانی ریکا۔ نوجوان کو 
قتل کرکے اس کی دیکشا کے دوران مین اہے ذوبارہ ژندہ کر دیتی ہے ے 
وسطی علاقے کے دوسرے قبیلوں کی ظرح اس قبیلے میں دیکشا کی زسعمی 
غتة اور ذبلقٰ لہ رڈشن۔کے غھاہاۓ اجراحی تورلتشیول موق:عل :؛اوں: اس 
دوسرے آپریشن کے عمل میں آۓ عنی نو بالغ و اپنے باپ سے ایک 
متبرک لکڑی (چورنگا) سلبّی ےہ جس سے اس کی روح ماضیٴ بعید 
میں کبھی وابستہ رھتی تھے ۔ وہ اپنے زخموں کے سندمل ہوۓ تک 
باھو جھاڑیوں میں پڑا رھتاے ؛ جس کے دوران میں اض کو اپتا 
بھونپو گھپاۓ رهتا پڑتا ہے ء ورنە ایک آسانی ەہستی اتر آۓ کی اور 
اسے لے کر چلی جا ۓگی ۔ خلیج کارہنٹیںیا کے مغوبی ساخل :پر بن بٹکا 
نام کا ایک قببله ے جس کی عورتوت کے عقیدڈے کی رو سے لڑکہ ک 
مونچھوں پر بھونپو ی گوب اصل میں ایک روح موسوم برکاٹا جالیٹا 
کی آواز ے جو ایکە دمکوڑے سیں رھہتی ےہ ۔ یه اس موقعهہ پر اپنے 
سیکن سۓ نکل آتی ہے اور لڑے کو کھاۓ کے بعد دوبارہ زندہ کر 
دیتی ہے ۔اسی طرح اس قبیلے کے پڑوسی اینولاؤں یک عورتوں نے 
سمجھ رکھا ے کەہ بھونپو کی بھن بھن ایک روح پیدا کرتی ہے ؛ جس 
کا نام گنے بیا ھے ۔ يہ دیکشا کے ,دوران میں لڑکون کو نگل لیتی ھے 
اور اس کے بعد ان کو بالغ سر‌دوں کی : صورت میں دوبارہ زندہ کر 
دیتی ے ۔ 


ان قبیلوں میں جو نیو ساؤتھ ویلز کے جٹوی ساحل پر آباد ھیں 
اور جن میں سَاحل مرنگ کا قبیلھ مثا یىی خیثیت رکھٹا ے ء دیکشا کی 
رسم میں نو بالغ لڑکوں کی نی زندی کا ڈزاما بڑی وضاحت کے ساتھ 
بل کیا عافصسوا فا ابق و انال ایک غتی اعد خن او بات کیا 
ہے ایک ارد جو درخت کی چھال' کے لمے لعنے ریشے مق ملنوس 
تھا ایک قبر میں جا لیٹا اور اس بر تھوڑی سی لکڑیاں اؤر کچھ سی 
ڈال دی گئی ۔ وه اپنے ہاتھ۔ میں :ایک چھوٹی سی جھاڑی اس طرح 
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لی ھؤۓ .تھا کہ وہ زمین ہے پھوٹتی نظر آتی. تھی اور اس منظر گا 
أثر بڑھاۓ کے لیے کچھ اور جھاڑیاں آس پاس ۔نصب کر دی گی 
تھیں ۔ پھر۔ نوجوان ‏ لڑکوں کو لا کر اس قب کے پاس: بٹھا یا گیا ء 
جس کے بعلہ چھال کے , ریشے اوڑے .کچھ آدمی جلوس کی صورت میں 
ممودار ہوۓ ۔ یہ مختصر سا.جلوس طلسم گروں ک ایک جاعت پر مشتمل 
تھا۔جو دو آئمه بزرگ کی قیادت میں اپنے ایک طلسم گر بھای یىی تربت 
پر زیارت کے لیے پہنچے تھے ۔ وہ: دارا مولون کے حضور ایک پرارتھنا 
الاپتے ؛ چٹانوں اور درختوں میں۔ سے گزں .کر کھلۓ میدان میں ٹکلۓ 
اور پھر آگ: بڑھتے عوۓ قبر. کے برابر نو بالغ لڑکوں کے بالکل:سامنے 
آگئے ۔ ان کے بوڑے ۔ پیشواؤتن ۓ رقاصؤں کے پیچھے. اپنی. جگل۔سنبھاك 
ےب 1اکھھی او تی ناچ گانا عوتا رھا::اور پھر اچانک اس . پودے میں 
لرزش سی پیدا ہوئی جو قبر میں سے آگتا نظر آتا تھا ۔ طلسم گر اس کے 
تھرتھراے .پتوں کی طرف اشارہ کرۓ: :ہوۓ چلا آٹھے 'ادھر دیکھٹا ء 
ادھر ۔دیکھنا ٠۶!‏ اور.. جب ,اڑکے اس طرف۔ دیکھنے لگے تو پودا, اور 
بھی.کانہنے لگا اور ایک دفعهِھل کر زمین, پر آ رھا.۔ پھر جب که 
رقص و سرود زوروں پر تهاے اسی فرضی مہردے ۓ اپنے اوپر ہے 
لکڑیوں اور می کا ڈھیرا آٹھا پھیٹکا اور پھر دنعتاً کھڑا هو کر قبز 
ھی میں اپنا رقضص شروع .کر دیا .اور منه کھول کر وہ چیزیں ذکھانۓۓ 
رورفم ڈاز موقاضش ممیت 

وی بائن ی- طرع +اطان* نیوای سی نراک چاو ا سال 
اور ٹامی جیسے بعض قہیلوں میں ہر مرد کے بڑوں میں شامل ہو 
سے پھلے اس کی ختنہ ہونی ضروری ہے اور قبائلی رسم بلوغ کوء جس 
میں یه.رسم ختنہ سس کزی ,حیثیت رکھتی ہے ایک خیالی جانور کے نکلنے 
اور آگلنے ہے , تعییر کیا جاتا ہے ء جسیا کہ بعض آسٹریلوی قببلوں 
میں بھی هوتا ھے ۔ اس جانورک آواز بھونپو ک گو یج :میں سٹائی دیتی 
نز نیوگی کے ان قبیلون زۓو یه بات تم حرف ءابیٰھورتوں اور رت 
کے دلوں میں بٹھا رکھی ہے بلکہ لڑکے کی دیکشا کے موقعه پر بھی 
اسی چیز کو سوانگ کی صورت میں پیش کیا جاتا ہے ء جن میں کوئی 


سح ٭ے 


عورت یا نابالغ سرد شریک نہیں :ہو سکتا ۔ اس مقصد ہے جنگل کے 
کسی ویزان گوشهہ یا :کاؤں میں سو فٹ لمہی ایک جھونیڑی ۔ڈال دی 
جاتی:ھ اسے ایک .شیا ی جائور کے ہھوۓ پر بنایا -جاتا ے ۔ وہ ایک 
سرے پز اس خیا ی جانور کے سر کو پیش کرقی ہے ٤‏ ایک سررے پر اونھی 
ہوق ے اور دوسررے -سزے پر گاؤ دم ھو:جاتی ہے ۔ پان کا ایک پودا 
جو جڑ سے اکھیڑ لیا جاتا ہے ء اس ۔عجیب الخاقت جانور ی ریڑھ کی 
ہڈی کی علامت ہوتا ے اور اس کے .۔ریشے کے کچھے اس کے :بالوں 
کی شبیه ۔ نیز متذ کرہ خیا لی جانور ہے مزید ماثلت پیدا کرۓ کی غرض 
ہے دیسی فن کار تعمیر کے آخری حصے کو دو پھرۓ ھوۓ دیدو 
اور ایک دھن دریدہ سے سجا دیتا ہے ۔ جب اپنی ماؤں اور کنبے ی 
دوسری عورتوں کے رخصت ہونۓ کے بعد ؛ جنھیں یقین ھوتا ہے یا جو 
جھوٹ موٹ یقین کر لیتی ہیں کہ ان کے نوخیز عزیز اس بلا کا 
لقمہ ‏ بننے والے ہیں اور جو انھیں با چشم نم وداع کرق ہیں ء ان 
ھیبت زدہ نو یالغ _لڑکوں کو مذکورہ بالا ‏ بھیانک عارت کے :سامےۓ 
لایا جاتا ے تو ایک گرج ذار غراھٹ سنائی دیتی سے ۔ ۔یە ‏ بہت ہے 
بھونپوؤں کی گویچ ہوتی ہے جو کچھ آدمی .اس جانور کے شکم میں 
چھپے کھراۓ لگتے ہیں ۔ نگلنے کا ۔نظرہختاف صورتوں ے پیش کیا جاتا 
ہے ۔ ٹامی قبیلے میں امیدواروں کو آدمیوں کی ایک قطار کے پاس سے 
'گزار دیا جاتا ہے جو:بھونپو .ان کے میرون ‏ پر اٹھاۓ کھڑے ہوےۓ 
ہیں ۔ کائیوں کے ہاں .اس کی . عورت زیادہ قرین حقیقیت ہوتی ہے ۔ اس 
میں انھیں ایک چان کے :۔نیچے ے لے :جایا :جاتا ے. جس پر ایک آدمی 
.کھڑا اپتی حرکات: و سکنات ہے یه.ظاعر کرتا جاتا ےہ کہ: وہ انھیں 
اپنا لقمه :ینا بنا کر حلق کے نیچے اتار وھا ہے ء :بلک وہ عر متوحش لڑکے 
کے اھتے نیچے نے گزرۓ پر پانی کا ایک ایک,گھونٹ بھی پیتا جاتادے ۔ 
لیکن سور کی نذر کی وجہ . سے :جو لڑکےہ کی جات کے لیے ہر وقت پیش 
کی جاتی ہے ؛ جانور نرم پڑ جاتا ھے۔اوراپنے:شکار کو آگل دیتا ہے ۔ 
وہ شخص جو جانور کا حصه ادا کرتادے + ای نذر کو بھ طور فدیه 
قپول کر لیتا .سے ء. کچھ غوغر سی سنائی ۔دیتی اے اور۔ایں :باق:ک 


۸ے 


دھار جو پیٹ میں اتاری جا چکی ھو لڑے پرگرنی شزوع ہو جاق 
اس جار زا فو رات ردان ے1 کرت نون الم کول جائی اک ہی کت 
زقال مل گئی :اب ابغوس کی دردتا کے اؤزہ حطر عو 1ا رھ 5د 
رسم فور می ادا کر دی جاتی ھے ۔ اس میں جراح اپنیئ چھری ہے جو 
چھرا لگاتا ۓ اس کے بارے میں یه سمجھا جاتا ے کە وہ ایک خراش 
سے جو جانور کے معدنے میں سے خارج عوتے ہوئۓ اس کے جسم پر 
لی هو :۔ اس غملٴ جزاحی کے دوران میں بھونپوؤں کو کھا گھا کر 
ایک کو بج پیا کر .دی جاتی ہے ء گویا خوف ناک جانور لڑکوں کو 
نگلتے ھؤاۓ غزاتا عو 


جب کوئی لڑکا ات عمل جراحی سے س جاۓ ‏ چیسا کهہ 
بھی کبھی هو جاتا ہے ء تو اس کو چپکے سے جنگل مین دقن کر ذیا 
چاتا ہے اور اس کی غم زدہ ماں کو یه باور کرا دیا جاٹا ہے که 
اس جانور کے دو پیٹ هہیں ء ایک سور کا ایک آدمی کا اور بدقسمتی سے 
ا کا لڑکا غلظ پیٹ میں اتر گیا ےے ۔ جس میں ہے اب اس کا یلٹا 
ممکن نہیں ھے ۔ ختنہ کے بعد لڑکوں کو کچھ عرصه عزات گزیں رھنا 
بڑتا ے ۔ جس کے دوران میں وہ عورتوں ہے کسی قسم کا واسطه 
نہیں رکھ سکتے ء بلک ان کی شکل تک نہیں دیکھ سکتے اور ان لمبی لەبّی 
جھونپڑیوں میں رعتے یں جو اس بھیانک خیا ی جانور کے ۰ مونه شکم 
پر:تیار کی جاتی :یں ۔ اس کے بعد آخر کار جب لڑکے دیکشتوں یا بالغوں 
کا ستبہ حاصل کرۓ ہیں تو ان کو بڑی دعوم دھام ہے گاؤں واپں 
لایا جاتا ے ء جہان عورتیں روتی اور سسکیاں بھرق ان کا اس طرح 
سواگت کرتی ہیں جیسے وہ قبروں سے آٹھ کر آۓ ھوں ۔ شروع 
شروع میں وہ انی آنکھیں بھینچ کر میچے رعتے میں ء بلکہ ان پر 
چاک کا پلاستر پھرا هوتا ۔ نیز وه اس حکم کا ایک لفظ بھی 
سمجھنے ہے قاصر نظر آۓے ہیں جو اس موقعه پر ان کا ایک بززرگ 
انھیں دیتا ہے ۔ پھر انھین بە تدریج اس:طرح ھوش آۓ لکتا ے جیسے 
خواب غفلت سے جاگتے' ھوں اور اگلے دن وہ سفید:چاک کا لیپا جو 
اب نے چسمون پؤ لگا غوتا تۓ دھو کر صاف کزادیتۓ ھیںد 


۹ے 


اس ضمن ‏ میں وة بات بڑی, اععیت رکھتی۔ ہے کہ , نیوگنی کے 
مذکورہ بالا مام قبیلوں .میں بھونپو اور اس عجیب الخلقت جانور کے 
لیۓ .ایک ۔عی لفظ . مستعمل بے جو انا کے عقیدے کی رو سے عتتہ ے 
وقت نو بالغوں کو نگل لیتا ےہ اور جس کی خوف ناک گرج کاٹھ کے 
ے ضرر اوزاروں کے ذریعے پیدا کی جاق سے ۔ مزید:بر ایں ان کی 
چار میں سے تین 'زبانوں میں بھونھو اور جانور کے نام کے معنی 'پریت؛ 
کے بھی ہی اور :چوتھی ذبان (کائی) میں اس ہے مراد ”ٴدادا؛؛ ۓے ۔ 
امں نے مستتیط جوتا ے؟ کہة وہ عجیب الخلقت جو دیکشا کے دوران 
میں لڑکوں کو نگل کر اکل دیتا ہے کوئی طاقت ور بھوت:یا کسی 
جدکی روح سمجھا جاتا ے اور وو بھونبو جو |اسی کے نام ہے موسوم 
سے ؛ اس کے مادی مظہر کی حیثیت رکھتا ہے ۔ اس استنباط کی روشنی 
میں یه واضح هو جاتا ے کە عورتوں ہے متذ کرہ اوزاروں کو اس قدر 
سختی کے ساتھ کیوں پوشیدہ رکها جاتا ہے ۔ جب تک وہ استعال 
میں نہیں رھہتے ؛ انھیں بڑی احتیاط سے سردوں کے کاب گھروں میں رکھ 
دیا ِجاتا, حے ؛ جن .میں عورتوں کا داخله ممتوع ہے ۔ اگر عورتیں یا 
نابالغ لڑکے ان. متہرک اوزاروں کو دیکھ لیں تو انھیں قۃل کر دیا 
جاتا ے ۔ ایک بڑے پاپوائی قبیلے توگیری یا کایا کایا میں ء جو ولندیزی 
ٹیوگنی کے جنوی :شاحل پر آباد ھے . بھونھو ۔کو:وسوم کہا جاتا ے 
اور ھی نام ایک دیو کا بھی ے + جس کے بارے میں مد کورہ بالا قبیلے 
ۓ فرض کر رکھا سے کہ وہ هر سال برسات کی ان عواؤں کے ساتھ 
مودار ہوتا ے جو جنوب مشرق ہے چلتی :ہیں ۔ جب وہ آتا ہے تو 
اس کے اعزاز میں ایک چشن منایا جاتا ہے اور بھونپو کھماۓے جاتے 
ہیں ۔ لڑکوں کو اس دیو کے حضژٌر پیش کیا جاتا ھے ‏ جو انھیں 
مار ڈالتا ے ء لیکن اپنے عقیدت مندوں کا لحاظ کرتےۓ ھواۓ انھیں دوبارہ 
زندہ تھی کو رد چا ھت 

جزائر فجی کے سب ہے وسیع ٹاپو وائٹی لیوو میں سوت و۔احیاء 


کا ڈراما ۔دیکشا کے موقعه پر نوجوانوں کے سامنے باضابطق نے پیش 
کیا جاٹا: تھاا۔ اس ڈراتے کی صورت یوں تھی ۔ ایک مقدس احاطے میں 


٭اے 


دہ آدمیون یا۔ ےی دوں کا سوانگ پھرڑۓے والے آدمی ایک قطار میں زمین 
پر : پڑے- ہؤرۓ -.داکھاۓے جانے ۔. ان کے :پیٹ: کٹے ٭اور +>خؤن: میں 
لت 'پت ھوے جن ۔ میں سے انتڑیان نکی دکھائی دیتیں ۔ سہا. جاری 
کی ایک چیخ پر یه لقلی سردے آٹھ کھڑے٘ ھونۓ اور اپنے جسمؤں 
پر لیے سوز کے :خون اور غلاظت کو :دھوۓ کے لیے ندی' کی: طرف 
دوڑ جاتے ۔ تھوڑی سی دیر میں وہ پاک صاف اور تازہ ہو کے 
هار پہٹتے ءَ اس مقدس ‏ احاطے میں ایک بھجن کیم وسیقی کے ساتھ اپنے 
جسموں کو ھہلاۓ ء اس ۔متبرک احاطے میں آتےۓ اور : نو:بالغ لڑکؤں 
کے سامتے-جا بیٹھتے ۔ اس صورت ہے موت و احیاء کی مثیل پیش ی جاق ۔ 

جزیرة روک کے تھے والے جو !ٹوگئی اور نیو 'برئن آككا درمیّان 
فاع رھ ں“ کچھ تیوتماز "نا ےا میں ٦‏ جن ”میں+ ایک یا دو:آدنی ہویش 
بدلے اور لکڑی کہ مصنوعی ‏ چہرے لکاۓ رقص کرّۓ ہوئے گاؤں میں 
ٹکلتے ہیں ۔ دوسرے تمام مد ان کے پیچھے هوۓ ہیں ۔ ان آدمیوں 
کا مطالبه ھوتا ے کہ وہ مختون' لڑ کے جنھیں مارساہا (بھوت) ۓ 'نگلاتة 
ھوء 28 حوالے کز دے جائیں ۔ لڑےے اج لرزتے اور چیختے 
چلاۓ آتۓ هیں ؛ ان کے سپرد کر دے جائۓ یں د انھیں- ان پھیسں 
بدلے هھوۓ آدمیوں' کی ٹانگوں کے پیچ میں سے نکلٹا پڑتا ‏ ھ ۔ ان 
کے بعد جلوس :ایک مرتبهہ پھر آکاؤں میں سے گزرتا ہے اور :یه 
اعلان کرتا:جاتا ہے کہ:مارہایا ۓ ل ڑکوں “کؤ ‏ کا لا ىے :اور 
جب .ٹک سور ء ثارو (ایک ۔قسم کا پودا) وغیرہ اس کی نذر نہیں کے 
جائیں کے وہ ۔انھیں :پیٹ میں سے نہیں نکالے گا ۔ چناں چہ سارے گاؤں 
والے حسب مقدور مطلوبة:اشیاۓ خورو نوش پیش کرتے ہیں > جنھیں 
ساسا با کے ام پر ایکھا:لیا رجات ۓٌے 

مغری سترام میں ل ڑکوں کو بالغ ہونۓ پر کا کیائی انجەن میں شامل 
کو لیا جاتار غ۔ جدید ہل قلعم ےراس ری کر ا اک 
سیاسی لیگ قرار دیا ہے ؛ جیں کی طرح غیر ملی سامراج کے مقابلے کے 
لے ڈان: کی تھی ۔ در حقیقت اس انجمن کے اغراض خالص مذھبی اور 
عمرانی ‏ نوعیت :کے میں ء اکرچه یه بھی ہو سکتا ے کہ آ مه مذہبِ 


آ ال 
ےۓ کبھی, کبھی اپنا اثر سیاسی مقاصد کے لے استعال کیا ہو۔۔ یف محفق 
ان عام جاھلی اداروں میں۔ سے ایک ے.ء جس کا اصل مقصد نونجوانوں 
کی دیکشا کرنا ے ۔ چتد سال۔ ھوۓ متاز ولندیزی ماھر نسلیات 
جے۔ جی ۔ ایب رائڈل نۓ ستذ کرہ انجمن کی اس اصل نوعیت کو تسلیم کر 
لیا ے,۔ ک اکیائی .سبھا گھر قالب جنگل میں کھنے درختوں کے تلے ایک 
مستطیل چو سائبان پر مشتمل. ھوتا ے اور اس کو کچھ اس طرح 
بنایا جاتا ے کہ .اس .میں .بہت ,کم روشنی راہ پاق ہے ء جس میں اندر 
کی:کارروائی. کو دیکھنا ۔ناممکن ہوتا سے ۔ ہر کاؤں کا اپنا ایک ایسا سبھا 
گھر.هوتا ىے ۔ یہاں .ان لڑکوں۔کو۔ لایا۔ جاتا ے جن کی دیکشا ک رسم 
ادا یی جانی هو۔د لڑکوں کے پیچھے بیچھے ان کے والدین اور رشتے داز 
آے ‏ ہیںن۔۔ھر بچے کو دو آدمی اتھ پکڑے ہوئۓ لے جائۓ یں جو 
امن کے سر پرستوں کا خصه ادا کرتۓ ہیں اور دیکشا کے دوران میں 
ان کی خبر رکھتے ہیں ۔ جب سب لوگ سائبان. کے امت جمع ہو جاۓے 
میں تو پیشواۓ اعظم بھوتوكن کو پکارتا ہے جس کے ساتھ سائبان ہے 
ایک غوغا :بلند۔ هوتا ے'۔ یه ان آدمیوں کا شور هوتا ے جو بانس کے 
ترم لیے :ھوتے ہین اور جنھیں عقبی دروازنے سے چوری چھھے سائباں میں 
داخل رکر:دیااجاتا تی ۔ عورتین: اور بے اۓۓ۔بھوٹوٴں کا شؤر سمجھ 
کر خوف زدہ :ھوٴ جاتۓے عین ۔ بھر آئمه ۔مذہب سائبان' می داعل 
ھوے ہیں ؛ جن کے پیچھے پیچھے ایک ایک کر کے لڑکے:, بھی۔ جوں 
می لڑکا عمارت میں داخل ہو کر نظروں سے اوجھل ہو جاتا ے. کسی 
کے ضرب لگنے .ری آواز .سنائی دیتی ہے پھر ایک خوف اک چیخء 
جس کے:ساتھ, .ھی ایک خون . آلود تلوار یا نیزہ سائہان ک, چھت میں 
اتار ردیا جاتا ھے ۔ یھ, ایں _ بات کی ,علامت ھۓ کہ لڑکے کا:سر۔کاٹ ڈال 
گیا بے اور بھوت آۓے ووسزی دنیا میں: لے کر چلا گیا ھے ء قاکھ.وعاں 
اے جا ے اور اس ک قلبم مات کرے ۔ چناف چهٴ جن آلود تلواد 
کی د کوک ل ڑکوں کی مائیں گریە و زاری کرۓ لگتی میں .اور چیخ 
چیخ کر کہتی, ہیں کہ بهوت :ان کے ورچوو-۔ کو قتل کر ڈالارے ۓ 
معلوم ہوتا ے کہ بعضی مقامات . پر لڑکوں. کو, مگویجھرکی شکل : کے 


ید اف 


ایک شاف من ڈھکیلادیا' جاتا ۓے اور“ یں کہا جاتا تک بھوت' ے 
ان کو نگل لیا ےہ ۔ لڑکے سائبان میں کوئی پاچ یا نو دن رہتے هیں ۔ 
اندمیرے میں بیٹھے وہٴ 'بانسوںن ‏ کے'سنکھؤں کی آواز سنتے وھتے ہیں 
اور کجھ کبھی بندوثٹں چلنے یق آواز یا تلواروں کی جھنکار می- 
وه ھر روز غسل کرتے ہیں اور یہ ظاعر کرۓے کے لیے که انھیں بھوت 
ےۓ نگل لیا ہے ان کے چہرے اور جسموں پر زرد نگ مل' دیا جاتا 
هے.۔ کاکیائی گھر کے اندر اپنے قیام کے دوران میں عر' لڑ کے کے : بازؤ 
اور سینے پر کائٹوں سے صلیب کے دو نشان گوف دے جائنۓ”ھیں ۔ لڑکے 
اگر سو نه رے هوں تو ان کو ےحس و حرکت ديیکے رھتا پڑتا 
عے ۔ جب وہ آلتی پالتی مارے اور هاتھ پھیلاۓ ایک قطار میں بیٹھے 
ھووۓ ہیں ء سردار اپنا ترم لیتا ےے اور اس کا مث ہر لڑکے کے هاتھ 
پر رکھ رکھ کے روحوں کی نقل کرنۓے کی کوشش کرتے ہوۓ لہج 
بدل بدل کے گفتگو شروع کوزدتاکھ او لاوق وک اعۃ کرت ےھ 
کہ وہ کاکیائی انجمن کے ضوابط کے سختی سے پابند زہیں ء جس کی 
خلاف ورزی کی سزا موت ہے اور ک اکیائی سبھا گھر میں جو کچھ اس 
کے ساتے کڑاڑی ےی وہ کسی کو یھو بھا 2م الفر ٹاالترن ا نے 
کہتے یں که وہ اپنے قریبی رشتے داروں سے اچھا برتاؤ کریں اور 
انھیں قببلے ک روایات و اسرار ہے روشناس کرایا جاتا ے ۔ 


اس دوران میں ل ڑکوں کی مان اور بہٹیں سوگ مناۓ گھر چلی 
جای ہیں لیکن ایک يا دو دن بعد وه اشخاص جوٴ لڑکوں کے 
سرپرستوں کا حصہ ادا کرتۓ هہیں یه خوش خبری لے کے پہنچتے ہیں 
و مذھبی رھناؤں کی شفاعت پر بھوت ۓ انھیں دوبارہ زندء کر دیا 
عے ۔ خوش خبری لاۓ والے اپنے آپ پر ے ھوشی سی طاری کیے 
اور جسموں پر مئی ملے اس طرح آتے ھیں جیسے عالم اسفل سے لئکلے 
ہوں ۔ سبھا گھز ہے رخصت ہوئتۓ ے قبل مذھبی پیشوا ھر لڑے کو 
ایک ایک لکڑی دیتا ہے جس کے دونوں سرے مغ یاکیسوری(شتر رغ 
کی ۔قسم کا ایک پرندھ) .کے پروں سے آراستہ عوۓ ہیں ۔ اك لکڑیون کے 
متعلق خیال ےے که وہ انھیں دوبارہ زندہ هھوۓ ؤوقت بھوت سے ملتی یں 


بے 

اور اس بات ی نشانی ہیں که لڑکے عالم ارواح هو آۓ یں ۔ جب 
لڑکے واپس گھر روانہ ہوۓ ہیں تو یوں لڑکهڑاے ہوۓ چلتے ہیں 
جسے وہ اپنی چال بھول گۓے ھوں اور عقبی دروازے ہے گھر میں داخعل 
ہوتے ہیں ۔ انھیں کھاۓ کی رکای دی جای سے تو ہے الٹا پکڑے 
ہیں ء کونگے بن جاۓ یں اور اشاروں میں بات چیت کرتۓے ہیں ۔ 
اس سارے سوانگ ہے یه ظاھر کرنا مقصود ے که ان پر ابھی آسیتی 
کا اثر ےے ۔ ان کے سرپرستوں کو انھیں شیر خوار بچوں کی طرح زندق 
کے سارے معمولیى افعال سکھاۓ پڑۓ ہیں ۔ اس کے علاوه جب وه 
ہیا نریں ہے وعشت هواے میں تی۔ آن کوا الو دای ہر ںا 
تک بعض پھلوں کے کھاۓ کی سخت مانعت کی جاق ےے اور کوئی 
بیس یا تیس ذن تک ان کی سائین یا ہہنیں ان کے بالوں میں کنگا نہیں 
کر سکتیں ۔ متذ کرہ مدت کے گزرۓ پر پیشواۓ اعظم انھیں جنگل کے 
ایک گوشے میں لے جاتا ھے اور هر لڑکے کی چندیا کے بالوں کی ایک 
ایک لٹ کٹ ڈالتا ے ۔ دیکشا کی ان رسموں کے انام پاتۓے کے بعد 
لڑکا بڑوں میں شامل هو جاتا ھے اور اسے بیاہ کا حق حاصل هو جاتا ے 
اگر کوئی اس ہے پہلے بیاہ کر لے تو اس کی بڑڑی رسوائی ہوتی ہے ۔ 


دریاۓ کانگو کے نیلے علاقے میں ایک خفیہ انجەن موسوم بھ 
این ڈیبو موت اور احیاء کا کھیل کھیلا کرتی ہے یا کبھی کھیلا 
کرتی تھی ۔ چتاں چہ بیان کیا جاتا ے ۔ ”این ڈبو کے اس سوانگ 
میں دیکشا کی رسمیں ادا کرۓ والے ساحروں کی عدایت پر ایک شخص 
بن کز ون گڑا پڑتا ے ۰ -جیے اس پر کوی' دورہ اپ حوٗ :او اس 
حالت میں اسے شہر کے باھر ایک احاطے ہیں لے جایا جاتا ھے جو 
مرے والوں کی سبھا کہلاتی ےہ ۔ اس شخص کی دیکھا دیکھی لڑکے 
لڑکیاں جن میں بسا اوقات جوان مرد اور عورتیں بھی شاسل ھوق 
میں ؛ یہی کچھ کرنا شروع کر دیع میں ات کک >بارڑے' ‏ مینکا یه 
فرض کر لیا جاتا ہے کہ وہ س گئے ۔ لیکن ماں باپ اور دوست احباب 
انھیں کھانا سیا کرتۓے ہیں اور ایک مدت گزرۓ مود ے6 مات 
صورتوں میں تین سہیئے سے تین سال تک ہوتی ہے ء طلسم کر ہے انھیں 


ے٣‎ 

چلواۓ کا انتظام کیا جاتا ہے ۔ جب ظلسم گر کی :فیس ادا :کر :دی 
جاق؟ ے .اور غیافت 7ک الیۓر نا (وةا رت (نیی) 16ا کات فا 
تو این ڈعبو والوں کو دوبارہ زندہ کر دیا جاتا ہے ۔ شروع شروع 
میں یہ لوگ:ھر,نچیز ہۓ باعل عارقانہ :کرے ھیں ۔ ).ہیں کھانا تک 
چبانا نہیں آتا اور یه کام انھیں ذوستوں کو کرکے۔دینا پڑتا ہے ۔ جن 
لوگوں کی دیکشا نہ وئی :هو ان کے پاس ان کو جو بھی عمدہ چیڑز 
نطر آتی ہے وہ اعے طلبٰ کر لیٹے مین اور اگر مقدم الذ کر اس کے دیینے 
سے انکار۔ کریں .تو انھیں ۔پیٹ ڈالتے هیں ء بلکە گلا گھوئٹ کر ان 
کا کام:بمام مرا ھا تی ہیں ان اع کےا لیے ان ×جے۔کوی: واغت می کیا 
جاتا اور يہ سمجھ لیا جاتا ہے کھه انھین۔ بوڑے بھلے کی نھیز: نہیں '۔ 
بعض دقت وہ ے سنی گفتگو شروع کر دیتے یں اور اپنی حرکتوں 
سے یا ظاعرکرتے کی کوشش شروع کرتے هیں۔ کہ :وہ عالم ارواح سیت 
وارد هوۓ ہیں ۔ دیکشا کے بعد انھیں:نیا نام مل جاتا ے جو متوفیان 
این ڈیمبو کے لیے غخصوص ےےں۔ دریا کے بالائی علاقے سر : لے کر آبشار 

کے گردہو:قواج: تک اِس دستور کا ذ کر سٹنے میں آتا ۓ ۔)؛ 


شمامی اسریکہ کے بعض قبیلوں میں کچھ فرقے یا انجمتیں ماتی یں 
جن کی رکنیت کے لے ایک دفعه س کر دوبارہ زندہ ھونا ضروری ے ۔ 
٦ے‏ یا ےہےر میں کیپٹن جونیتھن کارور ۓ اس قسم ک ایک انجمن 
مین کسی امیدوار کے داخلے کی رسم دیکھی تھی ۔ یہ چھیلوں کے 
علاقے میں ایک سوئی یا ڈاکو ٹائی قبیله ناڈو ویسیوں کی انجعن :موسوم 
بہ ”امن اخوان ارواح؛؛ تھی ۔ اس میں و ہغت کک امیدوار سردار کے 
آکے گھٹنوں کے بل جھک گیا جس نے اول الذکر سے کہا : ”خود 
اسے بھی اسنی روح نۓ ے: تاب :کر رکھا ہے جسے اوہ ذرا سی ادیر :مین 
امیدوار کے اندر منتقل کرۓ والا ے ۔ روح . اسے مار ڈالے گی لیکن 
وہ فوراً جلا لیا جاۓ گا.۔ سردار ۓ اے مزید یە بتایا کھ روح کا انتقال 
اگراچھ ا نڑا مولنااک عمل ے مرلکی ائا سس رت ا فم وکا کت 
اس کے خصوص فوائد میں شرکت کے لیے متذکرہ عمل ضروری 
ہے ٭ یه کیہتے کہتے اس ۓ اپنے آپ پر ایک جوش کی کیفیت طاری 


ےء۵٥‎ 


کر ین اور اس کے جذبات نۓ اس قد شدت اختیار کر لی کھ چہرہ مسخ 
عو گیا اور وہ کانینے لگا ۔ آسی لمحے اس نۓ کوئی چھوٹی سی چیز سم ک 
پھلی سے ملتی جلتی امیدوار نوجوان پر پھینک دی جو اس کے متھ میں 
داغل ھوتی دکھائی دی اور وہ ای دم :یوں ے جان عوکر گر پڑا سے 
اس کے کولںۓ:لگ گئی هو ۔“'“ کچھ دیر تک وہ شخص اسی طرح عردہ بنا 
پڑا رھاء لیکن جبە اس. پر تابڑ تو ڑکئی گھونسے پڑے تو اس میں کچھ 
ھوش کے آثار غمودار مدوۓے اور آخر اپنے منہ سے اس بھلی سی ےکو 
تھ وک کر وہ جی اٹھا۔ اوجبوےء ون ٠‏ نیگواورڈء کوٹا ء یاسو جیسے 
دوسرے. ایی الاصل قبیلوں میں امیدوار کو بہ ظاعر موت کے گھاٹ 
اتارۓ کے لیے جو حربہ استعمال کیا جاتا: ہے وہ ایک طلسم تھیلی موق 
ہے۔ یه تقھیلی کسی جانور (جیسے سمورء جنگلی بلیء سانپء ریچھ وغیرہ) 
کی کھال ہے تیار ی جاق ہے اورجس میں کسی حد تک اس جانور 
کی شکل بھی .برقرار رکھی جاق سے ۔ انجمن کے ھر رکن کے پاس ایسی 
ایک تھیلی ہوتی ےے جس میں وہ از قسم طلسات متفرق چیزیں رکھ 
چھوڑتا ے ۔ ان قبیلوں کے عقیدے کی رو سے ”'چرمی تھیلی یا :جانور 
کے شکم کے متفرق مافیه نے ایک روح یا سانس خارج ھوتا ےۓء جس 
کے زور سے نە صرف آدمی س جاتا ہے بلک دوبارہ جی بھی اٹھتا 
لغ راد کی اجادا لیے کے کے ای فو کک امال ا وو اد اس 
کد وہ اس پر لپکائی جاق ہے جس ہے آدمی وهیں ڈیر ہو جاتا ے ۔ 
لیکن دوسرے عی وار میں دوبارہ زندہ عو جاتا ے ۔ 

ایک رسم جو خستھ حال جان۔ آر جیووٹ نے نوٹکا ساؤنڈ کے 
ریڈ ائڈینوں کے ہاں اپنے ایام اسبری میں دیکھی تھی ء اس کا تعلق 
یقیناً اسی قسم کے جاعلی وسم:و رواج: نے ہے .اس .کی کیفیت یہ ےہ 
کت ایک رتةاتقیقا با نفا2ا] ازنکن تاور حیت کر ان٢‏ قَريب 
پستول رکھ کر داغ دياء جو اسی لمحهھ ے جان عو کر کر پڑا۔ 
اس پر خاندان کی مام عورتوں نۓ ھہااۓ واویلا .3 دی ء اپنے سر تھے 
بال نوچنے اور چیخ چیخ کر شہزادے کی موتِ کا روا روۓ لگیں ۔ 
اسي وقت وحشیوں کی ایک بھاری تعداد جو خنجروں ؛ بندوقوں وغیرہ 


ے٦‎ 


سے لیس تھی گھر میں لٹھس 2 اور : ان ک5 کی گریە و زاری کا سہب معلوم 
لی و ان کے پیچھے ھی اور ریڈ انڈین در آےۓ۔ یہ دوئوں 
جو بھیڑۓ کی پوستین پہنے اور اسی جانور کی شکل کے مصنوعی چہرے 
لگائۓے هموۓ تھے اپنے ہاتھوں اور پاؤں کے بل بھیڑۓ کی طرح چلتے 
هوۓ داخل هوۓ اور شہزادے کو اٹھا کر اپنی کمروں پر لاد 
اسی صورت ہے لوٹ گئۓے ۔٤4‏ ایک اور مقام پر جیووٹ بیان ڑا ہے 
"کو کیم شہزادے ۓ جو کوئی گیازہ برس کا ہوکا بھیڑۓ کا سا 
ایک مصنوعی چہرہ پہن رکھا تھا ۔ چوں کہ اس علاقے کے اسریکی 
ٹوٹھی خاندانوں میں بٹے هوۓ ہیں ١‏ جن میں خاندان گرکی کو سب .پر 
تقدم حاصل سے اور چو ںکە ہر خاندان کے افراد اپنے ٹوٹ کا کوئی نە 
کن جزو بدن جسم پر لگاۓ رکھتے ہیں لہذا یہ اس قرین قیاس ۓے 
که نذکورہ بالا شہزادے کا تعلق اسی خاندان گر سے تھا اور 
جیووٹ نۓ جس وسم کا حال بیان کیا ےے وہ بھیڑۓ کی حیثیت سے لڑے 
کے چتم دینے کے لیے اس کے قتل کا سوانگ تھا ۔ اس کی مثال بالکل 
آسٹریلوی کہانی کے راس باسی شکاری کی سی ہے جو اپٹی دانست میں 
سرتے کے بعد ربچھ کی حیثیت سے دوبارہ زندہ ھوا تھا ۔ 


مذکورہ بالا رسم کی اس قیاسی توجیہ کے پیش کیے جانۓ کے بعد 
ڈاکٹر فرانٹس پولس نۓ اٹھی اس‌یکیوں میں جو تحقیق کی ہے اس کے 
نتای ۓ اس توجیە کی تصدیق کر دی ہے ؛ گؤ معلوم ہوتا ٴے کھ 
جس برادری میں سردار کے لڑکے کو اس صورت ہے شامل کیا گیا تھا 
وہ ٹوٹمی خاندان کی بجاۓ ایک خفید انجمن ىی حیثیت رکھتی تھی جو 
ٹلوا کولا کہلاتی اور جس کے ارکان بھیڑیوں کا سوانگ بھرتۓ ۔ انجمن 
کا ھراوکی۔ کے لے لاڑئی کی کپ ای ای دبڑھا و ید روہ 
رات میں ریڈ انڈیتوں کا ایک غول کھال اوڑے اور بھیڑیوں کے ہے 
مصنوعی چہرے لکائۓ ممودار ھوتا ہے اور امیدوار کو پکڑ کے جنگل 
لے:جاتا ے ۔ اجب بھیڑئۓ اسے:الینےٴ آنے آغین اور گاؤں ہے باعر: ان ک 
آواز سنائی دیتی سے تو انجمن کے سارے ارکان اپنے چہروں پر کالک 
مل لیتے ہیں اور یہ گاتۓ ہیں : ”تمام قبیلوں میں کھلبلی مچي ہوئی ھے 


ےاے 


کە میں ٹلواکولا ھوں ۔؛' اگلے دن بھیڑے امیدوار کو عمردہ واہپں 
0 ا می اکر ایی اوسحات تہ اک جاتاں ماد رع اس 
متعلق یه خیال کیا جاتا ے کە اس کے بدن میں بھیڑیوں ۓ ایک 
طلسمی پتھر ڈال دیا ےا افر انس دوبارہ: زندہ کرۓ کے لیے اس حور کا 
ٹکالنا ضروری ہے ۔ جب تک کہ یہ نہیں کیا جاتا ء وہ نتلی عردہ گھر 
کے باھر پڑا رھتا ے ۔ پھر دو دو جادوگر جاے هیں اور اس پتھر کو 
ثکال دیتے ہیں جو بہ ظاھر ایک سنگ چینی ھوتا ے۔ اور امیدوار جی 
اٹھتا عے ۔ برطانوی کولمبیا کے نیسکائی چار بڑے بڑے خاندانوں مین 
بٹے هوے ہیں ء جن کے جداکانە وم کاگلا بھیڑیاء عقاب اور ریچھ عیں۔ 
ان کے هاں دیکشا میں امیدوار کو اس کے خاندانی ٹوٹم کا ایک مصنوعی 
جانور واپس لاتا ہے ۔ چناں چه ایک دفعه ان کے کسی آدمی کو ایک 
خفید انجمن موسوم بة اولالا میں داخل کیا جا رھا تھا تو اس کے 
دوستوںن ۓ اپنے خنجر نکال. لیۓ :اور اسے جھوٹ موٹ قتل. کر ڈالا ۔ 
اصل میں انھوں ۓ کیا یە تھا کہ اس شخص کو تو کھسکا دیا اوز 
اس کے عوض ایک پتلے کا سر اڑا دیاےء جے بڑی چابک دسٹی سے 
اس کی جگە رکھ دیا گیا تھا ۔ پھر پتلے کے دہ کو ڈھانک کر ٹا 
دیا گیا اور اس پر عورتوں ۓگریە وزاری شروع کر دی ۔ اس کے 
عزیزوں ۓے لوگوں کو حاضری کھلائی اور پتلے کو نذر آتش کر دیا ۔ 
گویا |انھوں ۓ ایک طرح سے باضابطہ تجہیز و تکقین کے مراسم ادا 
کے ۔ سال بھر تک وہ امیدوار یا دیکشت روپوش رما ۔ اس کو 
خفید انجمن کے ارکان کے سوا کوئی نە دیکھ سکتا تھا اور جب یہ مدت 
ختم هو گئی تو وہ اپنے خاندان کے ایک مصنوعی جانور پر سواؤ زندہ 
واپس ھوا۔ 

ان رسموں کا لب لباب بہ ظاھر یه معلوم ہوتا ےہ کہ انجمن کے 
نئے رکن کو آدمی کی حیثیت سے قتل کرکے اس جانوری صورت میں 
دوبارہ زندہ کیا جاۓ جو دیکشا کے بعد ہے اگر اس کا موکل یا ھم زاد 
قرار نہیں پاتا تو اس سے ایک گہرے رشتے میں ضرور منسلک هو جاتا 
سے ۔ واضح رعے کہ کاؤ الا ہے. قدیم باشندوں کے متعلق ء جن کيي 


۸ے 


بقا ایک جانور سے وابسته تھی ء یه خیال پایا جاتا تھا که انھیں اس 
خلوق کی شکل اختیار کرۓ کا استدراج حاصل ےہ جس کے ساتھ ان 
کا اس طرح ایک مشارکے سمبندھ هو ۔َ بنا بر ایں یہ قیاعٰ ے جا نه 
ه وکا کہ اسی صورت ہے برطانوی کول ہیا کے باشتدوں ۓ شاید یه 
سمجھ رکھا ہو کہ ان کی زندگی اس نوع غلوق کے کسی نە کی 
فرد کی زندگی پر متحصر ہے جس کا بھیس بدل کر وہ اپتے آپ کو اس 
کے سشابہة. کرنۓ کی کوشش کرتے ہیں ۔ اگر یہ چیڑ آج کے کولمبیائی 
دیسیوں کے معتقدات میں شامل نہیں تو ان کے اسلاف کا جزو ایان 
ضرور رھی هوی اور اس طرح ٹومی خاندانوں یا برادریوں اور خغیه 
انجمنون دونوں کی رسموں کی تشکیل میں اس ۓ اپٹا حصهہ ضرور ادا 
کیا ہوگا ۔ ان دو قسم ک جاعتوں کے درمیان ان میں شمول کے طریقے 
کے لحاظ سے فرق پایا جاتا ے ۔ ٹومی برداری کی رکثنیت پیدائشی عوق 
ہے اور خفيه انجمن میں آدمی کو صرف بڑا هوۓ کے بعد داخله ملتا ےے 
لیکن یه دونوں یقیناً ایك دوسرے ہے قریبی تعلق رکھتی ہیں اور دونوں 
کی جڑیں ایک :ھی انداز فکر سے بھوٹی ہیں ۔ اگر میری راۓ ذزست ہے 
تو ید :بتیادی' قکڑا عبارت اف ا تضور نے جلزا کک ١‏ غوطب تھی کا 
کسی ایسے جانورء روح' یا کسی اور طاقت:ور ہستی کے ساتق وشٹۂ 
مشا زکت استواز کرنا مکن ہو جس کو وہ بە غرض حفاظت اپنی روح 
یا روح کا جزو سونپ دیتا ے اور اس کے عوض جس ہے اس کو سحری 
استدراج حاصل هو جاتا اے ۔ 


لہذا مارے اس جوزہ نظرے کی رو سے جہاں کیہیں ٹوٹم پرستی 
پائی جاتی هو اور جہاں کہیں ذیکشا کی رسموں میں رکنیت کے امیدوار 
کے قتل و احیاء کا کھیل کھیلا جاتا هو وہاں نە صرف کسی خارجی 
شے ء جانور پودے وغیرہٴ میں جان کی سلامتی کی خاطر روح کی منتقلی 
کے امکان پر اعتقاد بلک اس اعتقاد کو عملی جامھ پھٹاۓ کا ارادہ بھی 
موجود ھوکا ‏ بلکە واقعی موجود رھا ے ۔ اگر یه سوال اٹھایا جاۓے 
کە لوگ اپنی روحوں کو جسموں سے باعر رکھۓ کے غواعش مد 
کیوں ہوۓے ہین تو اس کا جواب محض یہ ہو سکتا ہے کہ کہہاق کے 


سا 


دیو کی مائند وہ سمجھتے میں که روح کو کسی چیز میں رکھ چھوڑٹا 
اسے جسم میں لیے پھرۓ کے مقابلے میں اس کی حفاظت کی ہہتر صورت 
ےہ ۔ اس کی مثال زر نقد کی سی ہے ۔ جس طرح لوگ زر نقد اپنے ساتھ 
لیے پھرۓ پر اسے بیٹک میں رکھتے کو ترجیح دیتے ہیں ء اسی طرح 
جیسا کہ ھم دیکھ چکے ہیں هنگامی صورت حال میں روح یا جان 
عارضی طور پر کسی حفوظ جگہ پہنچا دی جاتی ہے اور جب تک خطرہ 
نہ ڈل جاۓ وہیں رکھی رھتی ہے ۔ لیکن ٹوٹحم پرستی جیسی رسم پر 
حعض خطرے کی صورت میں عمل نہیں ھوتا یہ ایک ایسے نظام ہے 
عبارت ے جس میں کم از کم ہر مرد کو عمر کے ایک خاص 
حصے میں ذاخلهہ حاصل کرنا لازمی سے ۔ اب وہ زماته جب دیکٹا 
کی رسم انام آپاتی ہے عموباً سن بلؤغ ھوتاے جوا اس اس پو 
دلالت کرتا غے کهھ وہ خاض خطرہ جسے دور :کزنا ٹومی تسلک اوز 
اسی قبیل کے دوسرے نظاموں کا مقصد کے ؛ عام خیال کے بموجبی 
آدمی کے بالغ هوۓ تک پیدا نہیں هوتا ء بلکہ در حقیقت جنسوں کے 
باعمی رشتے ہے وابسته هوتا ہے ۔ حقائق کے ایک طویل ۔لسلے کی 
روشنی میں یه ثابت کرنا چنداں دشوار نہیں که پس عاندهہ ذھن میں 
جنسی تعلق کے ساتھ بیسیوں خطرے متلازم ہوتے ہیں ۔ لیکن ٴ ان 
خطرات کی صحیح فوعیت اھ نوز پرده اخفا میں ہے ۔ امید ہے که 
وحشیانہ طرز حعاۓ فکر کی صحیح تحقیی سے کسی نه کسی دن جاعلی 
معاشرے کے اس راز سر بسته کا انکشاف ہو جاۓ کا اور اس طرح نہ 
صرف ٹوٹمی مسلک بلکہ بیاہ کی رسم کی اصل کا بھی سراغ مل جائۓ کا ۔ 


اڑسٹھواں ہاب 


شاخ ز 2ہیں 


اس طرج یه نظری که بالڈر کی جان آ کاِس بیل مین وق ے 
جاھلی انداز فکر سے پوری پوری مطابقت رکھتا ے ۔ اس میں کوئی 
شک نہیں کہ جس چیز میں اس کی جان ہو اسی کی ضرب ے مارے جاۓ 
پر اعتقاد کچھ اجتاع ضدین سا معلوم ھوتا ے ء لیکن جب کسی شخص 
کی جان کے متعلق یه تصور ہو کہ وہ کسی خاص تے میں مامون ے 
اور اس شے کے وجود پر شخص مذ کور کی بقا وابستہ ہے تو ایسی شے 
کو اا ا ںیموت دای یا تیم اہ ا کے 
جیسا کہ خیا ی قصے کہانیوں میں اکثر ھوا کرتا ہے ۔ لہذا اگر کسی 
شخص کی موت کسی شے میں مضمر ہو تو اس شے کی ضرب ہے شخص 
مذ کور کا ھلاک هونا بالکل قدرتی بات ے ۔ کوشچیٴ ے موت کی کہانی 
مہ ںکوشچی اس انڈے یا پتھر کی چوٹ ے مارا جاتا ے جس مین وہ انی 
زندی یا موت چھپاۓ رکھتا ے ۔جنوں کے قصے میں جب ایک خاص 
کنکری ء جس میں یقینا ان ی مہوت ایا زندی پوشیده موی اہک 
سروں پر سے لے جائی جاتی ہے تو ان کے پیٹ پھٹ جاۓ ہیں ۔ ایک 
کہانی میں جب ایک پتھر جادوگر کے تکے کے تلے رکھ دیا جاتا 
ہے جس میں جادوگر اپنی موت یا زندی کو ڈالے رکھتا ے تو وہ ص 
جاتا ے اور تاتاری کہانی میں عیرو کو متنبه کر دیا جاتا ے کهہ 
وہ اس طلائی تلوار یا طلائی تیر ہے مارا جا سکتا ے جس میں اس کی 
رفح ڈال دی کی ےت 


ے١٣‎ 


١٢ 


جیسا کہ ء میں کہہ آیا هوں ء یە خیال کہ باوط کی جان آکاس 
بیل میں وق ے غالباً اس مشاھدے ہے پیدا ھوا که وہ آ کاس بیل 
جو بلوط پر آگتی ے سردیوں میں سردبز رھہتی ےہ ؛ جب کہ خود 
بلوط ننگا ھو جاتا ۓۓ اور متذکرہ بیل کی جائۓ ممو ہے اس خیال ک 
تصدیق ہو گئی ہوگی جو زمین سے نہیں ]گنی بلکہ بلوط کے تنے یا 
شاخوں ہے پھوٹتی سے ۔ غبر مہذب انسان ۓ شاید یه سوچا ھو که 
خود اس کی طرح بلوط یق روح نے اپنی زندی کسی مامن میں رکھ 
چھوڑی سے اور اس کے لیے اں نے آکاِس بیل کو منتخب کیا ےے جو 
ایک معنی میں چوں کھ نہ زمین پر عوق ھہ نہ آسان اپرء اس لے 
عر قسم کے ضرر سے محفوظ .ہتی ہے ۔ بچھلے کسی . باب میں :ھم ے 
دیکھا تھا که عہد جاعلیت کا انسان اپنے بشری معبودوں کو 
ارض و ساء کے بہچ معلق رکھ کر ان کی حفاطت کرتا ہے ء جہاں 
اس کے خیال سیں جان کو جوکھم نہیں لگے ہوتۓ جن سے 
دھرتی پر حیات انسانی گھری ہویق سے ۔ لہذا مارے لیے یە سمجھٹا 
چنداں دشوار نہیں رھہتا کہ قدعم وجدید ھر دو عہد کی عوامی 
طب کے اصول کی .رد سے آکاس بیل کو زمین ہے نہیں لگئے دینا چاہیے 
ورنة اس کا دوائی جوھز فنا ہو جاۓ گا ۔ ية اصول شاید اس عقیدے 
کی باقی ماندہ صورت ہو کہ متذ کرہ پودے کو جس میں شجر مقدس 
کی زنذگی سرتکز ہوتی ےہ اس خطرے سے بچاۓ رکھنا چاعیے جو دھرق 
کی چھوت ہے وابسته ھوتا ہے ۔ ایک هندوستانی کہائی میں جو بالڈر 
والے اسطور کی مثیل سے اندر دیوتا نامؤسی نامی دیو سے کہتا ے کھ 
وہ اے نه تو. دن میں مارے: کا ئه رات میں ٭٭عصا ک۔ ضرب۔ سے 
مارے کا نھ تیر ہے ء انە تھپڑ ہے اور نە کونسے ہے ء نه خشک سے اور 
نه تر سے اور اس دیوتا ۓ جس چیز سۓ اعے مارا وہ سمندر کا جھاک تھا۔ 
سمندر کا چھاگ عی ایسی ایک شے ہے جسے وحشی اپنی روح کے تحفظ 
کے لیر ا تخب اپ نکڑۓ سکع کین“ کہ ان" یئ* جک اوخ و تا تا 
بجر و فلک کے مابین ہوتی سے ء نه ادھر نہ آدھر اور اسی میں وحشی 
کو سلامتی نظر آتی ہے ء لہذا کوئی تعجب کی بات نہیں جو دریا کا 


۲۳ے 


جھاگ ایک هندوستانی خاندان یا برادری کا ٹوٹم هو ۔ 


اس کے علاوہ اس نظطرے کی تصدیق کم آکاس بیل کی سریت کا 
ایک سبب اس کا زمین پر نە آگنا ے پہاڑی ایش یا راوت (ده۷٥10)‏ کے 
درغت (ایک درخث جس کے پتے پر'ما اور گوندیاں قرمزی رنگک 
ہوتی ہیں) سے متعلق جہلاء کے ایک اعتقاد سے ہوتی عے ۔ جوٹ لینڈ 
میں راوت کا وہ پودا جو کسی اور درخت کی چوئںی ےے پھوٹتا نظر آۓ 
جادوگرنیوں کہ شر کے دفعیے کے لیے بہایت موثر سمجهھا جاتا ے۔ 
”چو ں کە وہ زین پر نہیں آگتا ء 'لہذا جادوگرنیوں کا اس پر کوئی زور 
نہیں چاتا ۔ تاہم وہ اپنا پورا اثر اس صورت میں دکھاتا ہے کے انے 
یوم رفع مسسیح یا مبارک پنچ شنبہ کو توڑا جاۓ۔“' اسی وجہ ہے اس 
پودے کی ٴ شاخیں گھروں کے دروازون پر رک ذی جاتی میں تاکه 
ساحرات مداخلت ے جا :4 کرتۓ پائیں ۔ سویٹن اور ناروے میں بھی 
راون کے اس درخت ہے سحری خواص منسوب کیے جائۓے ھیں جو 
معمولی طریتے ہے زمین پر نہیں آگتا بلکہ کسی اوز درخت ہ چھت یا 
کسنیی:چٹان کے شکاف سے پھوٹتا ے ء جہاں چڑیاں اس کا بیج لے جا کر 
ڈالِ-دییٰ:ھیں ةَ وہ کہا: کرڑۓ میں کہ جو شخص اندعیرے میں باعر 
نکلے۔ اسے چاھیے که اپنے ساتھ جاۓ کے لیے اس ؛'اڑۓ راون؟“؟“ ی لکڑی 
کا ایکس آدھ ٹکڑا لیتا جاۓ ورنه اسے جادو کا خطرہ لاحق رے کا 
اور وہ جہاں ہوکا وہاں ‏ ہے ھلنے نہیں پاۓ گا ۔ جس طرح اسکینڈی 
نیویا میں طفیلی راون کو رد سحر کا ذریعه سمجھا جاتا ہے اور سویڈن 
میں ء جیسا کہ ہم دیکھ چکے ہیں ء وہ آ کاس بیل جو م جون کی شب 
چ پ جایق تھے اس ۔عقیدے ‏ سے گھر کی چھهتٴ پر لگادی حاق ےے کد 
اس کے۔اثر سے:ٹیںول (بھوت) آذم ہی یا جانو رکو نقصان پہنچاۓ کے قابل 
نہیں ارہ کا ۔اس خیال کی تصدیق اسکاچوں کے ایک عقیدے ہے 
وق ےے جیں کے یوجب آکاس پیل حض بالڈر کی موت کا ذریّعہ ھی 
نہیں بلکہ اس کی روج کی ام بھی تھی ۔ ان کے ھان یه روایت چلۓ 
آی تھی کہ پرتھ شاثر میں خلیج نۓ کے قریب ایرل کے جاگردار 
جاندانِ ۓ ي قسمت کسی بلند قامت بلوط سے واہستهة ے ۔ خاندانِ 
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کے ایک رکن ۓ متذکرہ قدیم عقیدے کی تفصیل یو قلم:بند کی ے ٠:‏ 
”دیہات کے پست طبقوں میں خاندانی ٠‏ نشانات امتیاز اب قریب قریب 
بھلاۓ جا چکے ہیں لیکن ایک : قدج قلمی دستاویز اور پرتھ شائر کے 
کچھ کہن سال لوگویڈک روایت سے یه ظاعر ھوتا ۓے که خانوادەدھے 
کا نشان آکاس بیل تھی ۔ کسی زماۓ میں ایرل کے قریب :فالکن 
اسٹون سے کچھ فاصلے پر ایک تتناور بلوط تھا جس کی عمر کا 
کسی کو کچھ علم نہ تھا اور جس پر یہ بیل بەہ کثرت پیدا 
عوق تھی ۔ لوگو ۓ اس ذرعت سے بہت ہے جادو ٹوۓ اور قۓ 
کہانیاں منسوب کر رکھی تھیں اور کہا جاتا تھا کہ ےہ خاندان 
کی بقاء اس ەرخت کی زندگق ہے وابستہ ہے ۔ ان کے عقیدے کے پمعوجب 
متذ کرہ بیل کی وہ ڈا ی جو یوم اولیاء کی شب (رم اکتوبر) کو نے 
خنجر ہے کاٹی گئی ہو اور پھر انے لیے ایک عمل پڑھتے هوۓ سورج 
کے رخ بلوط کا مین طواف کیا گیا هو ساحرات کے شر کا توڑ 
ےے اور میدان جنگ میں آدمی کی محافظ ۔ اس آ کأس قل کی شاخ جو 
ای ضو مت فراعم دا ایپ خر کے پالم میں ر کی دی حاق ۔ سال 
تھا کہ اس کے اثر ہے پریاں بچوں کو بالشتیوں میں تبدیل نہیں کر 
سکتین ۔لوگ یہ بھی دعویل کرتۓ تھے کہ جب بلوطا کی جڑ خشک 
ہو جاۓے گی تو باز کے گھونسلے میں کاگلا بسبرا کرتنے لگے گا۔ ان 
دو انتہائی مہلک خطاؤں میں جو ہے خاندان کے کسی قرد سے سرزذ 
عو سکتی تھیں ایک تو کسی سفید باز کا مارنا تھا اور دسرے ایرل 
والے بدوط کی وی بھی کافنی ا یف قذج' درخ كَ کاٹا کیا مجھۓ کچھ 
معلوم نہ ہو مکا ۔ ایرل کی ' املاک بک بکا کر ہے خاندان کے ہاتھوں 
ہے نکل چکی ھے اور کہا جاتا ےہ کہ باوط کا وه منحوس درخت اِس 
سے کچھ ھی عرصه پہلے کاٹ ڈالا گیا تھا ۔؟؛ اس قدیم توعم کی کیفیت 
کچھ ابیات میں محفوظ چلی آئی ہے جو تھامس دی رائمر (ضلع روک 
اسکاچستان کا ایک قدیم صاحب بصیرت شاعر جو تیرھویں صدی میں 

گڑڑاتھط) تیے' وت یا جاق علل > 

جب تک آکاس بیل ایرل کے بلوط بر علتی رے گػ 
اور وہ بلوط قائم رے کا ء اور ان کا بھورا بھورا باز 
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باد مخالف کے تند جھوٹکوں کے آکے منه نہ موڑے کا 

لیکن جب اس بلوط کی جڑ مس جاۓے گی 

اور آ کاِس بیل اس کے پژمر دہ سینے پر مر جھا جاۓ گی 

خاندان ایرل کے چولھے میں گھاس آگ آۓ گی 

اؤر شاھھیں کے نشمین سے کاکلے کی کائیں کائیں سنائیق دے گی ۔ 

یه انکشاف کوئی نی چیز نہیں کہ شاخ زریں آکاِس بیل ھی 
تھی ۔اس میں شک نہیں کہ ورجل شاخ زریں اور آکاس بیل کو 
ایک نہیں سمجھتا بلک اسے حض اس بیل سے تشبیه دیتا ے ۔ لیکن شاید 
یه ایک حقیں پودے کو سریت کا رنگ دینے کی حض !یک شاعرانه 
صورت هو ء یا زیادہ :قرین صحت یہ ےے کہ اس کے بیان کی بنیاد عوام 
کا یه اعتقاد ہوکا کہ کچھ خاص وقت ایسے آاۓے یں جب آ کاس بیل 
اف ماوق یزاین جای ے اور سوک ی طے پک اہی 
شاعر بیان کرتا ہے کہ کس طرح دو فاختائیں اس تاریک اور ستسان 
وادی میں ؛ جس کی گہرائیوں میں آکاس بمل پیدا وی تھی اینی آس 
کی رہنائی کرتی ہوئی ایک درخت پر اتریں ”'جہاں ہے سوتا سا دمکتا 
دکھائی دیتا تھا ۔ جں' طرح بنوں میں آ کاس پیل ؛ جس کا کوئی علیحدہ 
پودا نہیں ہوتا ء سردیوں میں ھری بھری رھہتی ہے اور جس کی پیلی 
بل گوندتان درخت کی شاخوں سے لی ھوتی ہیں ء وھهی عالم سدا بہار 
گھنے بلوط پر اس برگ دار سوۓ کا تھا۔ اسی طرح اس کا سنھری 
پتا سرسراتا تھا ۔“؛ یہاں قطعی طور پر ورجل سدا ہہار بلوط ہے پیدا 
نے اک شاخ زریں کی کحفیت مال کرت عراوں ا ار ری 
دیتا ے ۔ اس سے لازمی طور پر یہ مستنبط ہوتا ہے کہ وہ آکاس پیل 
ھی ےہ جسے اعری اور عوامی توہات ۓ شاخ زریں کے پردے میں 
پیش کیا ےت 

اب یه ثابت کیا جا چکا ے کھ اریشیائی شجرزار کا بچاری۔-۔۔ بی 
کا بادشاہ۔۔اس درخت کا شخصی مظہر تھا جس پر شاخ زریں پیدا وق 
تھی ۔اگر وہ درخت بلوط تھا تو بن کا بادشاہ بلوط کی روح کا شخصی 
یا مجازی صورت تھا ۔ لہذا یہ سمجھتا چنداں دشوار نہیں رھتا کہ اس 
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کو قتل کرۓ ہے پہلے شاخ زریں توڑی کیوں فروری ٹھی ۔ بلوط 
کی روح ى حیثیت ہے اس کی جان یا موت اس آکاس بیل میں تھی جو 
بلوط کے درخت پر پھوٹی تھی اور جب تک یہ بیل صحیح و سالم 
ھوتی بالٹر کی طرح وه بھی اس رھتا ۔ اس کو قتل کرتۓ کے لیے 
ضروری تھا کہ آ کاس بیل کو توڑا جاتا اور غالباً مثل بالڈر هی کے اس 
پر پھینک بھی دیا جاتا ۔ ان دونون صورتوں ى متوازیت مکمل کرۓ 
کے لے صرف یه فرض کرنا ضروری ہے کہ کسی زماۓ میں بن کے 
بادشاہ کو گرمیوں کے آتشی تموھار پر جو اریشیائی شجرزار میں هر 
سال منایا جاتا تھا قتل کرکے یا ,زندہ جلایا جاتا تھا . اس شجرزار میں 
سدا چلنے وا ی آگ کا ایندھن اس آگ کی طرح جو روم اور موف کے بلوط 
کے تلے ھمیشہ جلتی رھتی تھی غالباً متبرک بلوط ھی ک لکڑی تھی ۔ 
اس صورت سے کسی زمانۓ میں بن کا بادشاہ بلوط کی لکڑی کے الاؤ 
میں جل کر ما کرتا تھا جیسا کہ میں اپنی زاۓ ظاہر کر چکا 
هوں ٢‏ آگے چل: کر-اس کے معصب کی سالانه یعاد می اض اصول کے 
متطابق کمی پیشیٰ ھوے لی ؛ جس کی بناء پر اے ای اجازت مل 
آکیں کھ اعت ہک ےہ زور بازو اپنے خداداد حق بادشاعت کی حفاظت 
"کو سار ہجو 6 جیتا' وے ؛ لیکن؛ آسے ات آکے اغعاتاملی ‏ نو اش وت کی 
تلوار کے وار کا کھٹکا لگا رھنے لگا۔ 

خیر تو معلوم ہوتا ےہ کہ عہد عتیق میں سر زمین اطاليه پر 
ٹیمی کی پیاری جھیل کے کنارے هر سال وھهی آتشیں المیه دیکھنے 
میں آتا تھا چو بد میں إطالوی:یباغیون کو اویٰ تمل ک ہس مائدہ 
قوم کال کے کیلٹوں کے ہاں دیکھا تھا اور اگر اطالوی عقاب ناروے پر 
نی مور کر وی الم قفو یج اختلاف کے ساتو شال کر اواٹ 
وحشیوں میں بھی انھیں نظر آ جاتا ۔ یه مذھبی رسم غالباً بلوط پرستی 
کرس اتی لہ کر ایت تی ریت ھے 

اب صرف یہ سوال باق رھہتا ے که آ کاس بیل کو شاخ زریں 
کیوں کہا جاتا تھا ؟آ کاس بیل کی گوندیوں کا سفیدی مائل زرد ونگ 
اس کے اس نام کی توجیہ کے لیے کافی نہیں ء کیوں که ورجل کے بیان 


لاف 


گوض جب4 بل کھارززم تھی ء کیا اس کے ڈنٹھل اور کیا پنے . 
شاید اس نام ى بئیاد اس طلائی زردی پر هو جو کاٹ کر کچھ سہینے 
رکھی رعنے کے بعد اس بیل میں آ جاتی ےء اس ی یه آب و تاب 
حضن پتوں تک ممدود نہیں رھەتی ء بلکہ ڈنٹھلوں میں پھیل جایق ےء 
تا آں که ساری ہنی سچ مچ ایک شاخ زریں نظر آنۓ لگتی ےہ ۔ بریٹن 
کے کسان آ کاس بیل کی بڑی بڑی پولیاں اپنی جھونپڑیوں کے سامتے 
ٹانگ کر رکھتے ہیں اور جون کے سہینے میں وہ اپتے پتوں کے سنہری 
رنگ کی وجه سے :مایاں نظر آتی ہین ۔ برٹی کے بعض علاقوں مین 
خاص کر موری هان کے گرد و نواح میں آ کاُس بیل کی پولیاں اےطبلوں 
اور گؤسالوں کے دروازوں پر ٹانگ ذی جات ہیں جس کا مقصه غالبا 
گھوڑوں اور کاۓ بیلوں کو جادوگرنیوں کے شر سے حفوظ رکھٹنا ے ۔ 


آکاس پیل کی خخشک ڈا لی کے سنہرے ‏ ونگ کی بٹاء پر شاید اس 
اس کی بھی کچھ توجید ہو جاۓ کہ اسے کبھی کبھی زمین کے 
دفینوں کی کلیدکیوں سمجھا جاتا عے ۔ مثلی سحر کے اصول پر زرد شاخ 
کا زرد سوۓ سے تعلق ایک قدرتی چیز ےے ۔ ہہارے اس خیال کی تصدیق 
ان عجیب و غریب خواص کی نظیر سے ہوق ےہ جو فرن کے خیا لی 
داۓ ہے منسوب کے جاۓ ہیں ۔ جہلاء نۓ فرض کر رکھا ہے که 
یه دائةا گرما عید کی رات پھول کر کندن کی طرح دمکنے لگتا 
ےے ۔ چنان چەة اھل بوہیمیا کا کٹا ا یوحنا پر فرن کا دانه 
پھڑ لتااتفۓ* تو :اس کا سس زی شحوفد کامک ی طرح چمکنے لگتا ے ۔)؛ 
اب اس خیالی دانهُ فرن کی ایک خاصیت یہ ہے کہ وہ جس کسی کے 
پاس ہو یا جو کوئی اس کو ہاتھ میں لیے گرمائی عیذ کی شب پہاڑ 
پز چڑۓےہ اس پر مو کے کی کان کا انکشاف فغو جاٹا غے ا اش کو ژمیت 
یا گنج ہاۓ گراں مایه ایک نیلگوں شعلہ کی طرح جگمکاۓ نظر 
آ جائیں گے ۔ روس میں لوگ کہا کرنۓ ہیں کہ اگر گرمائی ٹیو ھاز کی 
آدھی رات فرن کا عجیب و غریب شکوفہ کسی کے ہاتھ لگ جاۓ 
تو اس کا صرف هوا میں اچھال دینا کاق ےە۔وەٹھیکک اس جگہ جا 
کر گرے کا.جہاں کوئی : خزانہ دفن ہوا۔ برٹیٰ× کے غزاۓ چو ای 
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تیو هار کی آدعی رات میں فرن کا دانہ چن کر اسے عید فسح والے اتوار 
تک حفوظ رکھتے ھیں ۔ اس روز یه دانه اس مقام پر بکھیر دیا جاتا ے 
جہاں لوگوں کے خیال میں کوئی خزانه دبا هو ۔ ترولی دعقانوں ۓے 
سمجھ رکھا ھے کہ گرمائی تیوعار ک رات کو چھپے هھوۓ خزاۓ 
شعلوں کی طرح جگمکاتۓ ہوئۓ دکھائی دے جاتے ہیں اور اس پراسرار 
موسم میں فرن کے داتۓ کی مدد سے سوئۓ کے دفینے سطح زمین پر 
آ جاے ہیں : ب٭ شرطیکه ضروری احتیاط برق جارے ۔ سوئٹزر لیٹلڈ کے 
سَوَة افزای:ٹرگ یق: لیگ حضرت یوحنا کے عرس کی شب ایک قفرن 
کے فرخت ‏ کی پامیٰ ايه اس لکاے جاگتے رھتے تھے کە اون خزانه 
ملتے والا ے ؛ جو کبھی خود شیطان ان کے پاس پہنچایا کرتا تھا ۔ 
بوعیمیا والوں کا دعوعل ے کہ اس زماۓ میں جس شخص کو فرن کا 
سہری شگوفه مل جاے گا اس کے ہاتھ پوشیدہ خزانوں کی کنجی 
آ جاۓ کی اور اگر کنواریاں اس تیزی سے سرجھاے ھوۓ کوفے کے 
نیچے کپڑا پھیلا دیں تو اس پر دمکتا هوا سونا آن پڑے کا ۔ نیز ٹیرول 
اور یو ھیمیا میں یه عقیدہ پایا جاتا ے کھ اگر زر نقد میں فرن کا دانه 
ملا دیا جاۓ تو وہ خواہ کتنا ھی خرچ کیا جاۓ کبھی کم نه ھوکاۃۓ 
بعض صورتوں میں یه بھی خیال ملتا ے که فرن کا دانہ کرسس کی 
رات پھولا کرتا ے اور وہ جس کسی کے ھاتھ لگ جائۓ اس کے ان 
ہن برسنے لگتا ہے ۔چناں چھ اعل اسٹریا (آسٹریلیا کا ایک علاقد) 
کا کہنا ۓے کہ اگر آپ کرسمس کی رات فرن کا دانہ چن لیں تو آپ 
شیطان سے ایک تھیلی زر نقد کی جبریہ منگوا سکتے ہیں ۔ 


اس طرح مثلی اصول کی بناء پر لوگوں ۓ قرض کر رکھا ے که 
فرن یکا :دانم ,سو ےکی انا یل کنجینہ كی:ائلیدا اط ء :کیون* کہ اعوذ یه 
دای موی خوتا خی او( کچم ام اوج سۓ وت سی > کور ا موای وو 
کہ قیضے میں آتا ےا اس کے حا رسو ےکی یل پیل ہو جاق ا ھا 
لیکن جہاں فرن کے داۓ کا رنگ سنہری: بتایا ۔جاتا ے:وھاں اسیٴ قد 
اس کو تابندہ اور آتشیں۔ بھی بتایا جاتا ے اور اس اس کے پیش نظر 


یں 


ورس یا یا دایے :یک چٹنے کا وقت گرمائی تیوھار اور کرسمسي کي 


۸ے 


راتیں هیں ء یعنی راس الجدی اور راس السرطان کا زمانه (کیوں کە 
کرسمس باطل پرستوں کے واس الجدی والے قدیم تیوہار کے سواء کچھ 
نہیں) ہم اس داۓ کے آتشی پہلو کو مقدم اور اس کی بتیادی غصوصیت 
قرار دیں کے ۔ اس کا طلائی پہلو انوی اور اشتقاق حیثیت رکھتا ے ۔ 
معلوم هوتا ہے کہ فرن کا دانہ در حقیقت زمانۂ انقلاین میں یعنی 
راس الجدی اور راس السرطان کے زماۓ میں سورج کی شعله نشانی یا 
اس یک آگ سے نکلے ہوئۓ انگارے ہے عبارت ہے ۔ اس نظرے کی تصدیق 
ایک قصے ہے ہوق ہے جس کے وجب ایک شکاری ےۓ یوم انقلاب 
صیفی پر عین دوپہر کے وقت سورج کو اپنی گولی کا نشانە بنا کر فرن 
کا دانہ حاصل کر لیا تھا ۔ اس کے گولی چلاۓ ھی سورج سے خون 
کے تین قطرے ٹپکے ء جنھیں شکاری ے ایک سفید کپڑے پر لے لیا۔ 
یه ,خون کے قطراے فرن. کے دارے تھے ۔ اس قصے میں خون سے مراد 
لی کا خون ےء جس سے اس طرح فرن کا خیالی دانە براہ راست 
مشتق ہے ۔ لہذا قرین صحت يہ ے که فرن ک ا دا ئهھ کی 6تت خیب کی 
بنیاد اس عقیدے پر ےہ کە وہ سورج کی سنہری آگ گ کا خارج شدہ ایک 
جزد3ے ے 


اب فرن کے داے ى مانند آکاس پیر ٠‏ بھی یا تو انقلاب صیفی کے 
زماۓے میں حاصل ى جاتی ے یا کرسس پر یعنی یا تو راس الجدی کے 
وقت یا راس السرطان کے اوڑ فرن کے داتے ھی کی طرح عام معتقدات کی 
رو سے وہ اپنے اندر زمین کے دفینوں کو منکشف کرۓے کی قوت رکھتی 
ےہ ۔سویڈن میں انقلاتٴ صیفی یا گرمائی عیّد ی شب لوگ آ٤س‏ بیل کی 
شاخوں یا چار مختلف قسم کی لکڑیوں کے قناقن (780 چ000:15[58) تیار 
کرۓ ہیں جن می ایک آکاس بیل کی لکڑی ضرور وی چاےے۔ 
خزانه جو اس قناقن کو زمین پر رکھ دیتا ے جو اگر ٹھیک خزاے کے اوہر 
رکھا گیا هو ت وکسی جان داز ہہ جو جاج ا 

ہے ۔ اب اگر ر آ کاس بیل اس صورت سے ایک آله زر نما یا گنچ نما ٹھہرے 
تو اعے شاخ زریں کی حیثیت سے ایسا هھونا چاے اوک اع کی 
زمانۂ انقلاین (ہہعتادان8) میں چنا جاتا هو تو کیا اے شعلہ 


۹ے 


سے ٹکلی وی آگے قزار ذیتا درست نہ ہوکا ؟ اسسوال کا جواب محض 
اثیات میں دینا آسان نہیں ۔ ھم دیکھ چکے ہیں کہ قد زماۓ کی 
آریانی :قوموؤں_ میں غالباً صیفی اؤر شتائی ء نیز دوسرے۔ تیو عاروں: پر 
آگی روَشی:کراتغی رسم شمسی افسونوں کا مض ایک جزو تھی 
یعنی ان سے سورج کو تازہ آگ ہہم پہنچانی مقصود تھی اور چوں, که 
2 گیں باوطانی: کل یا 'اعتراق نک زسلکائی جاقی:تھیں :لیا ات :آریاقت 
کور اتا لگتا وکا کە ایک مقررہ میعاد کے اختتام پر اس آگ ہے آفتاب 
کی تجدید مویق رھی آۓہ چو متبرک ‏ بلوط می مضمر ےا۔ دوسزرے 
لفظوق امن اتھ لوط اس آگ کا وق نظ -آجا۔ مرکا رعی وت توتا 
آتش سہر کو دہکانۓ کے لیے نعال یل جاتی تھی ۔ لیکن اگر بلوط کی جان کے 
بارے مین ی٭:خیال :تھا کەہ وہ آکاس بل میں وق :عے تو اس خیال کے 
پموجمیا آکاس بیل اس آگ کے تخم یا ھیولے کی حامل وی چاعیے جو 
بلؤط کی لکڑی کی رگڑ سے پیدا :اق تھی ۔:لہذا 'یە ۔کہنے ی بجایۓ کہ 
آ کاس بیل آتش مہر کا ایک خارج شدہ جزو ےء :یه کہنا زیادہ صحیح ھوکا 
کە سورج ی آگ کو :]کاس بیل ی .آگ کا .س‌غون مثنت: سمجھا:جاتا 
تھا ۔لہذا يہ اس چنداں باعث تعجب نہیں جو آکاس بیل کندن کی 
طرح دِمکتی هو اور اسے شاخ زریں کہا جاتا هو ۔ تاھم غالبا دائهۂ فرن 
کی طرح اس کے بارے میں بھی یه خیال تھا کهہ اس میں سنہرزی رنگ 
خاص ایام میں پیدا هوا کرتا تھا ء بالخصوص وسط گرما ٴ مین جب کەہ 
وزج کو" زوشضق“ کرہۓ کے لیے“ باوط نے" آک تکالی' جاق"تول یئل شرآپ 
شائر میں پل ور بیچ کے مقام پر کچھ عرصہ پیشٹر تک یہ عقیدہ چلا 
آتا تھا که بلوط کا درخت انقلابْ صیفی کی شام جوبن پر آتا ہے 
اؤر اس کا شکوفە دن انکلتے سے پہلے مرجھا جاتا ےےے اس' دوشیزہ کو 
جو اپتے ' نصیبے کے 'بارتسے 'میں' سکن لینا ‏ چاہتی هو ال درعت کے 
تلے رات مین ایک سفید چادز بچھا ادیتی چاھے' جس بر بٔخ نے کچھ 
خاک ملے ى ۔ رات بھر میں اس پھول کا یس بھی کچھ بچ رتا ے ۔ 
دوشیزہ کو چاہیے کہ ا خاک کی ایک چٹکی:اپنے آتکیے: کے نیچے,رکھ 
کر سو رھے ۔ وہ اپنے شوعر کو سپنوں میں دیکھ لے کی ۔:اگر میرا 


ےا 


أص 


خیال درمت تے تو بلوط کا یه سریع الفنا شگوفہ غالباً شاخ زریں' ک 
حیثیت سے آکاس بیل ھی ہے عبارت ے۔ اس کی تصدیق اس اس کے 
مشاہدے ہے وی ےے کہ ویلز میں آکاس ببل کی ایک حقیقیٰ ڈا ی جو 
کر اتا تیؤھار کی شیبٹ ٠‏ حاصل :کی گئی هو اسی طرح رویاےۓ صادقه 
دیکھنے کے لیے ٹکیے کے نیچے رکھ لی جاتی ےہ ۔ اس کے علاوہ سقید 
چاذر یا کپڑے مین بلوط کے خیالی شگوفے کو لیتے کا طریقهہ ٹھیک 
وھی سے جو ڈروڈ بلوط کی شا خ سے گرتی ہوئی آکاس بیل کو پکڑاۓ 
کے لیے اختیار کیا کرے تھے ء جس کو طلائی درانتی نے کاٹا جاتا تھا 
چوں که شراپ شائر ویلز کی سرحذ پڑ واقم ے٥‏ لہذا اس عقیدے کا 
رات ماخ کا بلوظ کرای تیوھار کی رات پھولا کرتا ھے ء اعل ویاز 
کے معتقدات ون کے ۔ اگرچهە غالبا وہ عہد اولین کے آریائی دھرم کا 
ایک باق ماندہ جزو عے ۔ اٹلی کے کچھ علاقوں میں ء جیسا کەه غم 
دیکھ چکے ہیں ء دھقان اب بھی گرمائی تیوعار کی صبح ''حضرت یوحتا 
کے روغن“ کے لے بلوط کے درختوں کی قلاش میں نکلتے یں ۔ اس 
روغن سے آ کاس بیل کی طرح هر قسم کا زخم اچھا ہو جاتا ےہ اور اس 
سے شاید ای پوری آب و تاب کے ساتھ آکأس پیل ھی مراد سے ۔ لہذا 
یہ سمجھ میں آ جاتا ے که شاخ زریں جیسے شال دار لقب سے کس طرح 
ایک ایسے طفیلی پودے کو ملقب کیا جاۓ لگا جو بادی النظر میں نہایت 
حقیر معلوم. ھوتا تھے اور دوخت پر جس کی معمولی:صورت ے اس" لق 
کو کوئی مناسبت نہیں ۔ مزید بر ایں اب ہارے لے شاید یه سمجھٹا 
دشوار تھ هو کھ قد زماۓ ہیں آ اس ہیل کے متعلق یم خیال کیوںن 
تھا کہ وہ اپنے اندر آگ بجھاۓ کا جوھر رکھتی ے اور عویڈن میں 
کیوں اب بھی آتش زدگ سے بچا کے لیے اسے گھروں میں رکھا جاتا 
ہے ۔ وہ مثلیى اصول کے مطابق اپنی آتشی نوغیت کی بناء پر آک کے 
زخم کی بہعرین دوا یا آتش زدگی کا بہترین بچاؤ سمجھی جاں تھی ۔ 

ان اسور ی روشنی میں یه بات کسی حد تک راضح ہو جاتی ہے 
که ورجل کا اینی آس تحتالثریل کی تاریک دنیا کے سفر میں آ کس بیل 
کی سنور شاخ اپنے ساتھ کیوں لے اتاج ے شاع رو اش ظط یق 


۱ے 

صورت گری یوں ی ہے کہ جہم کے دروازوں پر ایک وسیع اور 
سنسان جنگل پھیلا هوا تھا ۔ نظم کے هیرو کو دو فاختائیں اپنے پیچھے 
اس دشت عتیق کے قلب میں لیے چلىی جاتی ہیں تا اتی اک بااحت ڈور 
اوھ یا بلیں اتکی :عو ں آفاح زرل :ند کفاق درے؟ جاقە ے 
جس کے پرتو سے اوہر کی شاخوں کے کچھے جگ مکا ارہ تھے ۔ اگر 
خزاں کے اداس بتوں کی ایک سو کھی ہوئی زردی مائل نی کی صورت 
میں آ کاس بیل کے متعلق یه تصور ہو کہ وہ اپنے اندر آگ کا تخم 
رکھتی عے تو تحت الثثریل کی تاریی میں کسی ے یار و مددگار آوارہ گرد 
کے لیے اس شاخ سے بہتر ساتھی کون هو سکتا تھا جو مشعل راہ اور 
عصا دونوں کا کام دے ۔ اس ہے مسلح هو کر وہ ان خوف ناک شیاطین 
کا دلیری سے ساسمٹا کر سکتا تھا جو اس کے پر خطر راستے میں 
حائل ہوں ۔ چناں چھ اینی آس جب جنگل سے نکل کر جہنم کی دلدل 
میں اسٹیکس (یونانی دیو مالاا کی پریت ندی جو جہنم کو گھیورے هوۓے 
ے) کے پیچ و خم کے ساتھ ساتھ چلتا هوا اس کے کنارے پر جا پہنچتا 
تو اس کی ناؤ کا بد مزاج ناخدا (کیرن ء جو پریتوں کو اسٹیکس 
کے پار جہنم میں اتارتا ے) اسے لینے سے انکار کر ذیتا ہے ۔ اس پر 
اینی آس سینے میں سے شاخ زریں نکال اسے ہاتھ میں اٹھا کر پکڑ لیتا 
ےہ ؛ جسے دیکھتے عی وہ اکڑفوں کھویًا خوف سے لرزۓ لگتا ے اور 
ایت عجز و انکسار, ہے هیرو کو اپنی شکستہ کشتی میں بٹھا لیتا 
ےہ جو اس زندہ آدمی. کے غیر معمولی بوجھ سے پانی کی گہرائیوں 
میں ڈوبتی چلی جاتی ہے ۔حال میں بھی جیسا کہ عم دیکھ چکے 
غیى ۰آ کس ہیل کو ضاحرات ‏ اور. شیطان ی ذریات ہے بچاؤ کا' ذریعة 
سمجھا جاتا رعا ے ۔ لہذا قدیچ عہد کے لوگوں نۓ بھی ضرور اعے 
اسی سحری جوھر ہے متصف کر رکها ہوگا اور جیسا کہ یورپ 
کے بعض دبہاتیوں کا عقیدہ ےہ ء یہ طفیلی پودا تمام قفلوں کی چاپی عو تو 
کوئی وجە نہیں جو عالم ارواح کے دروازوں کو کھولتے وقت وہ ایی 
آس کے لیے ”۶ کھل جا سم سم“ نہ ثابت وئی ھو۔ 


اب ہارے لے یہ بھی قیاس کرنا مکن ہے کہ نیعی میں وربیس 


ہج 

کو سورج کے ساتھ کیوںں خلط ملط :کیا جاٹا تھا ۔ جیسا کہ میں ےۓ 
ثابیت کرنۓ کی کوسی کی ہے ء اگر وربیس شجری :روح ہے عبارت تھا 
تو اس سے سراد اس بلوط کا روح عوی چاھے جس پر شاخ زریں: پیدا 
وید حورت روایت یىی رو سے وہ بن کا پہلا بادشاہ قرار پاتا 

اس کے متعلق یه فرص کیا جاتا ھوکا کە بالوط ک روح کی حیثیت 
ہے آفتاب وک تازہ روشنی مۓشتا رھتاے ء لہذا اس کا خود 
سوزج 'پر حمول ‏ کر لیا جانا آسان تھا ء, ای صوزت سے اس اس کی بھی 
وضاجت 'ھو سکتیٰ ہے کہ بالڈر کے متعلق :یہ کیوقف کہا جات تھا کە وہ 
اس قدر خوب زو اور تابندہ تھا کە اس سے ایک نورں:ٹکلا کرتا تھا ۔ 
افز با اوقات اہے خود آفتاب ہے کیوں تعبیر کیا جاتا تھا یه کہا جاتا 
ک2 ایام جا علیت ما جب ”ک٭: لکڑی یىی ر کی سوا ا کن روشن 
اکرے کا کو کاو وت ط نود معلوم نہیں ھؤا تھاٴء آڈمی نۓ لازٹی طور پر 
درختوں کؤ رس یا سُت کی ٴ طرح آگ کا خزنٴ سمجھ رکھا تھا جو اھ 
بڑی حنت سے ثکالنی پڑق تھی ۔ کہلی فورنیا کی سٹیال ٴ قومآ' ”یه عقیدہ 
و کھی تف کا ساری دنیا ا آ کے کا ایک کرہ تھی اور اس وجهھ 
ہے یه عنصر درختوں میں نفوذ کر گیا از اب جب کبھی دو لکڑیوں 
کو باعم رگڑا جاتا ے ء وہ نکل آتی ہے ۔'' اسی صورت سے کیلی فوزٹیا 
نے سے ودؤل کا نڑدیک- رمق اصل میں بگھلتے :غوۓ وو سال ا 
کرہ تھی اور اس سے آگ کا عنصر درختوں کی جڑوں ہے ان کے ٹتوٰ 
اور شاخوں میں چڑھ گیا ء جن۔ سۓٴثہریڈانڈین اس کو بای 
داع کال کرے هین'۔“' جژائر 'کٹرولی ‏ کے ایک ٹاپو ائتولک کے 
لوکون کا کات کہ کے کا ہے ژوشونک ک5 رے' کا ان دیو ٹاؤں نے ادنی 
کو سکھایا' تھا ۔ ٹعلون کے چالا کا ذیوتا نۓ ۲ک موق ٹامٴی'آیکۃ 
چڑیا کو دی که وہ اسے انی چوتچ میں" ذباۓ زمیؾ 'پر لے جا ۓد 
چناں چهھ اوہ چڑیا: شجرا' ٹج اک کی خقتہ قوٹ ا میں بھری چلی 
کش شی ہے سے ٦‏ اذمی 'ا سے نکان سکاا لع مدورتاق کا الک 
قدعم ویدی بھچجن کک یا ڈیو کا ای کک کی کر "لکڑی ی کوک 
سے جم لینے والا' ”پودوں ‏ کا جنین یا پودوں میں بٹا؛ چیسے : الفاظ 


٣ے‏ 
تن کا گیا بعے اتد اکنا نہیں کا وہ حملھ نباتات میں داخل هو 
کیا یا ان کے پیچھے لگا ہوا ہے ۔ اس دیوتا کو درختوں یا درختوں 
اور پودوں کا جئین کہنٹا شاید اس آگ کی طرف اشارہ عو جو جنگلوں 
میں درختوں کی شاخوں کی رگڑ ہے پیدا کی جاتی ھے ۔“ 


کسی برق زدہ درخت کے بارے میں وحشی کا یه سمجھنا قدرق بات 
ےئ که اض مین آگ کا دگنا یا تگنا بار بھرا ہوتا ہے ۔ اس لیے کہ وہ 
برق پتاں کو درخت میں داخل هوۓ هوۓ اپنی آنکھوں ہے دیکھتا 
ہے ۔ اسی عقیدے کی بنا پر شاید درختوں سے متعلق جملہ توہات کی 
توجچە هو جاۓ ۔ جب برطانوی کولعبیا کی تھاسسن نامی قوم اپنے 
دشمنوں کے گھروں کو آگ لگانا چاھتی تھی تو وہ ان پر ایسے تیر 
چلایا کری تھی جو یا تو برق زدہ درخت ی لکڑی ہے تیار کے جاۓ 
یا ان پر ایسی لکڑی کی چھپٹیاں لکا دی جاتیں ۔ سیکسنی کے وینڈی 
کسان اپنے چولھوں .میں بجی مارے درختوں کی لکڑی جلاۓ نے 
گویز کوڑے ان > ائ کا ایاھٹا رھ کہ اض قسم کا ایند من ج2ت نے 
مکان میں آگ لگ جاۓ گی ۔ اسی صورت سے جنونی افریقہ کے ٹونکا 
ایندھن۔ استعال کرۓ اور اس سے جلائی ہوئی آگ تاپتے سۓ: احتراز 
کریں گے ۔ اس کے برعکس جب بچلی گرۓ سے, کسی درخت کو آگ 
لگ جاقی ےے تو شال ی رھوڈیشیا کے ونام وانگا کاؤں کے تمام چو لھوں 
کی آگ ٹھنڈی کر دیتے ہیں اور ان کی۔لپائیاں کرکے .انھیں .بالکل .نیا 
کر دنت عیں ۔ ادھر ان کے چومدری وہ برافروختهہ آک اپتے سردار 
کے پاس لے کے آتے یں ۔ جو ان پر کچھ پڑھ کر پھوٹکنا چاھتا ے 
اور پھر اس قازہ آگ کو ان تمام کاؤں میں بھیج دیتا ے :جو اس کے 
قابع ‏ ہوں,۔ گاؤں والے قاصد کو اس بیش بہا نعمت کے پہنچانۓ کے صلے 
میں انعام دیتے :ھی ۔ اس سے ظاعر ہوتا ہے کہ ان کے جہاں لی ک 
جلی آگ یہ نظر تقدیس دیکھی جاتی ہے اور ان کا يہ احترام اس لے 
قابل فہم ےہ که وہ برق و رعد کو خود ذات باری پر بحمول کرۓ 
هیں جو اس صورت سے ہزمین پر اتو آتی ہے ۔ اسی .,طرح کیلے فورنیا 
کے میڈووں کے عقیدے کی رو سے اس دنیا اور اعل دنیا کی تکوین ایک 


اپرید 


کلواتلقخ مت ۶غ اصیل ای صے القات جم ھی 
لپکتی ہوئی آسان سے ہبوطکرق ىے اور اپنےحرے سے درختوں کے ٹکڑے 
اڑا دیتی کے نے 


یه نظریه بہ ظاہر معقول معلوم ہوتا ےہ کہ قدیم زماۓ کے یورپ 
والے بلوط کا جو احترام کیا کرتۓ تھے اور رب الفلک سے اس کا جو 
رشتہ جوڑے تھے اس کی بنیاد اس بات پر تھی که یوربی جنگلوں کے 
دوسرے درختوں کے مقابلے میں بە ظاعر بلوط پر زیادہ کثرت سے بجلی 
گرا کرق تھی ت بلوط کی ان خ وصیت کو خال: میں "ان غتق 'سائشن 
ھانوں کے مسلسل مشاعدات کی بنا پر تسلم کر لیا گیا ےہ جو کوئی 
اسطوریاتی نظرید قائم کرۓ ہے قاصر ہیں ۔ ہم اس کی توجه دوسری 
لکڑیوں کے مقابلے میں بلوط ی لکڑی کی زیادہ برق پذیری کی بتیاد پر 
کڑں یا کسی اور طرح یه واقعه ق نفسه مارے ان آباؤ اجداد کے لیے 
جاذب توجہ رھا هوکا جو ان ے پایاں جنگلات میں آباد تھے جو یورپ 
کے ایک معتدیہ حصے پر چھاۓ ھوۓ تھے اور انھوں ۓ قدرق طور پر 
اپنے سیدے سادے مذھبی انداز میں یه فرض کرکے اس کی توجہ کی 
ہوگی کم آسان کا عظم دیوتا جس کی وہ پرستش کرتۓے تھے اور جس کی 
عیبت ناک آواز وہ بادلوں ک گھن گرج میں ستاکرتے تھے بین کا 
دوسرے تمام درختوں ہے زیادہ بلوط کا شوقین تها اور وہ اکثٹر کال ی 
گھٹاؤن میں سے بجی کی ایک لپک کے ساتھ اتز کر اس درخت: میں دآغل 
ھو جاتا ے اور اس کے سیاہ اور بھٹے ھهوۓ تنے پر اپنے حضوریا گزرۓ 
کا نقش چھوڑ جاتا عے ۔ اس کے بعد ہے متذکرہ درخت اندر دیوٹا .کا 
ض کو بن بھا تا لے 'اور ایک بد ی' عٍقت' اغیا رد کر آلیتا ٢‏ ۸2 ]ئا 
بات یقینی ے کە بعض وحشیوں کی ماندد یونانی اور رومی دونوں قومیں 
اپنے آسانی مہا دیوتا کو اس پجلی کی لپک سے تعبیر کڑتے تھے جو زمین 
پر کرتی ۔ جس مقام پر وہ گرتی اس کے اطراف باضابطه ایک احاطه کھیٹچ 
دیا جاتا اور اسے تقدس حاصل ہو جاتا۔ یز یہ فرض کرنا ے جا ته 
ھوکا کہ جرمن اور کیلٹ قوم کے اسلاف بھی وسطی یؤرپ مین کچھ 
اسی سیب ہے برق ژدہ بلوط کا اسی طرح احقرام کیا کرات توڑۓ 


۵ے 


آریاؤں کے ھان بلوط کی تقدیس اور اندر یا آسان و رعد کے 
مہا دیوتا کے ساتھ اس کی وابستگی کی یه توجیە مدت ہوئی جیکب 
گرم ے پیش کک تھی یا اس سلسلے میں اس کی راۓ سے اس توجیہ کا پہلو 
نکلتا تھا اور حال میں ڈبلیو ۔ وارڈ فاؤلر صاحب ۓ اس کی پر زور 
قائید کی ہے ۔ یه اس توجیە سے زیادہ سادہ اور قرین صحت معلوم ہوق 
ہے جسے میں نے اس سے پہلے قبول کر لیا تھا یعنی یه که بلوط کی 
پرستش بنیادی طور پر ان متعدد فوائد کی وجهھ ہے کی جاق تھی جو 
مارے اسلاف کو اِس درخت سے پہنچے تھے ؛ خاص کر اس آگ کے 
سبب جو اس کی لکڑی کی رگڑ سے نکای جایق تھی ۔ نیز یہ کہ آسان سے 
بلوط کے رشتے کا تصور ایک بعد کا خیال تھا جو اس عقیدے ہے پیدا 
ھوا تھا کہ بجلی کی لپک حض ایک ایسی چنکاری ے جو آسان پر اندو 
کے ادف لوط ی لکڑیوں کو :رکز "سے امین طرح نکلتی ہے جس طرح 
زمین پر اس کے وحشی بچاری کے آگ سلگاے, وقت . نکلا کرتی: ان 
اس نظرے کی رو سے آس|ن و رعد کا دیوتا باوط کے دیوتا سے مشتق تھا 
اور موجودہ نظطرے کی رو سے جسے میں اب قابہل ترجیح سمجھتا ھوں ء 
آسمان و رعد کا دیوتا مارے آریائی آباؤ اجداد کا اصل معبود جایل تھا 
اور بلوط ہے اس کا تلازم حعض اس مشاہدے سے مستنبط تھا کهە اس پر 
اکثر پچلی گرا کرقی تھی ۔ جیسا کہ یعضبوں کا خیالِ ہے ء .اگر نہ دوست 
ہے کہ آریا یورپ کے تاریک جنگلات ہیں داخل ہوۓ سے پہلے اپنے 
گلے چراے ایشیا کے صحراۓ لق و دق میں پھرا کرتے تھے تو وہ اپنے 
نئے وطن میں برق سوختہ بلوط سے اس نئے دیوتا کی ذات کو وابسته 
کرۓ سے کہیں پہلے اسے ٹیلگوں یا ابر آلود آسان اور کڑکتی ہوئى 
پچلی کے دیوتا یا اندر کی ابتدائی حیثیت سے مدتوں پوچتے رے تھے ۔ 


اس نظرے کا ایک افادی پہلو ية بھی ہو سکتا ہے کہ اس کی 
روشی میں شاید بلوط پر پیدا هوۓ والی آکاس پیل کی غاص تتدیں ک 
کچھ وضاحت ہو جارۓ۔ اس پودے کی عحض یف ندرت که وہ بلوط 
پر آ گا کرتا ہے اس ہے متعلق اعتقاد کی وسعت پذیری اور استمرار یىی 
توجیہ کے لیے کانی نہیں ۔ ممکن سے کہ پلمنی کے اس بیان میں اس کي 


ے٦‎ 


اصل حقیقت کی طرف اشارہ هو کہ ڈروڈ آکاس بیل کی پرستش اس لے 
کیا کرتے تھے کھ ان کے عقیدے کے بموجب وہ آسان سے نازل ہو 
تھی اور اس بات کی علامت تھی که جس درخت پر وہ آ کی ہو وہ 
دیوتا کا پسندیدہ درخت سے ۔ کیا انھوں ۓ يە سوچا ہوکا کہ آ کس 
بیل بجلىی کے ساتھ لہراتی عوئی آسان سے گری تھی ؟ اس قیاس کی تصدیق 
”گرج جھاڑو؟؛ کے نام نے ہوتی اے جو سوئٹزر لینڈٴ کے صوبہ آرگاؤ 
میں آ کاس بیل کے لیے استعان کیا جاتا ے کیوں کة یه نام متذ کرہ طفیلی 
پودے اوز رعد کے درسیان ایک گہرے رشتے پز دلالت کرتا سے ۔ اس 
میں شک نہیں کە جرمن عوام کے .۔اورے میں !'گرج جھاڑو؛ گھونسلے 
سے ملتی جلتی اس زائد روئیدگی کا نام ے جو درختوں کی شاخوں پر 
سمودار ہو جایق ےے کیوں کہ اس قسم کی عقیلی روئیدگی کے متعلق 
جہلاء یە عقیدہ ر ٹھتے ھیں کہ وہ واقعی بی کی پیداوار ے ۔ اٹر اس 
قیاس میں کوئی صداقت موجود سے تو دوسرے "مام درختوں کے مقابلے 
میں سب سے بڑھ کر آ کاس بیل والے بالوط کی اصل پرستش کا اصل 
سبب یه عقیدہ تھا کهھ ایسا هر درخت نە صرف برق زدہ ہوتا ھے بلکھ 
اس کی شاخوں میں آسان سے نکلی ھوئی ایک آتش سرئی بھری سے ۔ لہذا 
وہ خفی رسموں کے ساتھ آ کاس بیل کو کاٹ کر "مام سحری جو ہر حاصل 
کر لیتے تھے ۔ اگر بات یہی تھی 'تو اس ہے یه نتیجہ اخذ کرنا چاہەیے 
کە آکاس پیل کو برق کا:ایک جزو منفک سمجھا جاتا تھا ء نہ آفتاب 
کا جیسا که اب تک میرا استدلال رقا ے ۔ 


شاید ان دو منفرج خیالدات کی اس مفروضے کی پنا پر باھم صبوط 
کیا جا سکتا ےے کہ قدیم آریائی دھرم کی رو سے آ کاس بیل انقلاب صیفی 
کے دن برق کے ساتھ آسمان سے نازل ہوئی تھی ۔ یہ ربط مصنوعی وکا 
اور جہاں تک مجھے معلوم ہے اس ىی قائید میں کوئی :قطعی شہادت 
موجود نہیں ۔ آیا اساطبری اصول پر آکاس بیل کے متعلق آریائی عقیدرے 
کی ان دو تفہمات کی تطبیق ممکن ہے یا نہیں میں کچھ نہیں کہ سکتا ۔ 
لیکن اگر وہ ایک دوسرے کے لقیض بھی ثکلیں تو ضروری نہیں کہ 
په تناقض بە یک وقت ان ذونوں پر ہارے غیر ترق یافتہ اسلات کے 


اٹ 


ایمان لاۓ میں مائع هوا۔ھو ء کیوں کە نوع اضنای کی بھاری اکثریت 
کی مائند وحشی عالانه منطق کے بندے ٹکے اصول سے بالا تر هوتا ےت 
جہالت اور خوف کی تاریک بھول بھلیان میں اس کے فکر کے پیچ و خم 
کا کھوج لگاۓ ہوئۓ عمیں ہمیئلہ یه.بات: ذھن. نشین .زکھنی۔چاعے 
که عم ایک طلسات ہے گزر رھ ہیں اور اس بات کی احتیاط لازمی ے 
کھ کہیں عم ان موھوم پیکروں کو زندہ حقائق پر عحمول نہ کر لیں 
جو مارے راستے میں حائل ھوں یا جو اندمیرے میں منڈلا۔ منڈلا کر 
شور چاے ہوں - ہہارے لیے وحشی کا زاویۂ نکاہ مکمل طور پر ::اختیار 
رکوڈا ءچیژولائ کو اض کی:نظر نے ردیکھتا اور , اپنے دل یىی دھڑکنون 
میں ان جذبات کو حسوس کزنا جو اس کے دل میں موج زن ھوں 
ناممکن ہے ۔ لہذا اس کی ذات اور طرز عمل کے یارے میں ہارا کوئی 
نطریه قطعی نہیں ہو سکتا ۔ اس قسم کے معاملات :میں بھی غنیمت 
سمجھنا چاے کہ ہارے نظریات معقول حد تک قرین صحت ہوں 
اور بس ۔ 

اپنی اس تحقیق کو ختم کرۓے ہوۓ عم یہ کہہ سکتے ہیں کہ 
اگر بالڈر واقعی آکاس بیل والے بلوط کے شخصی مظہر کا نام تھاء 
جیسا کہ میرا قیاس ہے تو آکاس بیل کی ضرب ہے اس کی ھلاکت برق 
زدگی کا نتیجه تھی۔ جب تک آکاس بیل کو جس کے اندر آتش فروزاں ھوق 
بلوط کی شاخوں میں لگا رھتے دیا جاتا ء بلوط کا کرپال دیوتا جو انی 
جان کو ارض و ساء کے بیچ اس پر اسرار بیل میں مامون رکھتا هر 
قسم کے گزند ہے بچا رتا ۔ لیکن ایک ذفعہ جب اس کے اس مامن جاں 
یا س کز اجل کو اس کی شاخ سے توڑ کر تنے پر مار ديیا جاتا تو 
درخت زمین پر آ رھتا ؛ دیوتا پر بجلی گر پڑق اور وہ زمین پر آ رھتا۔ 

ہم ۓ بلوط کے اسکینڈی نیویائی جنگلات والے بالڈر کی بابت جو 
کچھ کہا ھے ایے اس مسئلے کے مشتبہ پہلو کا پورا پورا لحاظ رکھتے 
ھوۓ بلوط کے اطالوی جنگلات میں دائنا کے اریشیائی پچاری 'بن کے 
بادشاہ؟“ پر منطبق کیا جا سکتا ے ۔ یه بچاری اپنے انسانی روپ میں 
اطالوی اندر جوپیٹر کِا حصہ ادا کرتا موکاء جس نۓ انسانوں کے ساتھ 


۸ے 


رحیۃ ک عو از رالططےی! کمچ کی: ایک الیک ک وا جو 6ات 
اتر کر اس آکاس بیل 'گرج چھاڑو؛ یا شاخ زریں کو اپنا مسکن بنا لیتا 
تھا ؛ جو نیمی کی کھاٹیوں کے مقدس بلوط پر آگ آتی تھی ۔ اکر قصهہ 
بجی کچھ تھا تو اس میں کوئی تعجب کی بات نہیں جو متذکرہ پجاری 
شمشیر برھنھ لے اس پر اسرار شا کی رات دن حفاظت کرتا رھتا ھو 
جو دیوقا اور خود اس ک جان کی امین تھی ۔ اگر میرا خیال درست ےہ 
تو وہ دیوی جس کی خدمت پر بن کا یہ بجاری مامور اور جس کے ساتھ 
رشتۂ ازدواج مین مشسلک هوتا خود آکاس کی رانی (جونو) اور جوپیٹر 
بیوی کے سوا کوئی اور نە تھی اس لیے کہ وہ خود پہاڑوں اور بنوں 
کی تنہائی کی دلدادہ تھی اور کھلے آسان کے روہپھلے چاند ی صوزت مین 
دائنا کے آئینه کی پرسکون اور شفاف سطح پر اپتا پرتو جال دیکھ دیکھ 
کر خوش ہوقی تھی ۔ 


اُتہترواں باب 


خدا خدا کرکے ہم کے اپنی تحقیق مکمل کر ی ؛ لیکن تلاش حق 
میں اکثر ایسا ھوا کرتا ہے کھ ایک سوال کا جواب دیجے تو ہہت 
سے دوسرے سوال آٹھ کھڑے ہوتے ہیں۔ چناں چہ مارے ساتھ بھی 
بجی کچھ ہوا ۔ حم ۓ نیمی لوٹنے هوۓ ایک راستھ اختیار کیا تھاء 
لیکن دوران سفر میں ھمیں کچھ اور راستے بھی مل گۓ جو ماری 
شاعراہ سے نکل نکل کر ختلف منزلوں کی طرف جاے تھے یا جاۓ نظر 
آے تھے ۔ ان میں کچھ پر تو ہم تھوڑی تھوڑی دور چل آۓ ہیں ٤‏ 
اگر حالاتِ سازکار هوۓ تو کبھی باق راستوں پر بھی آپ کا مارا ساتھ 
ہو جائۓ کا ۔ فیالحال ہم بڑی طویل سسافت طے کر آۓ هیں اور اب 
میں ایک دوسرے سے رخصت ہونا چاہیے ۔ لیکن رخصت ہوتے سے 
پہلے یه ضرور دیکھ لیا جاۓ که آدمی کی خطاؤں اور حاقتوں ی اس 
افسوس ناک روداد سے جو اس کتاب سیں ماری توجھ کا صسکز رعی 
ء کیا کلی مستتبط ہوتا ےہ اور آیا اس سے کوئی حوصلہ افزا سبق 
بی رمداے ہیت؟ 

اگر ايکّطرف انسانی احتیاجات کی اس عالم گیر یکسانیت پر غور 
یجیے جو بنیادی طور پر غر عبہد میں قائم رھی سے اور دوسری طرف 
ان ذرائم کے وسیع اختلافات پر جو ان احتیاجات کو پووا کرتنۓ کے لیے 
مختلف ادوار میں اختیار کے گۓے ہیں تو شاید یھ نتیجھ نیلے کہ ٹکر 


۳ھ 


: 
ھ٣‎ 


ترقکاٴرجحان محر ے مذھب اور مذھب ہے سائنس کی طرف رعا 
تھا اشحزی مُںعلے ہر عطزات:و امَصائشّا کا تقابله "کرت سن انْمان کا 
سمام تر دار و مدار اپنی قوت بازو پر ہوتااے ۔ وہ فطرت کے ایک 
ایسے معینھ نظام پر یقین رکھتا ہے جس پز بھروسہ کیا جا سکتا هو 
اور جس کا استحصال اس کے لیے ممکن ہو ۔ لیکن جب اسے اپنی غلطی 
کا احساس ہو جاتا ےہ ء جب پا دل مخواسته وہ یه مان لیتا ے کہ اس 
کا مفروضة نظام فطرت اور اس نظام فطرت پر اس کی مسلمه قدرت دونوں 
کے دونوں نرے وہم تھے تو اپنی عقل اور قوت بازو پر ہے اس کا 
اعتبار آٹھ جاتا ے اور وہ چند ایسی غیر سرئی ہمتیوں کے آگہ سر عجز 
جھکا دیتا ے جو پردۂ فطرت میں مستور عوں ۔ اب وہ دور وس قوتیں 
جن کا کبھی وہ خود مدعی تھاء ان ہستیوں سے منسوب کی جاۓ لگتی 
ھی ۔ اس صورت ے ذک الفہم افراد کے ذھنوں میں مذعب رفتھ رفتہ 
سخر کی جگہ لے لیتا ۓے ء جس کی رو سے مظاھر فطرت کا باضابطہ تسلسل 
ان روحانی ھستیوں کے ارادے ؛ جڈے کا یا تلون مزاج کا رھین منت قرار 
پاتا ے جو نوع انسانی سے مختلف نہیں ھوتیں ء اگرچہ بہ لحاظ قوت اس 
سے کہہیں برتر ہوتی ہیں ۔ 


لیکن امتداد زمانہ سے فظرت کی یہ تفہیم غیں تسلىی بخش ثابت وق 
سے ۔ اس ى بنیاد اس مفروضے پر ے که عالم فطرت میں واقعات کا 
تسلسل اٹل. قوانین کا پابند. نہیں ؛ بلک کسی حد تک تغیر پذیر اوز 
ے ضابطەے ۔ لیکن غائر مشادے سے اس مفروضے کی تصدیق نہیں 
ھویء :بلک سچ تو یہ ےہ کہ اس تسلسل کے بارے میں ھمٴ جس قدز 
تحقیق. کرۓ :ھی اسی _قدر .اس یکسائیت اور باضابطق کو دیکھ کر 
ہماری حیرت بڑھتی ےے جو عمل ‌ہاۓ فطرت میں ہر جکھ پائی جاق ےۓ۔ 
ھر عظم علمی ترق ہے عالم: کے نظم کی :حدیں وسیع سے وسیع تز اور 
ظاھری انتشار کا دائرہ تنگ ہے تنگ تر ھوتا چلا گیا عے تا آں کھ :اب 
ہم کو یف توقع رکھتۓے ہوۓ کوئی تامل نہیں ھوتا کہ جہاں جٰہاں 
هنوز اتفاق اور ے ضابطی کا غلبہ نظر آتا ے وہاں مزید علم ک روشنی 
سے ظاھری انتشار نظم و ضبط میں بدل جائۓ کا ۔ اسی طرح اھل فطائت 


۱ے 


ۓ جو کائنات کی گنھیاں :سلجھاۓ میں .۔برابز: کوشان چلے اے ہیں ؛َ 
فطرت کے مذھبی نظرے کو ناقص قرار دے کر مسترد کر ذیا ےہ 
اور کسی حد تک سحر کے قدیچ تر لقطه نظر کی طرف رجوع کر کے 
ہیں ۔ انھوں ۓے اس اصول کو جو سجر میں عحض متضمن تھاء 
بہ صراحت تسلیم کر لیا ے که عالم فطرت غیر متغیر قوائین کا پابند 
ہے اور اس میں واقعات انتہائی باضابط اور ترتیب و تسلسل سے ساتھ 
ظہور میں آتے ہیں ء جن کا احتیاط اسے مشاعدہ کیا جااۓ تو اید 
متعلق یقین کے ساتھ پیش بیٹی اور اس پیش بیئی کے مطابق عمل کی 
جا سکتا ے ۔ ختصر یە کہ فکر انسانی کے ارتقاء میں تفہم قطرت کی حیثیت 
سے اہ ماہین کے لی کا جاق۔ کوی دخاو کے نے 

لیکن جہاں اشیاۓ عالم کے بنیادی عنصر کى حیثیت سے نظم و ضبط 
پر ایمان سائنس اور سحر کے درمیان ایک قدر مشترک قرار پاتا ہے ء 
وهاں قارئین کرام کو ید یاد دلاۓ کی چنداں ضرورت نہیں کہ سحر کا 
طلسم کائنات کے جس مفروضہ۔نظم و ضبط پر قائم ہے وہ اس نظم و ضط 
سے بالکل ختلف ے جس پر سائنس کی عارت کھڑی ے.۔ اس اختلاف کا 
پیدا هونا قدرق بات تھی ء اس لیے کہ سائنس اور سحر نے نظم عالم 
کے اپنے اپنے تصورات تک پہنچنے کے لیے ختلف طریقے اختیار کیے ہیں ۔ 
سحو کا تکیہ جس نظم پر ےہ وہ محض جھوٹی ماثلت کی بناء پر اس 
نظم و ترتیب کی ایک توسیع شدہ صورت ہے جس کے ساتھ تصورات 
مارے ذھن میں آے ہیں ۔ٴ برخلاف اس کے سائنس کا پیش کردہ 
نظم عالم خود مظاعر فطرت کے وہم اور صحیح مسا ھدے ہے مشتق 
حے ۔سائٹس کو اپنی تحقیق و تدقیق میں جس قدر اور جس ان ے 
کام یابی حاصل ہوئی ھے اور وہ کام یابی جن ٹھوس نتایچ کی آئینہ دار ے 
اس کو دیکھ کر سائنضی طریق کار کی صحت سے متعلق ہم میں ایک 
مسرت انگیڑ اعماد پیدا ہُو جاتا ے ۔ انسان نۓ چجگوں اثدغیرے مین 
ثٹول ٹٹول کر چلنے کے بعد آخرکار کائنات کی اس بھول بھلیاں کا راستھ 
معلوم کر لیا ھے ۔ اس کے ہاتھ ایک سنہری چابی آکئی ہے جس آسۓے 
گنجینه فطرت کے بہت سے تالے کھل جاے ہیں ۔ غالبا یہ کہٹا مبالغد 
نہ هو کہ مادی تو مادی ء عقلىی اور اخلاق شعبوں میں بھی انسان کى 


۳ے 


قرق کا مستقبل سائنس سے وابسته ے اور ھر وھ رکاوٹ جو سائنسی 
غقق کر راتس بین یلا کیج جا اک وپ انان اکا ز ہق میک ان 

با ایں ہمہ فکر انسانی کی تاریخ عمیں اس استنباط کی اجازت نہیں 
دیتی کە عالم کے متعلق اب تک جتنے کلیے مرتب ہؤوےۓ ہق ان مین 
سائنسی نظریه چوں کہ سب سے بہتر ے ء لہذا آیہ نظزیہ مکمل اور 
قطعی ہے ۔ ھمیں یه بات نہیں بھولئی چاہیے کھ سائنسی تعمیات ء جنٹھیں 
عرف عام میں قوانین فطرت کہا جاتا ےہ عض ایسے فرضیے میں جن ہے 
خیا می پیکروں کے اس تغیر پذیر سلسلے یک تفم مقصود ے جے عالم 
اور کائنات کے شان دار ناموں سے موسوم کیا جاتا ھھے۔ سحر٤‏ مذھب 
اور سائنس سب کے سب بنیادی طور پر حض نظریات فکر ہے عبارت ہیں 
اور جسں طرح سائنسس نۓ سابق نظریات کی جگھ لے ی ےے اسی طرح ممکن 
ے کہ آکے چل کر خود ای ے کسی صحیح تر فرخنیے کے لیے جگمہ خا ی کرنی 
پٹڑ جاۓ ء جو شاید چیڑون کو دیکھئے۔۔اس پردۂ سیمیں پر چلتے 
پھرے سایوں کو پیش کرتےۓ گا ایک بالکل یا اندازٌ عو ؛ ایسا كه 
ھم موجودہ نسل کے لوگ جس کا تصور بھی نہیں کر سکتے۔ علم کی ترق 
ایک منزل گریزاں کی طرفك حرکت پیہم کا نام ہے ۔ اس حرکت ہم 
اسی سعیٴ لامتداعی کا ھمیں شکوہ نہیں هونا چاہیے۔ 

اس سعی کے زبردست نتیجے برآمد هووۓ والے ھیں ء یه اور بات 
ہے کہ ہم ان سے متمتع نہ ہو سکیں ۔ اس کی بدولت مستقبل کے کسی 
بر نورد ء اقلیم فکر کے کسی یولیسیز پر ایسے ستارے طلوع ہو جائیں 
کے جو آج ہمیں روشتی بخشنے والے ہتاروں سے کہیں زیادہ تابندہ ھوں 
گے۔ چادو کے سہنۓ .کسی دن ے داری کے زندہ حقائق میں بدلنے والے 
ہیں ء لیکن امید مستقبل کی یه جو خوش آیند تصویر دکھاتی ےہ اس 
کے پس منظر میں ایک تاریک سایہ بھی نظر آتا ھے ۔ آدمی کا علم چاے 
کتنی ھی ترقِ کرے اور اس علم کی بدولت انے چا کتنی هی طاقث 
مسبیر آ جانےء ان قؤتوںر کے حیلے کا رد اپ مکن بہیی چو ابو ظزفر ان 
ساری کائنات مکوکب کوء؛ جس میں هاریٰ زمین کی حیثیت ایک 
ذرغ متحرک ہے زیادہ نہیں ؛ چپکے چپکے ء. لیکن بڑی ے درد سے 


ئک ے 


اہ کیے جاتیق یں ۔ آئندہ ادوار میں آدمی شاید هواؤں اور یادلوں کو 
مسخر کر لے ء لیکن اس کا دست ناتواں اپنے مدار پر اس تھکے ھوے 
سیارے کی کھٹتی ہوئی رفتار کو بحال نہیں کر سکتا یا سورج کی بجھتی 
ہوئی آگ کو از سر نو روشن نہیں کر سکٹا ۔ تاہم وہ فلسقی جو اس 
قیامت کے تصور سے کانپ اٹھتا ے ء یه سوچ کر اپنے دل کو تسلىی 
دسے سکتا سے کہ اس قسم کے اندوه ناک اندیشے بھی خود دھرق 
اور سورج کی ىاننه حعض اس طاسم کا ایک جزو ہیں جو عارے خیال 
کا کرشمہ سے ۔ ہاری نازک خیا ی نۓ آج جو موھوم پیکر ایجاد کر 
رکھے عیں کل وہ انھی کا بطلان کر سکتی ہے اور یه بھی جو اب ھمیں 
ٹھوس نظر آتے ہیں ؛ ھوا اور نہایت رقیق ھوا میں تحلیل ہو سکتے یں 

مستقبل پر اتتی دور تک نظر ڈالے بغیر ء موجوده دور تک 
فکر انسانی کے انداز ارتقاء کو ایک ایسے نموۓ کی ثال کے ذریے 
سمجھا جا سکتا ہے جو تین مختلف رنگ کے تاروں۔۔۔۔۔جادو کے سیاہء مذهھب 
کے سرخ اور سائنس کے سفید تاروں-۔۔یے بنایا گیا ہو ء بہ شرطیکھ ان 
سیدھی سادی حقیقتوں کو سائنس میں شامل کر لیا جاۓ جو 
مشاھدۂ فطرت سے اخذ کی گئی ہیں اور جن کا ایک وافر ذخبرہ هر عہد 
میں السان کے پاس موجود رھا ےہ ۔ فکر کے اس رلگا رنگ مٹیچ کا 
ابتداء سے جائزہ لیا جاۓ تو شروع شروع میں یه سرخ اور سفید تاروں 
کا ایک ایسا قاا بانا یعنی جھوٗۓ اور سچے تصورات کی ایسی پارہ دوزی 
نظر آۓ کی جس میں ابھی مقہب کی سرخی کی آمیزش ند ہوئیى ہو۔ 
لیکن ذرا آگے چلیے تو آپ دیکھیں گے کہ اس مھوۓ پر سفید اور سیاء 
تاروں کا سلسله تو برابر چلا جاتا ے مگر اس کے وسط میں ء جہان مذهھب 
اپنے پورے طوفان و یجان کے ساتھ آن ملا ے ء ایک گہرا قرمزی 
پیولد ابھر آیا ے ء جس کا رنگ هلکا بڑتے پڑۓ سائنس کے بڑہتے ہوۓ 
سفیك تاروں مین حو ھوا جاتا ہے ۔ فکر کی موجودہ حالت کی مثال ہیں 
ایسے ھی ایک بافتة بو قلموں ی سی ہے ؛ جے کھولتۓے جائیں تو زنگ 
بدلتا جاۓ ۔ کیا وہ عظم تحریک جس کے باعث انساق کا انداز فکر 
دھیرے دھیرے صدیوں ہے بدلتا چلا آ رھا ے ء آئۓ والے دور میں 
بھي جاری رے کی ؟ کہیں ایسا تو نہیں وکا کہ اس تحریک کے غلاف 


۳۴ ۓئےے 


رد عمل شروع هو جاۓ جو ترق کی رفتار روک دے بلک بہت سی ک 
کرائی محنت پر پانی پھیر دے ؟. یا یہی سوال اپتے استعارے کو کچھ 
اور پھیلاۓ هوۓ یوں پوچھا جا سکتا ےے : آ٘س نوۓ کا رنگ کیا 
وکا جو قسمت کی دیویاں لی وقت کے راچھ ک کو یں میں اس وقت بن 
رھی ہیں ؟ اس کا کچھ جواب نہیں دیا جا سکتا ۔ ہارے رنکا رنگ 
نموۓ کا بچھلا سرا ایک مدھم سی روشنی میں جھلملا رھا ے اور اگلے 
سڑکے :چز کھلٹا ٹروپ می ںا:چھایا خرلا ھاڈ 

ماری سہم ختم ہوئی اور ایک طویل سفر کے بعد آخر ہارا سقینە 
ساحل اطاليه پر لنگر انداز هو گیا ۔ آئیے ایک مرتبہ پھر نیمی چلیں ۔ 
شام ھوا چاھتی ہے اور اب ھم اس وقت ایھبائی شاھراہ کی طویل چڑھائی 
طے کر کے کوہ البا پر آن پہنچے ہیں ۔ یہاں سۓ مڑ کر ذرا ڈوبتے سورج 
کا منظر دیکھیے ؛ جس نے آسان پر ایک آگ سی لکا رکھی ے۔ 
رومةالکبرعل پر اس کا پرتو کسی رحلت پاۓ والے ولی اللہ کے هاله نور 
کی طرح عحیط ہے اور اس میں سینٹ پیٹر کے گنبد پر ایک آتشیں کاغی 
سی ابھر آئی ے ۔ یه وہ تنظر ے جو ایک دقعه دیکھ لیجے تو دل پر 
نقش ہو کر رہ جاۓ ۔ مگر ہمیں آکے جانا ھے ۔ آئیے ء مر چلیں اور 
جھٹ پٹے میں پہاڑ طے کرتۓ ہوئۓے نیمی پہنچ جائیں ۔ لیجیے یہاں آاے 
آے خاصا اندھیرا هو گیا اور پہاڑ کے کاسە میں جھیل نظروں سے اوجھل 
ہوئی جا ھے ۔ یہ مقام 'آج بھی ویسا ھی کچھ سے جو نیعی کے 
عہدذ پرستش میں تھا ۔ یہ سچ ے کہ یہاں ابٴ جنگل کی دیوی کا مندر 
باق نہیں ھے اور نہ بن کا بادشاہ شا خ زریں کی پاسبانی کرقا نظر آتاے ء 
لیکن ٹیمی کے بن اسی طرح سرسبز و شاداب ھیں اور جب ان پر تام 
کی سیاھی پھیلنے لگتی عے تو ھوا کی لپیٹ میں روم کے کرجا گھروں کے 
گھنٹوں کی جھتکار سنائی دے جاتی ۓ جس میں سلام مرپم| کی دلکش 
دھن دور دور تک کونیتی رھتی ے اور آھسته آستة کیمپیگنا کی وسیع 
دلدلدوں میں فرو ہو جاتی ےہ ۔ سلام اے سر عذرا ! 


یینتمےم پیٹ وف 


اشار یں 


مر تبہ : وہر نوشاھی 


ہے 
سحصہات 
1 اپالو يا اپولو .ہ٤ے٣١‏ 
آ یا ایا پت ۳ >ىْ-۔- 
آوفیسن تھریضی و اتیسں ۳ چم) ۹ء ۶ یق 
آردونش :8 ٢٣‏ ۵۴) ہ۵ ؛ ھ۵ کےہ 
4 ا لہا 0 گے 
آک مواوت وت ۹ 5 2وہ ے‫ 
ک کا ور کسی یف 
آکوستا ہےر ےر ء۱۸م۔ . ٍ 
م0۱0۸" بت ے٤‏ 
آکوسٹالیشوعی ے.ہ ۔ 


رق ماوع ےس 

عوف 

افکائق کات کر پور 
ار ا اوہ ری ہہ اب 


ہے اا ا ا ا کا و کی 
آگسٹی من ۔ ۸۵ ے۷ کپ ۔ 
آئی مس ۹ء ہے ےے ؛ اٹیٹا یا اٹینیٰ ہ۲۹ ٤‏ ے۲۹ 
ہے کاوے ٤م ٤‏ یہر چر؛ ہو۹۔ 
یح 1بی ۰۴ں ک۲ و ادون م۔ 
ا ا ا را رئش ارئیں مرے ھ ٢ہ‏ 
۰ ھی مہ کاڈ 27 سی ۔ 
٦۱۹۱٣١٤۵١٦ ۵‏ ارمنء پروفیسر راو 
٣‏ ء) ٤٤0۲ ٤)٢‏ 2م۔ اریلیا امیلیا ی؛ ۔ 


۵ے 


۹ے 


ازی کیل ہ۔ انویسں چرءءٹہریہفے 
اسانی (باروق) ہ۔ اۓےفر ہہ۔ 
اسپر انگر ۳ہ ۔ اوڈن ری ۵ی وم۵ ۔ 
انی وی ا وت اوٰسائىی رس ۱۲٢٤۳‏ ؛ ۵ے 
اسٹراٹیلی یا اسٹیوڈ یلی ۸ن ۔ ےرگ کی ا کا 
اسٹرن برگے جوم ؛ ہےم۔ اہ۱ ہ۲ عّی ٤یہ‏ 
اسکاٹ ء سروالٹر, مہف ت ا ا ا ا ا ا ا لہ 
اکا 11سیت 17۹۸۶۹٣‏ 44 
اسکندر سیورس ٣ی‏ ۔ 00 و ا وو کم ا 
اسکیٹ ء ڈبلیو ڈبلھو ۰ہ ے ضر ہے 
اسنوری اسٹرلوسن ٦ہ‏ لآ ہے ویر یا وو 
اٰونگٹاٹا ہ ےمم 0 0ل ا 
اقرودربی؟ پے 6ھ از 6ء (٣٤۰۲‏ بے 1م اص و 
ا ا ما ا ا کاو کان یس ۹ ۷۰-۰۰:۶ کت 
عو کی و ما رو کا او و 11 پر ام موی 
۳٣ب‏ م٦۴٣‏ ی۱۳۔ 5یت 
اق وا ںو ہی ۸7ا ای ا ایا اکا ا ر۴ 
ال ء مہادیوتا ہ - ا پا ا ا نا میں 
الاتو رز ا ۳۷۳ر کا 1ی 
الگزانٹر و کلاس آف کائتھ 9 8 
۳ ۔ ےپ 
اسبروز یا ایبروز ےہ اوسائی رس سیپ ہو ۔ 
ا تا اوۓ نیوس ہہ ۔ 
اق کو اری کے پک ایسں ہرم موم ےو 
ایی وہ ےا ا 
اندر پچ یں وچے؛ مہے ٣‏ ایدونس +ءٴ؛م ۱+ پہءے؛ہ 
۵ے ۔ ا او کا او ہیں سا قد ٠‏ 


ہے رد 
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ے٢‎ 


نیاوی کش ا انس رر کے ب 


باخوس (بیکس) ورو٤ ٣۱٣‏ 
ا ای ا نک ہک ہت زار ا کر 

باروسیا یا بیروس ہم ۔ 

باسٹیان ء ایڈولف جم ۔ 


نو ند مل ابد شا حرف 
2ے ی0۳ خ٠‏ 
وم ۳ھ نے ونم 
نچ فا یں قش ہن 


١۱1۸ ۸۴۰ ۰۴ ۹‏ 
اس ہج ۵۔ 


٢ ۶۱ 7 ))‏ 
بالٹر ‏ حجوی مم ےمھ؛ 


8م جوا رو جوجرو ۰ء 


۴۸ن ٢٠ي‏ ۱٤۹م‏ ٤ے‏ یہ 


و۷٦٦‎ +۵ 


وا و ا تع ۱ ٦۵۹۲۵۵ ۲٦۵6‏ 


ہے ۶ ٣‏ ے٤‏ ۲۵ے ۶٣ے ٤‏ 
یں شش ررض اس ک وا 


- 2٣ے‎ 

ایگٹیس سیمپشن' "چم ۔ 

بداساری یا بیداساری ےہ٤‏ 
آحت ہیی کیئان 

۵ہ ۹۹۲۔-۔ 
ایرش کیگل 
یرش لَي - 5 
5 2 بزنرہ واوورٹ ا :۷030ء 
ایریسں ے ۔ ۳ - 
ایسپالس ممہ۔ پروگشیں ۷۴۱- 
ایسنے. مو ۔ پرنیڈ “ سلفب۔جان ۔ ۹۹۰ھ ء 
ایشور ہم ۔ 1بیکت 
الس چن ہے ہے بسائی رس ں۶ ۹ہ:۔ 
ایلی انس ٌورے بعل مر ےہم۔ 
اہی یج ے۱ ے6 بعلات ٣‏ ۔ 
١ے‏ عاوتا ےپ ےی 

ایوبیو لیوس ۱ہ٢ ٢)‏ ۲ہ۲۔ ا ا و 
ایوڈاکسر 
یو ۲۹۱ بورسں ‏ حور کہہے 
ایوموپس ے۱۳ ۔ بیچلر؛ جے۔ .۳۵ روم ؛ 


ابے سن رےے۔ ۳۱ء 


پیدل دیو یہ٢‏ 
۹۔ 
بیرا ییٹو ٭+روبے۔ 


بہلی ٭ 


ب 
٠‏ 


پارش ‏ ڈاکٹر :ایل 

پاروڑ ہ۸ہ۔ 

پالسٹریٹا ےم ۔َ 

پامیلیخر ہے ۔ 

پان ہےیہ+ء ہی 
مر تر رق فو لے 


پٹیری پیٹو ہم ۔ 


ورک 


ںو 


×۷ 


پراسرپین ہورے ےم ۔ 


پرائی اپیس ۹ ۔-۔ 

پرے فوی ے٣۵‏ 
٦۹ء‏ ءًے ب۷٣‏ وو 
رہ ضر پنتسیرں 
۱۵ےے 
۱۸۰۱۱ 
:ھ0 
۷ص ۳۸۷۰۰۶۱۳ ۶> وہ۳۸ 


۴چ -َّ- 


پروکٴلس ہر۔ 


0 


71 


ا 


07 


4 


٤١٥ 
٢ءۂم‎ 
١ 
۴ ڈے‎ 
ہہ۱دء‎ 
کر ا‎ > 
ٴ‎ ۸٢ 


پریکسی ٹی لیڑ ٦ہ_-۔-‏ 
پک مین ہر وج ۔ 
پلو ٹارکےت ھےء بہء رو 


ء33 


٢۹۹ 


۸۹)؛ ٢۴۲۹۵٤۱۲۱۹۳‏ 
ے ‏ ےءے وی رو[|۔ 
3 
پلوٹس كہ۸٠-۔‏ 
> 
پلوٹو پپر ےو ےمر٢‏ 
٣۳٣۱ہ-۔‏ 


پلینی ہے سو ےرمز مہ٣‏ 


۵ئ ۔ 

میاتھن ۹۰م ۔ 

پنچکن وم وو موہ 
٦۹ک‏ 


پوسائی دان یا پوسائی ڈون 
ہ۸٢٣٤ ۹٣‏ 

پوسی ڈونیسں .مہ ۔ 

پولس ء ڈاکٹر پونٹس ہرے۔ 

پولیوس ۵ے۔ 

پومپے اعظم ۹۔ 

پیڈرو ڈی الواراڈو ےوہ ۔ 

پیٹن ء ڈیلیو آر رومءدەوم ٤‏ 
٦۹ء‏ ک-_۔ْ۔ 

پیٹنٹ ء تھاس ےہھ ۔ 

پینتھیو ےق رے ۱۳ٌرں۔ 


بب 


تاری پینو رم ۔ 

تاؤز ہم۔ 

تائی فون یا ٹائی فن کے ۶ ےے ؛٢‏ 
٭ہ ٤‏ ےو بیبح 
۹۳۴+ 


۹۹ےے 


تموز میم یےرعپہءے؛ جان ہہم۔ 
میٹ ا ےد قد کے جوپیٹر ۹ع ۲ہ ے۔ 
۸ ے۔ جولیس سیزر .ہ۔ 
7 جولین یہد 
جوئی۔ وع حیرص نت 
تھاتھ یا تھوتھ ۱ےتنیہ ہے ٢‏ ےن 1۳ے 
ک۳ ۴ت جیبلونسق ۱2 ۱١۔‏ 
تھاس دی:رامر مہے۔ جیروخ وچ ۲۳ وو 
تھرما لون یا تھروما لون جیوٹ ء جان آر ٍبضے ٢٣‏ 
ےےئقھےے۔ ٦ے‏ - 


تھیڈورا مم ۔ 
تھیسمو فوريیا ےم رو٢‏ ئ 

ے٣‏ :سے چارلس پنجم ‏ ۵۸۸۔ 
چلنگ ورتھ ؛ تھاس ہہ ۔ 
3 چیکو میکو ھواٹل ر۵۔ 
سے چینگ چی پخ ۹مم ۔ 
ٹرپٹو لیمس یا کیو ںاد جج 


۲۱۳٢۳۱۶۰‏ ۳۷م[۔ 


تھی وکریٹیں ۱۹ ۶۲۳م 


ٹہکوری ڈونگ ہے ۔ حضرت داؤد .۔ 

ٹیٹزٹلی یو ہم ۔ حضرت عیسول یا حضرت مسیح 
ٹیئی شان !ےو ۔- یں انت ای سے ضر سے 
یکاہ چو تا ردام سے ۳) ۳ےھ ے۲[ 


کی میک کی ہے حضرت بحخبیل ہے مم ےھ ؛ 
کے دو ہے ٦۔‏ 
ٹیلر ؛ جے ۔ سی ےم ۔ کو و 0اا 

ج حضرت یيوحنا پرس ء چم ء 


جارو ہےہ۔ ہرج* ظا مرن ٢ ھ٥ ۲٦‏ 
جاسن ےم ۔ ای رہ ای موی ہے 


مہم ام٢‏ جبےؿخ >> ہٰہےھ ؛) 


٭ٹڈے 


یں میں پکفھ ہیی ان 


20ےے ے سر 


2 
خان اے؟ -۔ 
خون ماماتا 


خینت امثٹیت ہو۹۔ 


می کے 


اد 
دارامولون کک کول او وہ ہی 
دائٹا بےےےچے) ےت 
دلائی لامه ۔ یرم ٤‏ ہیم ٢‏ 
جم ۔ 
ط 
اد 
ڈایوڈورس ےرر ء٤‏ ہمورٴ 
۳۰۔ 
ڈایو ڈور سائکلولس .مہ ٤‏ 
٣-۔‏ 
ڈایوکلیز ے٭ر ۔ 
ڈایونائی سس ےن۶ اھر ٴ٢‏ 


راو ال را اع کا ایا 
ر رو چاو و 1۸ 00ب وق 
رر و 6ا لا بر ٢‏ فا کا تی کی 
ا دا 6ھ اع 6ئ کھت سے کیا ںی 
و :0ق رک ا ام 
ا وا لج دا و و ای 
و ا ا 9 کا ہیں پا 
اج گ۔ 4٢۲۸۶۱۳٢۶۷٣6۹:‏ 


ربق زا پل بج 
یی فو ٹن ہیں 
ڈوڈی لالہ س۳ج ۔ 


ڈوشن ال 
ڈیٹو ور۔ 
ڈمیٹر ےچ مرو خ لیر 


تی و یق لاج سان وو نہ ناش 
یا اگ تر را ںا ہف 
نرہ سر ار اس یں ۸ر 
۹ب - مت م+٭ 8اوہ وم و 
چجرو ٦‏ 76۳و حفوفروژ۱ 
تھے تی رح چاو حدم و 
حغار ۶۱ سی یور“ 
فہوہ ۹> وییوںن) +ور و٠6‏ 
یر کر د0 ل1 ا وو رم 
وت کا و کا اش و 3 پر 
پر کلف الا پر نا روا میں دا 
ا کر وو شا ا ما سا ک مرف 
ہس سا او یں ممنق۸او اد 
۹۳ 8 کے 

و 

رابرٹ کرس 


رام ل ىا نا ںشی 


۲۷۳ ۔ 
راو وہہ 
رائڈل ء ے جی ایف 
رڈلے وسم۔ 

رع دٹ۵ےع؛ئکھ۸ے+) ٢١٢۵۴۸۳‏ 
۲ 


١ے‏ ۔ 


۱ 


زمولس ۵.+ے سپیو ہرہورے 
رھائس ء سرجان ہ۵۹ ۔ مسرو ے٣۳س:۔‏ 
رمبریسں دوم و ہ۔ سکندر اعظم ور ١ے‏ 
رعڑے. ےم کھآء سوفٹ ٢۳ہا۔‏ 
رینان ۳ء سس۔ سوکاری۔ (سیکر) روا 
رے نوف ہررزےہ سولوٹسی یمم ۔ 
ظ سومبری اینقٰ ما 
زاگزیؤسلَ جء ا وو دہ ول ا 
زھرف ہےم۔ ۵۔ 
زیؤوںن ‏ ے مور ےہر سیڈنا رہم جم ۔ 
و پا شیا ا ہر کش سریر ‏ را 6۳۷ ۹۱ے 
یں ا ال کک ای وا ۵ے ارک وت وہ 
امو و ٌی۔۔ سیف الملوکے .ےہ۔ 
سس سیقو چو ۲م 
7 و تپ ا و ان 
۹ ۶ یھ اادمھ) ام ٠‏ 
نر ا سی لمیس یا سی لیس ۲ہ ۔ 
ا پٹ سیلو مو ۔ 
اما کون اق نے سیمیلی ے۲١٤‏ ہ٢۱۔‏ 


تا اف کی ا سینٹ.ا*کشتا ئن ۹ - 


ء سینٹ اسٹیفن یک 
سائی لینیوسں ہے۳ +ہے۔ کے 81 
سائی لیوس ےم۔ ون و سك ا 
7 ٴ - 7 
9 کس کے کت سینثت پیر ہم ؛ م۵ -۸۹ھ 
ای سے ۔ 
سامون.- ۲ہہ۔ ١‏ 
سینٹ ٹیسکلا ےہم ۔ 


سبیلی یا سی بیلی یا ہی اک 

سینٹ جارج ہے۔ 

ای نار رئیا ھن یں ا ۲ 
سینٹ حان 

اخ ا ا و ا ا پ2 ا ا ا ا 

رو ح۳۔ ۵۸۸ ۰۲۰وج ۔ 


۵۳ء 


سیلٹ ڈنے نی ۲ھ 2 
سینٹ روکس ےںوے 
یٹ لا روم تا ات ہار کر 
ین مائیکر و کک عدوں م۲۲ س۔ 
عذرا 7 
سینٹ ویچوس ۔ًروا۔ نا 
ء 
: 2 عّرا 2 
سینٹ ھانز ہے۵ ۔ زرائیل 5 
مین ا ات ات عششسں بج بے رم ۔ 
2 عشنرات رو ء“ئعر؛ى۳مٴء 


و 


پیش ۴۸۷۴۰۱۰۱۶۴۳ کر اخ 
وو رکون سم ۵۲م ٢۵مک‏ 
شاہ ایراذ ۱۹ہ ۔ 7ہ 

وا ا کی عمون ے۲۹ ر۳۱ سم ۔ 
جاء دا3 ١‏ غ2 


شا ڈوسونا وره ۔ ف 
شاەسیام و ر۵۔ فاکس ماؤل ہہہ۔ : 
شاہ سیلیوس ے۱۳ ۔ فاؤلرء ڈبلیو وارڈ مے۔ 
شا کی راس روا کے فزکگےا رم ہج کے 
دہ 
کے ا ا ہف فرمیکس میٹرٹس ۸ وو 
شاہ یوگانڈا وہم ) ۹ہ ۔ -۰٦۹‏ 
شرینک ء ایل فان +مء فرے ے.٠١۔‏ 
۳۷٣۷‏ ۔ فیلڈیسں ‏ جہ۔ 
شہنشاہ رومانس لیسے پینس فیلکی :3ا گٹوہ ےوچے 
۲ - ے‫ 
7 ی٥‏ 
یی راہ 
شیوے ؛ ڈاکٹر بى جٴمٴ قسطنطین ۹ مر ےہ ۔ 
۵ ٣۳۵۔‏ 
ف 
ط کارور ء کھپٹن چونیتھن ‏ بپبراے'۔ 


طالوت ٢٢ں‏ کپالو ۵۸۲ ہے 


سے 


کتولی ٭پوےہےہ ۹ لاگ رانڑ ۹ے 


کرونس ۸ کبھے ٤٢ق۱۳۵۔‏ لائی: کوگئ تھریسی ه۵ ە۲۱۰ٴ 
کلاڈیس ۹ ۳ ۳۳۴ھ 
کلارک ۰م لف یرسیر ‏ وورء ےو 








٢٣١٠ے چو ب )ہك‎ 4٣“ 
راف ےر ار ںؤ مس اہر قد‎ 
ہے۳ رجہ‎ ۵ 


جک سای لوتھر وےدے ے ہے 


٢ےھ‏ ۔ لوئی چہاردھم ےم ۔ 
کوشچئی جک ووت کیٹ لیس چی جےے۔ہ 
.و ای کی ۔ لیکتا فیس ہے 1ا تے 
کک تاج کے ۔ یس حجوی ے ہے 
کون روة لیوۓ اعظم ۹ 
ٹن کے 
آ کیبل مھ جےااجی ۷خ 9 
کیل ء پیچی ۹)٦‏ ۱۔ ساوک ا0 
کیوماں ء پروفیسر فران: و۵ ناک اکات دسا 
۲ھ۔ 
ا ات مارسيیاس وحھے> یہ ہو٤‏ 
2 .- 
َ‫ ف :7 مارسیلس آف .بورڈوز ‏ ہم ۔ 
- کزم ء جیکب ۵ے ۔ ما رکو بیس ہو رچّں ٤‏ 
گرے ء سر جارچ ۸ود : و2 ںآ نہ 
گریٹنس ٣۳ند‏ ٰ ماک ء پروفیسر یوجین ووہ 
کنل نے نے میسد ا با سے نرہ 
گوری ہ۶۳ ۱۵ء مانیتیوِ ۵ رے م۔یریے 
گھیشیام دیو > چم اک کل کو جو 
ل مائی لتا ممیت 


لارڈ بائرن ےےجہ۔ مائٹس ہیر 


مان ھارٹ ‏ ڈبلیو ہیر 
١١۱۸۳ ٢) ١۵٣۰٢ ١۵۰٤١٣‏ 
چک یں ری ہیں کا یل نے 
آ٦۹‏ میڈ ٤+۲‏ 
ر۱ ٣پ‏ کے 

متھورا ےو ہے۔ 

سر کری م۳۔ 

مرھا ےر۔ 

بح ہیر و سم یق4چ ۶ نام ٣‏ 
۹ ة .ہہ ۹ے7۔ 

سرع غذر ا رر رر ٴ٣‏ 
۴ےھ 

مس برنِ ج٢۔‏ 

مسز برے م٣‏ ۔ 

مسیح  ٤‏ )۳۔ہ 

ملایوس مًہہے 

ملٹن ۵۸۰ ۔ 

روا ویر ہیوڈے 

ہے وس ۸۱ء مو ہے ےم ۔ 

مولونگا ہم یرہم۔ 

میڈیا سم ۔ 

میک آرتھی ء سر چارلس ۵مم۔ 

میکاڈو ۹ری ٢٣ن‏ 

میکڈانلڈ ء جیمس ١‏ - 

میکفرسن  ٢٢۱۹‏ ۲ےھ ۔ 

میگھ راج ہے 

میلیئیجر ۲ ہہے 


موس و آپے 


سے نی رس مم م۔ 


۰ ن 
_ گ۶۴۲ 
ناموسی ۲ ا 
یی 21 
نانا - سس 

00 ٦ 
ناس جم‎ 
۳ نائی‎ 
اشنا ھک سے‎ . ۰ 
پولت ہی‎ 
4۱۱۳ گناک ٣ل گ‎ 2 
سے اہ طط ا ا‎ 
3 1ٍ لپ‎ 
ہہ۔‎  ےہاٹن‎ 
مو۴‎ ۱ء۵١‎ ٤٥ کی ہله‎ 
نفتائس لآ ہا‎ 
نیخت تی‎ 
۔‎ |۴.۱٣ م٣.)‎ 0 
 :نمویٹ‎ 


وارو جسں 1ح ول 


۲۹ ۹ڈ لیر 

7 ۔ 
وٹ زیلی پزٹلی پر ےم 

×ے۔ 


وربیس ےضج ۴ و لوا 0ء 
ے۹١٣ ۳٣ ٤ 2ج٤ ٢‏ ے۔ 
ورجل ‏ سے ۵ے ےے جے۔ 
ویڈی یاوس م۳ ۔ 
ویریس. ہے٭وی۔ 
ویسٹ مارک ء ڈاکٹر ایڈورڈ 
۹ ْ 
وینسِ ےم ۔ 
۰ 


مادر ہپبجھوے 


ڈڈے 


هارہوک ریٹیز ہے۔ 
ھاف ڈان چو و ہے 


6 
کا فا ۰ 5 
کلیٹن ء اے آ> 


رو ے٣‏ وہ۴ 
5 کی کی میں ا 





۔م۸ی٢بے‎ 

کو اد ۔ 2 
کوٹ تی خی یا ھویمزیلو 

شچئی : 
0.7 ڈیو ۳۶۲“ 
کوک چان الا 
کون ٠‏ 9“ 
کیرن 
٭کیم ا یں ا 





.ورس ۳ ٤‏ فمحٹ۵۔ 

ہومي ٦ء ٤٣٣۳٣‏ جج؛ 
ول رع سے جا 

عیپو لیڈ ۳۸ ۲۹۵۔ 
فیرا ور ظٌر۔ 


3 ومیں ارد 


آریا ور رم ہج ٤)‏ 
+ن ٢٣ؤ‏ ۴۵۳۲ ۳ ٢)۵‏ 
رج چاو یلاو شی ا 


ھیروڈؤٹش ‏ سر مؤ ہو 
۹ ا ےںہی:۔ 


هیرڈ اعظم 7 یں ۔ 
ھیروڈیاس ۔ ۳ں ۔ 
ھیالٹو ‏ حسم ۔ 
جھےکٹی [۔ 
ھیفیسٹس جیںں ۔ 
ھیلن ۔ ٣‏ ۔ 

ھیلیو کا بالس۔ .۴م ۔ 


عینڈل ۲ ۔ 

ھیوزول ۔ے ۔ 
اھ 

یسعیا ہر ۔ 

ینگ لنگاںَ ے۰ 

یوپیس ۔9۵و۱۔ 

یوھنا اصطباغی ےہ ۔ 

یورانس ۱۵ء 


یولیسیز ہے ۔ 
چودا م۔ہ 
یہودا اسکریوی ا ۶ر ہڈالد 


آروٹا ہ۵۔ 

ای 

اسٹریلوی بی ء ہوم 
یا ای وی وہ ز یں 


لیو ایی اس ےھ 


ے٦‎ 







آوانگونڈو ۳ح سے اوٹ ڈانوم ۔ وچھ سے 
آئی با ہوہا۔ہ اوچجہوے دے ۶ی ۔ 
اٹالون ہم ۔ . اوراؤں_ یم َ‫ 

اجمبا ہرم ۔ : اوروچی ‏ 

اراکوئی یا ار وکوئی۔ مم ء اوسٹیاک 

٦‏ ۔ اوسکن 


ازٹیک یا ایزٹیک ںےم ء 


ے٣۳ ۳٣٣٣٢٤‏ ٢ے‏ .۵ئ۸۸ 


اسٹائن ہرم 
اسکاج ہے 
اسکاوی ۔ریی۔ 


اسکیمو رپوسءےوىم ٤‏ ےمم 


٢ ۱‏ ۳۳۲۲ھ۵ ۵۱۲٢۰‏ ۸۱ہ 


اشانتی حسم ۔ ۱ 
اشوری ے2 اھل قاق جم۔ 
اطانوی ےہ و جک اعل کان ان 
اکاگ چمیت مم امل سال باؤ 1 ےاج کت 
ات و ای من رج سے 
البانی ہے ۔ ‏ ال خاایاا یج 
الفور ۵ م۶کے اہل اخسپانیہ ون“ 
اماکسوسا کافر جرم۔ اہھل یورپٴ رام 8یہ 
اسیق ہرے۔ ۱ دہ 
انڈین موہ مو گے اببان سم ۔ 
انکا جمم٤‏ سمم٤‏ جمم۱ ایب چیسں ہم ۔ 

٣۳‏ ۔ ایفو کاؤ جم ۔ 
انگریز وو -۔ اعم یٹیگا اس ہے 
إوٹاوا ,یا اوٹاوائی, ۔ ہم این کارگیو_ ںہ م۔ 


۹۳ ۔ سم اینو با انا ورہرء ںسمم ء 


ےٹ۵ے 


۲۳۸ ۹ م۶۳  ۳۵‏ ہّیم٣‏ بلیک فوٹ ‏ یہم۔ 
ری ا سپ سیا یں ا ںا بن بنگا ہے۔ 
ے۶۳ سے ۹۳ ا۳ے ٣‏ ۷ ۳۔۳٣‏ بی اسرائیل ج۸م؛ جےم؛ 
جً ٥ے‏ ۳۹ چم بمم؛) ےم ء 
رج جاؤ ‏ رجھ۔ 
ٹوا ہے رب بھارس ' ہمہ 
٦ج‏ ۔ بھیل ‏ و ٌ ہے 
بیاجا ےہم ۔ 
ب 
ٌ بیگواورڈ ہرے۔ہ 
ابی +ڈوم ۔: یاانک .ہے | الا 
باتک پ بط ع ےہر ےم پ 
رت۶ ہ2 پاپوائیق مہہ کک 
باڈ اج ار ۔ ےہ چک 
بارونکا ۹؟ - گا 
باسک ےھ کو 
ا تاتاری جےیہے 
باسو تو یم ۔ یر 
1 میی۔ں۔ 
باکویا:یا بوشانگو :٣ن‏ ۔ * 
باکانڈا یا باگنڈا ۔ ہم ةے وم ء اد ا 
۵۹ توکریا .۹ے ۔ 
تولالاکی سم ۔ 
باکو یو ٣۳ء ۳۷٣‏ مج 
4 تھاسن یا تھاسنی 2ے 
بائی سلتے حجہر۔ : کی 
1-7 0 اسئت' ہے 
1 تیان ٣ن‏ ۔ 


برھمن ہے ر٤‏ ۱ط پپی) تے تاذ 
ےو خاقی .رس کا ھی کم ہہ 
کےٴم ۔ . 
: ۵- 
می ےو .11ہ پیر ریج۔ 
۔َ 


بکاوا ٭ہی ؛ ہہے۔ سم 


بکولا یا بیلا کولا .؛ ہ ۔ ٹامی بے یں یت 
بکوان ا ارو بت ٹائٹن مچہور یں وظر۔ 


۸ے 


ٹیسٹ ساؤٹ ٣ن‏ ۔ 5 


وت ا جع ا 







ڈا کوٹا۔ یں ۔ 
ڈائری۔ ٣۳٣٣‏ ٗی ے٣‏ ن۔ 
ڈروڈ 72 و ے۵٤٢‏ 
٣۷۱۳ء‏ کش ہا 
٣۷۲۰٤۷۱‏ ۶7۸9۶۷۳ 





کن 





کے : وب ہے 
وت ۵۹۲س ٹھ؛ ڈنکا مق 0808020701 





لن 
راس یں ٢ھ‏ )۳ 
روسی ر۳ سے 
زومی ےم ۶ ۵ڈ گول 
توم ۲ رای مطٌے۔ 


ہے وپے وس 
رومایقی جم۔ 


با٣‏ تم پ 
ریڈ انڈین بر - و ہوروثے ٣‏ 
چیری گوالو ٣٣۳‏ - 
ق ے۵ و وع ۳ک ۵ 
چیکوائٹ : وہرم ۔ 
ت ز‌ 
ث 0 ن : : 
حوسی ۲۱۰و ور زاپارو 1ئ 
د زاپوٹیک ہرم 1ھ 
دائک ہے ےےں یم او نی 
×س۳ سب ےب ہے م٣‏ زولو سخ 7۳ج ملق 
مم ٤ے‏ مو کیہےے) ۵ -۔- 


بی 6[ زویق ےمم۔ 


۹ء 


کا 7 0 .- 
عی ار ۳۸؛ ۸۴ہ۶۳ہ۱م 
ساکائی ہےم۔ وچ رت 
سای .6(7“ کام چاٹکای ہے گہوم۔ 


اس سی لس ٭ھ۔ 
پل ۸۰۱۸۵ہم۶۲ +۲۶ 


و ۴ ۹۵۳۰۱۷۰۹۲ 


لف یت 





ےےے۔۔ 
س و کسی جم ۔ : 
ٌ کایان یا کاین سم ۱ ہم ۔ 
سویدی ےےں۔ 
سکسن یو کم وق مہہ کرومںی سے 
بای مار ہے کر یآ ود 
1 ە0.) کڑناقا ے نا آی 
9ت ان رمالا رم ۔ 
باوون - 
دو سے کری مس ۵ء ۔ 
کواکٹل یا کواکوٹل ‏ وم 
عہری ,0ہ 
چرے ۹ -۔ 
عموری ن۔ 1 
کوئا ۵ء ۔ 
و کوریاک لہ مرم۔ 
020007 کولمبیاق ہِ یبے۔ 
وج رو و کومی پہم۔ 
فن ۰٣۳۔‏ تی یا 
فینی ۰ ۹۰ہ1۸۔ دید 
5 کیلٹ چو قد مہف 
ں ۲ھ ؛ ۲/۵۹۳ ۲۵۹۵۰۰۰۵۹۲ 
کاو کر ہے 1۹۳۰.۶۵۹۸ ٤)‏ معچہ>٢‏ ۳و۲ 
کاریبی یا کار یں ٢چ‏ ریوےے۔ ٢۲ ٦۵ن ٤۷+‏ ۵ے )٢م‏ طے۔ 


کاسٹیل ےب کنیا وم 


ے٣‎ 


جم 


ں مالان حم 
8 ماوری ۳۹۳ ؛ مہہ۔ہ 
وق ای بات ٠‏ : : 
۔ ار مدغاسکری ۱۹۰م ۔ 
کیااک !بب ا اٹ سر . 
: مسلم یا مسلان جم > روھ؛ 
موب × ی)! ےڈ سے ۸ر٤‏ 0 : 
رت ا ۲ - وم 
ہےب ۳‏ ےویم جار ۔-۔ : . 
7 5 , ے_ بصزی ئ۳٢‏ ہیس ےے بے 
کورانی ٣۵۳.۔‏ ومن َ0 
۰ اف ۳ے ںہ 
گولڈی ہے پرور۔ نڈا 
کون : ا اج یھر رو 
نہ . 2 ۲ 
ے۳۴ ارد سس متذازی ین 2/ 
۔ یك ۱ نان 30.0 
1 
لاطینی ۹۸م سنلڈاؤ ے۔ 
لنکائیآ' جم ۔ منکانجے ۸۱-۔ 
لوا 9۰ پٹ" سنگولیائی 37 وت 
۱ نے تا 
لوق ہ ٣م۔‏ ہے الہ دوخ 
۱ ۱ 5 
لیپا یہ۳ ہوم رمہ۵۔ مواف 017 1یہ 
۱ موڈیار ۶۵۸۳ م۵۸ ۔ 
۱ مور روج 
5 میڈو ْ 
اتا وا وٹ و ا ا 
مبری ٣۳٣“۔‏ 
ماٹاکو مھ ۔ ئ5 
1 میکسیکی ہ.ر“۔ہ 
ماٹاق ہہہ۔ 7 
ماجراا ڈے پلیٹی ہہ۔ 
ماڈی يامورو ےےمرےےم۔ ں 
مارپرست .وم۔ ناڈوویسی وچ یہ 
مارین ڈیٹی ۱۹۵۰ ۔ نافاک ا لت 
عاکوي یا عارکویى مم ء ناندی سوآة 
ےد ناواجو ہےے)ھ:۔ 
داکیوسی سان من ۔ ناواھو پہاد 


ساسائیي ے٣۳ے‏ ناورا ۳۳۵ ۔ 


آڈے 


لصران ہے۔ ھزلو ہمت“ 
نوٹکا ٤۳۸٢۳‏ چےے ہندو ے۳ رض ےم مم 
پویوییی دجد۔ 
ھورانیق یا غیورانِِ +وم ء 
ت ٣۳‏ ض٣٢‏ ڑیری۔ 
واکیلبرا ۵۳ ۔ ھیڈ اٹسنا_ ..ے ۔ 
واکو گو 9> 7 
والو ٣مہ‏ ۔ ا 
وٹ دارے۔ یابن کی ہیں 
ونام وانکا ٍِہے۔ یام ہےے۔ 
دک یں با وندوں ا نے یارے کانا _ ٣٢م‏ ۔ 


یاکوت ہمہ 
یوالاروؤئی ب‌ےے۔ 
یورویا ےم ۔ 


ووٹ جوبا لوک وو وہہ 
ووٹیاک_ ۵م ؛ ۵م ؛ ءژہم۔ 


وینڈ ٣٢‏ ۱ہ۲۔ ا 
دٍ 0 ٴ٤‏ ٴ' 
می سے لئ 6ھ رایت راج 
۵ ہےم ۲۱ وم یم 


7 ۹۳ء ۸ )مم طٹے۔ 
اس رنہ وم ہرم۔ ہودی ہ٣٢۲‏ یہ۲ اچم 
هلوبی ٦‏ ۹ ےم اییم۔ 
مقامات 
4 آرخ رمم۔ 
آبناۓ بیرنگ ر۳ وم آرڈی: 7 جوم 
۱ھ ۔ آرڈینز يا آزڈپیٹیڑ و وم 
آبناۓ ٹوریس ے٣۵‏ :۸ھ ۔ ۵ 
آٹزیلپ ۔جسب ۔ آرک ہمہ 


آخن یا آاکن ‏ ۵ہ ہ۲ہ۔ آ رکومیٹس بے 


۲ 
آ ر کیڈیا ۸۳ج۔ ہاےۃ ار اق وہ ا سے 
مغری آ رکیڈیا ہرم ن* آلمولدی“+ مہ 
آرگاؤ دموے ےویقء مہہ آمور یا ادوو ا تام 
٦ط"‏ ہے آمٹیں و ۔ 
آرمویا یج" جچ عاری وت 
آسام بب سپ چ ےم ۔ اکرستان یاں آجی ا کے 


کا 7 : : ' 
سحریا  ٤١١‏ ۸۸ء۱ 1٥۸.٠‏ ےک۵٤‏ کے۵ ۲۵۹۴۰۰۲۵۸۹۰۲۰ 
ی ای کت 0 0 0 5 ٦‏ 
۲۲۳ ٠8ء‏ +۲ م٣ ٢۵٢ ٢‏ ۳ع ورو ٤‏ ووڑ۔ 


۲۱ ۵۵۶ وع ۳۹ہ آئی فل مر یرام سے 
۴۸۔ ۱ : آئل ا ا ا ا 
جتوبی آسٹریا .ہہ ۔ ہے ا 
آسٹریلیا م۶ وجوورء ےوہ ء - تر لوف کال یی رم 
اہ و و اک ٭اٹرڈرزؤ + پوج ۔ ۶ 
جنوی آسٹزیلیا ے۳ھ ۔ اٹس گڑونڈ ' اق ۔۔ 
جنوب مقرق ااسٹر ایا ٢۳۳۵‏ اٹلی یا اطالی ‏ ہزم “ےد ء 
یی 1 نے و ۲ ۳8ہ رم۲ 
شا ی آسٹے یلیا صا ا ا ج٠١٣‏ ۵۵م۹۸۲ء)رووم۴ 
اہ رہڈج. 7م ا مج ا ا 
ا ۹ ۲۹۵۵ ۲/٦۸۵‏ ۵جےٴ 
آکیا ۴ھ ٣ے‏ ۶م سے آت 
آکسٹفرڈ شائر ۳ ےہ۔ رر کوجنوں اٹلی ہم ؛ وہ۔ 
آگسبورگ اہ اٹیکا ٤‏ ۵ء ہے ہہے ۔ 
آگسٹوڈونم جم اثریبیس ق۸ ۔ 
آلتھین یرک رہن - اچ, کرکان رم ۔ 
آلیٹ باج سج راب اڈالم یں ۔ 
آلٹ مارک نوق)ے ر|ھَ اس _ہہء۔ 
آلٹی شائم ۱١‏ - اراکان ٦ں‏ بے 


آلساس ح۵٣٣‏ ۵ںب۔ ارمتو ر۵ 


1 ہہ 


اریشیا؟ ۲٦‏ سو می ونم اشور ١م‏ ۔ . 
ہا 7 ٤ج‏ جج ران ۔ و وک 

اسا بے ت مم ن نت افریقه ہرمّء مخ رہم 
اسپا اخ ات وا بت بی مرو ارےے۔ 
اسپاٹس ووڈ ٠‏ < ۱ برطانویٰ وسظیٰ افریقه آہ ۔ 

اسیک ڈراف* ےج غ:2ء* - ۶ جنویٌ اقریقه“ .۳۳ء روم 


چو 7 7 
اسٹائن ‏ ےپ سا ۳) ٣۳۰۹ھ ٣1۵۰٢۶‏ ہے٤‏ 


اسٹروبٹرگ> مدان ٤۸۱‏ سے ۔ 

اسٹرے من > نت ×ط شال ی اقریله .وھ ۲وھم۔ 
اسٹوٹ: کازٹ٭+ رپرچیڈ 
اسٹون هیون ۔ سم - 
ای وا و سے 


اکا مات لاڈ اینٹدی:([ ء 


مشرق افریقه ےو پر.م؛ 
2,۔. ٢۳‏ ١سب‏ مبپبپ سپٹربپ 
۳۸۳٣‏ بےق“۔ 


متقربی افرتِتة موافییپ) 


۶)۵ ۵وہ ور عکربار ط۷ رت مخ سے ہو 
۱1۹۳۲۰۳٣۳‏ ۵ ۵-.:وث ء٤‏ وہ 8ہو وت 

۵ءء ہم یی مپاء 7 وسطی افریقھ مم ےم 
۵۳ ۳۵د ۳ی چیم صا لام او نے 

۳+ ۔-بریو متا وو ادا و کا 

۳ن رھ ووممال وا اوج وق ا وٹ یا ہا 


“ ,۲٤۳و‏ ے,.) 2 3 
۵۷ ۲۵۸ ۳وصعغرو٦‏ ٣ھ‏ سج ء 1 ہہ۔ 


۵ے ۲٦‏ ۳ روبئییر فص ا کی ود کر ا ا اک 
)٠‏ 411۸۰۴۹ ۲۴ے ۔ الجبریا: روم ۔ 
شمال بشرق: اہکاچستان ےون ۔ یں ا وک 
شا ی اسکاچستائے بے وپ - اقاتئس' 7):۔ 
انکالوث ‏ بے ہے کا ٭“ اقبوئیناا ۴ ۔ 
اسکناویم ےووہ بین ا نطاب ت رو سیر یں ۱ ۳ہی 
اسکینڈی ٹیویا چخ خویاپء یس فسا یوار یں ا 


۳۴ج ہے ۔ ٠‏ ای ور کو کال تد اف ا ای 


۳ھ 


وہم ٤‏ جکرعص ورج مغربی انکلستان ۲ہں-٭۔ 
٢.۵‏ ج٤‏ اوےے ہم ون٤‏ انورنش شائر مور ۹ہھ۔ 


۳ے ۔ اربر اسٹاف فیلڈ مدہ ۔ 


جنوبی اسصریکه و جم ) ؿسم ء اوبر پقالٹیں .وعقی۔ 

٦ہ‏ ) ۹ہ رغےموبم ۱ اوبر لینڈ رمپہے 

٣ ٣‏ ٣٣ھ‏ م۵ ۔ اوبر میڈلنگن؟ ۵۸ء ؛ ۱۳ ۔ 
شا ی مغربی اصریکھه سمامء اوبر نٹل ۵۵٢۔‏ 


۵۔ اود وارھیلی پوہے جہہ“۔ 
شا ی امریکه مر ہہ اودے پور ےم ۔ 

ىمر+ء وس ء پبجبم ٢‏ اوڈز یاری وم 

۲ ے۸ 9۳م ء اوروڈ ۔ ووم۔ 


)ےو کی ا ما اورلے اون۔ ےم ۔ 


و کچھ اب وق و قوقء اوری ن وکو |٥‏ -۔ْ۔ 
ے۹ )بے ے 


مالک متحده امریکهہ مہم اوسرے ۔ وم؛۔ 
وسطی اسریکه م۹وء ۹۵ہ اوسنا بروکے .۔۵,۔ 
۹ءےءے۔ اوک ٹرٹائر 


اوسیں وپم۔ 


- 


+۶۳۷-س- 
اندر پور ہے۔۔ اولڈ ٹاؤن مر ۔ 
انٹرز ڈورف ۵۵+۔ اولڈن.برگ یا اولڈین بورگ 
انڈونیشیا ہے ۔ وجمےے٢‏ مم وی۲٢‏ 
انطا ػيه جم جمء جم ااإھ:ے 
پر اولس ٦‏ سھے 
انگلستات ج۳ ہیں وو اولپسی پپرےءےپرے 
ہرم ٤‏ رررمےء قجم ۲ء اونسٹ میٹنگنق س ہم ے 
۹۷ ۹۹۰۱ +۲ اونیٹشا ہےم ۔ 
و کے اھ ںیئ بویا ہے. ہف اوواری ۔ ۵ن ۔ 
۳ ۵ہ٦‏ ۲ ےہہے اوے فوٹن ہی ۔ 
شہا یل انگلستان 


ار ء+ےمو۔ہ اھن برگن ٭ہے 


اطائات نے 
ایبرڈین شاثر ۱۹۳٠ء‏ ۱۹۵ 
( تھے 


اےپ ڈوس ہہرء مہ 


۸۵ ۹۸۔ 
اییڈ یرا ۹۲۳ سس 
اہے تال وین 


اے ی نائن ہے 

ایتھنز اج ۔مء ےہ 
71 .3 ب09۳ ۱۴3 
وق ۶ص2 ٤ا‏ چکہ 
و اتیک ای ا کا رھ 
۹۰۹۱ء 9-۔- 

ایتھنی بوفونیا ہے ۔ 

ایڈرز لیبن ہے۵۔ 

ایڈڑھکا لسکے, ‏ ئو۔ 

ایڈنبرا یہو ۔ 

ایڈو نیا ۵۔ 

ایر فورٹ 

ایرل ٢ے ٢‏ ۳ ے۔ 

ایستھونیا حہم ٤‏ مہم 


٤۹‏ یوب ود پر وأ 


۵ہ 


جہن ےنے۔ 

ایش باخ. ہ۹ ۔ 

ایشیا ہے جورے ارجم 
٣‏ )4 م۸ ٢٤‏ ۹۳م 
۵٤٢ ۸‏ ے۔ 

شا ی مشرق ایشیا ےم 


مغربی ایشیا م+ءہرء م٠‏ 
6ا ا ھی وا خی 
۰۳۴ پا اک 
نیںز ففرث ا کرق خی 

وسط ایشیا سم ۔ 

ایشیاۓ کؤوچک ے۲۳ 
۹۹۲۳ -۔ 

ایقی سں )ہج ہہ 

ایس ۸ہج 2٣٢۲۹۔۔‏ 

ایکسم حجمم ۔ 


ایگواڈور ے؛ ۹ م۔ 


ایی لیزیا می ۔ 
ا کوک مک 
ایلپز حم ۔ 
ایاسں ۹٢و‏ ۔ 


ایلوسس یا ایلیویس ٠.‏ 
یی مو یں انا ایل 
رو وپ شا شر ساس ا رں 
راک 

ایلوسیٹیاا ٣۳ح٢‏ ۴۲م ۔ 

ایل وینگن ۵۵ء َ 

اعبراس وے۵۔ 

امیسیام۔ 


این ہہھ۔ 


7 


1 


7 


“ 


این ھالٹ برونز وکے .ہھ۔ 


اینٹ ورپ یا اوں ور ۔سہ۔ 


ایٹرم ہ۵ ۔ 


ایولکسي ۔ ؛ مم ۔ 


پس 


بایل رو یں م۔ 


باٹس فرڈ سم ۔ 
باستٹر ۸۳ ۔ 
با کیٹی 


باگوٹا 


٦ 
۔-‎ ٣۲ 


بالکوڈر یا بالکوئڈر و کی 
۳ے ۰ہ١۔‏ 1 

بائت وک ںام : 

بائی تھینپا, مور لیے 
۲ہہپچپے- 


بلس یا پیلوسے لم یرو؛ 
رہ یا و ۳ 
ہے ؛ ۹ے ٤۹٤-۔‏ 

بجر اوقیاس (۹۳۱ھ:- 

جرالکاھل ۹۳م موم۔ 

مو تلم کہ : 

بحیرۂ احٹر 

کیرۂ اےسیجے ھی رہ 

عیرۂ بالٹک _ مہم۔ 


٦٠ےے ٦‏ م۔ 


,2ے 


مرف روم و و 
ع۸ ٤٦٦١ء‏ 
برازیل بقل کا 
1۵ ۹ء۔ : 
جنو براریل ہو تہ 


ای 


برالز حم 
براونس برگ ۲٥۰‏ 
برائی ہ٤‏ ہے 


ے٦‎ 


برٹی ہہ۵٤..ہم٤‏ ہم7۸/ھ؛ 
ہمہ و ہے ۳ن 


جنوبںی برٹی رو مت" 


برع م۶ فا 

پر دو رج ںہ 

پرفرڈ ےس انت 

برک ہیمپ اسػیظ ےنت 
برلن ہت ھ2 


”برفا ہےر پر اچپكہء 
ضر فا یرہ 

برننگھم - 

برشاپٹن یں شور 

برن کاسٹل "حم 

بر وک کٹ 3ہ 


بروک شائڑھ مر ہج ا 
بر ا ا 
برونین ہرٛےم۔ 

بریاں سون ڈائنۓ؛ وم 
بریٹن ٠غ‏ ٭ 

بریڈل بین ۳٣ ٣‏ ےم لے چو 


پر یں ےپ پ ما 
بریا :مرن ۶۵ک )|س ۔ 
برے یاں یرہ 


برنیڈن بووگ ۲ نے وط رےڈ! 


٠‏ بسعائی:رس یاءبوسائی رس !ہا 


۶ پک ا 
بعلیک ۹ء ۵ا)۔ 


بگن ے۹- 


06 


اکس 'بوگ ہ۔ بالائی بویریا_ ٤ ٣۵۵‏ ہ۳۵: 
بلغاریه مہ پڑڈےہ؛ ۔ 
۸۲ - ش بیت اللحم جم رم دم ۔ 


باجم 2یع نج ببت‌العقلتن ۰پ ٤‏ رم ۲ 


تگال ب۳ ۳ رج ےےم؛ ٣۳‏ ہہ ۔ 
من ۔ بیڈن لے لے اش ای .3 تی 
ود ہڑے ا ٤۹۳٣٣‏ ےےھ۔ 
ڈنووکن آ3م وی می ہہ 
بورنیو ۰۵ ١۳۴۵‏ جم ؛ بیلفاسٹ ' 7 : 
رنیں رر ". بیٹک آئی لینڈ ووہ۔ 
برطانویٰ کا نورنیو ۸ م۔ الا یک فوات 
جنوب مشرق بورئیو ۸۰ہ ۔ بیٹو ۵ج ۔ 
شال مغربی بورلیو و سیت پینورو ےمم م۔ 
وسطی یورندو ے0( ی3م۔ بّوشیا .۱و ۔ہ 
ولندیزیِ یوریٹو ےممہ ۔ پ‌ 


فا نوا وھ ہے 


جنوبی مشرق بای ویا ۳سن ۔ پاترے ۱٣١‏ ۔ 


اووائٹس لا کی رت پارا گوئی یا پاراگوائی ‏ وم 


بوۂ لنگن ہے ام ۔ و اد 

بوھیس اسُکیٹیا ہے۵“ پارناسسں ے۲ ۔ 

بوھومیا ‏ ہج۵ر ۵ء ےمم ٣‏ پاقوس یر آرعا ہر٣‏ 
٣ےن‏ ۵۸۰۰۲ ۸۱۲ھ؛کے٦۹١٤‏ 2 67و کم“-۔ 
ے٢۳‏ ٤ے‏ ےے۔ پافوس قدم و ہت 

مغربی بڑھیمیا ۳۳7 ۵یں۔۔ پالم و سافی تیم 2ے 

بر“ امم 2 پائتتی بای ا سن 

بویرلا" سِورءَ ۵۹ء ہورں؛ پرتکال ای را ا 
ة6 وق پک 7ء ث۲ ٤‏ 3ن : 

پرتھ ‏ ور۔ہ 


ےن٢ “٤٣٣۵ ٢)‏ حقہ)٢‏ ٦۵ھ۵١٢“‏ : 7 
۵۳۲ ےق و ً پرتھڑ ھا یں ہے 


۸ے 


٢۵۹۰۹۰۲۶۵۹۰۰۸‏ ۲۲ے ٢)‏ پونٹس پہروے 
۳ےے۔ پووے ڈمی ڈوم .۲مہ 
مغری پرتھ شائر ہہھ ۔ بٹاتیو تا مت 
پرگا م۱ ۔ پیٹوریژڑ ۵۰م ۔ 
پروشیا ج۶۳ ۵+ ءےور؛٢‏ پیڈموں مہم ۔ 
۳۰ ۲ ہف۵ھ۔ چرس آ|یےمح؛ ٣۳۳ب‏ م۲۳ 
سشرق پروشیا ۱۵۱ : ٣٣۳۹‏ ۵۔ 
٢۵۹) ٣۵٣١٢٤٣۵٠٢۶۷۸‏ 0 ہا سر د۲ یو تا ای 
۳ -۔- ۹ں مم فقرم؛ ۳٣‏ ی۔ 
مغربی پروشیا ۵١؛ ٢۶۱۵۳‏ پیری گور اءکہے 
۹۰ ےہ١)٢۵۹۔-‏ پیس لیٹس ۵8م ۃ۔ 
رھائنی پروشیا م۵ہ ۔ پیسی نس ےم وق م۔ 
پرووٹنس یا پرووانس ہہ۵؛ پیر وکشائر ‏ وم |ور۔ 
ا ا شال ی پیمبروک شائر ۵٣۵١۔‏ 
پکارڈی یا پیکارڈی ہم ء پینوایه ہہ ۔ 
م۵۳ ۔ ت‫ 
ول ور ہچ و ہے۔ تامیی پ مو ےج 
پلسے ڈی گریوے مہ ۔ تباخغ رہم۔ 
پعمفلیا پر ۔ تبتے س۳ ہرےم ۔ 
پنجاب چم ےہر ےوم۔ ترالین ٥م‏ ۔ 
پواٹو ےہہ ۔ در کشتات ۳م 
پوتینے ٣سر‏ ۔ د وق ح شک ایک ہے 
سی وب رت یے سے ترودفپ ۷مم 
پولستان ہو وا سم اتھں ھی ہپ وا او ا کے 
ا تھرس فا ۱ یر“ 
ہو ہ۲۲۵ ۳ہ۔ پت 
پولی نیشیا ۹-ْ- تھوریٹگن یا تھیورینگن ۲١۹‏ 


پومپرینیا ہے۔ ۳۴ ٢۵۹ ۷٢۲۵۸‏ مح۔ہ 


۹ 


تھورنگیا جم ۔ لع 
تھیہیس یا تھیبیز ہہ ا ا کا 


حابان 
ہروٗرد تن ریہ جوم و میس 


جالیلا رسن۔ 


ے۲۹ ٢۳۰ب‏ چمب۔ 
جاوا خے١) ٢٤١۸۱‏ ٣سس‏ 


ٹ کے 
خاحات یر وج جیل پالاتین ہم ۔ 
کاو تایی و واج جبل لبنان یہ ۔ 
ٹائر ۹- جبل نوبا ہےم۔ 
ٹانکوئن یا ٹونکوین جوم ٢‏ جرمی ۳۵ء حمھا مہ 
۵ہ۔ ے ۱۵۱۶١۳‏ کراموری 
گواوَنزُا اسٹائی ار ہے ۸۸۵ ۲۱۸۸ ۲۹۹ب 
ٹراونکورں مہم ۔ ۲۳٦‏ ۳۹٣٣م‏ سب 
کر افطلو سا پچ او ے۲۷٢۶‏ ۲۳۴۸) ویص> وی 
۳٢‏ ؛۳۹۸) دوو۔ ۶۳٠ ٥۵(‏ )۹وج۵ ؛ 
ترورو' پت ۵۵۳۴ ؛ ۶۵۹ ۲۵۹۳ ۹ءھ) 
ٹریوز وسم ۔ہ ۵۸۸ ۰۳ کے:٦٤ ٢۲ّ‏ 
کات ا و سی سے ٢) ٦6۶۹4٦۳‏ ۲۵۳ ۵ہ4۸ 
سفق اکا نے ے۸ - 


نج شاف جرسنی جو یر٤‏ 


نوک فزنگ ا ۷ تکھ۔ 

ٹونکا تا محر جرمی ا ڑواے 
مک و وسطی جرمنی وق ٴ وی 
یم ہہ۔ہ 

اس 200" جزائر آرکنے 2ج م۔ 
ٹیرول یا ٹیرل چج+ رم جزائر سلمات ویینک ررم۔ 
۵ ۲۲۰۵۰ ۲۵۵۵ہ۵ح)؛ جزائرفجی ہےے۔ 


٣ھ‏ ۹۲ےی) .ٔ زاثر فلپا 
۹ ےے جزاثر فلپائنٰ ہج ٭ہء پیم ؛ 


ٹہنیڈوس یا ٹیے ڈوز مس ۔ ٣-۔‏ 


ہۓے 


جزائر کائی ےم ۱ .ہہے جزیرہ کالم نوس یا کیلم توس 

جزائر کہرولّؾ ے۵ ) ۲ ٹے۔ ئن ۹۰۰یھ۔ 

جزائر نیو هیبریڈیز ہہ ۔ جذیرےم وق :ود واے 

جزائرستان بابر ے|م۔ جزیرە کیو رائل رمم۔ 

جزیرہ آرو مم ۔ جزیرہ لاکور ےہم۔ 

جزیرہ آئی لے تے-ْ- جزیرہ لوٹن ۳۳ں ۔ 

جزیرہ اسکائی ۲۵۲۰ء ۵ہم ۔ جزیرہ لی ۔ ہق نت 

جزیرہ اوسل یا اوسیلں خہم ؛ جزیر تاناگ 7ے ماد 
٦ء‏ ۳۹د جزیرہ مالٹا مر ہہھ ٢‏ 

جزیرہ بائن لینٹے> رجمء قہم۔ ۰ے 

جویژم ا لی! ہر ۱ ۷٭ضہررء جزیرەمان ہرم پیہمھ٢‏ 
لس ورم ار شی ما ۔۔ پر ید ۶۳۴ ٦ً‏ ۹۔ 

جؤیرہہ بورو + وزج ۰٠71ء‏ جزیرە من ؿہم: :“يہ ء 
سہ را ط ‏ 

جزیرہ تیعور یا ٹیموز ,وس کا یو 00000 
ے6 جزیرہ مؤا -ےڈم ۔ 

جزیرہ ٹایری م۲۱۵ ۵ہ ۔ جزیرہ موٹا ح5 ۔ 

جویزہ: ڈای ز ك" 'آفت٦دیا‏ رک جزیرہ مون - بیں۔ -* 
۹۳ں ۔ جزیرہ نامولک: سے َ 

جزیرہ روک ۳ و ۶ جزیرہ نکوبار ‏ و ہم ۔ 
کاو جزیرہ نیاس حسم ہےں۔ 

جزیرہ روکن رم 2 جزیرہ ٹیو پرٹن تم سے 

جزیرہ رھوڈز ‏ سب ۔ جزیرہ وائٹی لیوو۔ 9ے 

جزیرہ سبرام مہم بہہم ء جزیرەوانکوور .مھ ۔ہ 
ے۵۲ ّے۔ جزیرہ ویٹار ‏ یہرہ۔ 

جزیرہ سینٹ میری _.مرم۔ جزیرہ یاپ ے٣‏ ھ۔ 

جزیرہ فرنانڈوپو ہم ۔ جزیره يزو يایسو ۔ ہرم ؛ 


جزیرہ کارپاتھوس ہم ۔ ٣۳م‏ ۔ 


حزیرہ ما رھ کھپ یاررک اخ 
۸ں۔ 1 7 
ا خلیج ے٠۲ے‏ ۔ 
جزیرہ 'ماۓ ٹیزی ۰ ٠‏ 
کن ٌُ اکن نا خلیج کارپنیڑیا ہے ۔ 
کی ا ا خلیج گیز الاک یا گیز لوک 


۹ ۱1۸۱۲۰ )۲۱۱۸۸ م۲۱۹ 
۲٦۸۸۲) ۲)٣‏ ےے۔ 


وج اہو ور 
خلیج گن باور ٦۹ۓ-ے-۔-‏ 


ٹ لیندِ 1 
لم 2 ۲ے ۴ 
خلیج مقابا ےت ۔ 


جوھر یا جوھار بھوٹیا ہ|ےم۔ 


جھیل اٹاسی ہےم۔ د 

جھیل ازینگو مہم ۔ دار فور مسمٌت 

جھیل لوسرین . ۵۸م ۔ درم لنگن: ٠‏ پرن ںہ 

جھیل نایاسا . ۳ء۵۔ دریا فا ور 

جھیل نیمی ۵ےے۔ دریاۓ اسور نے 4 مك 
ج‌ دریاۓ امیزون ڈ+وم۔ 


دریاۓ اذ. وےہ ء 


چاورا ہےہ۔ 5 
دریاۓ ایدونسی و ءمہ: 


چترال .۵م۔ 


چٹیانگ سوا ۴۵ و۔ 

چنا کم ٍ پا یی ا دریاۓ بارؤان ۹م ۔ 
یت دریاۓ برھم پتر ١-۔‏ 

چوڈلی ۹ےہ دریاۓ تندجا سے بے 

چھوٹا اگپور ٣ے‏ دریاۓ ٹائی پر بج ےںم۔ 

برا دریاۓ دیٹوٹِ ‏ رم ۔ 


5 دریاۓ ڈارلۂ ٥‏ 
چیشاعر مم و چم ۔ ریائۓ ڈارلنگا ؟ تو ۔ۓ 


: در اخ ڈ . 4 
جن ہے۲) ژم ا ہےم۔ رج بئات 
دریاۓ فرات۔ ج2 ۔ 

ح دریا افادل زے) پت 
حاران بر جو اس سا ار را دریاۓ کا ٹو ای کاؤ ۵٥۔‏ 


حبشهھ ےہر۔ دریاۓ کالا بار مو 


ڈریاۓ کانکو۔ ہے 2 

دریاۓ کلاماتھ م۹ںے۔ 

دریاعے 0 اکھ وی ہے نت 

دریاۓ مارسیاس .ہے 

دریاۓ سے ے٣۵۳‏ وو 
ہے ۔ 

دریاۓ موزیل ۵۳ م ےھ ء 
ڈے۵ ٢‏ خ۱ ں۔ 

دریاۓ سیاند اج کک رج ار ا 
٦-_-۔-‏ 

دریاۓ نائیجر ۰۸م ؛ ےم ء 
۹۹۱ - 

دریاۓ ول ہے وو دھے 


دشت موآپ ار ۔ 
دیندیراہ. رر ےو وو 


دذینوبے ہم ؛ م۵۵۷۴۔ 

ڈ 
ڈانزیگ کی اد 
ڈریز ڈن ۵۹ ۔ 
ڈم فریس مہ 
ڈمپرٹن شائر ٣٣د‏ 
و کے ےن 
ڈنگل اسٹیٹ ...ہے 
ڈنمارک ۱ چو وا ہے ا کو 


ہےھ؛ .ھ1۵نئےہو۔-۔ 


۳ے 


ڈو ۲ ۵د۔ 

ڈوروسٹرم ھ٤‏ اٹےے 

ڈوسل ڈارف ہ۵۵۔ 

ڈو کس ص۰۳۔ 

ڈوے ۔ٌہا۔ 

ڈیزون غ۲۵۔-۔ 

ڈیلفائیق مہرہے۔ 

ڈیلمین ھارعٹ رچھ ۔ 

ڈیورن بوخیگ رھ ۔ 

ڈیون شاثر سم > سم 
۶'7 + 


ڈیوک ٹاؤن وہ 


و 


راٹسین بورگ ۵۔ 
رائن بورگ ے ےکن 

راج حعل ےےم 
راڈلفٹسل یا راڈونسل ہوم 


وو سا 
راس الکونا ےھ 
وک و و یا 
رامن ٢۲ء‏ 
راؤ سر‌یىق 0چ 
رنگون ۸|م۔ 
روآس اورس ہے 
روتھینا ہہ ۔ 
رودیار انگلستان ۰۔ 
روزان 5ر ۔ 


3 


ے٣‎ 


زفزین ء۵٢۔‏ زیورج ۲۵۹) ۵۹ھ۵ء 
زوس ے۱۵ ۹۶۲۲۱ ہے۔ء 75 
2 

م۴ ے4۷۴۵ ہ۵ ے٣۴۹‏ 

و 

1۳۵ قرو وجچے۔ بے ه ینارد 

ایشیائی روس وےم ۔ 

7 کن 

جنوبی روس ےم ۔ 
سشرق روں مم ۔ ساحل مرنگ ۵ےے۔ 
ساراواکے سی ےم۔ 


سارڈینیا ۸+ ہم۔ 
ساغالین ‏ ہر م۲۳ ےدم) و۵۹٣‏ 


یوری روس ےمیی۔ 
روفر ڈال ہیجہ“۔ 
روم یا روما رم۱ 9م ۵ء 


۳کے۵ ۱۵۸۰۲۰ ٤۵۹‏ مو> ۸-۔ 
سالٹسا 2 

پا کے کا اک کا ا کی ہی 9 
سالڈ - 

۱۳۴۴ )م۲۹؛ہ 9 ۰+ ؛و۹وی۲) لٹ بور ۵۸ 
سالثرت .ہر۔ 


و ا ا کو ا یں کس ان 
ع۶٣۳ ٤‏ .بج ؛ مرمںم ٢۲‏ اج اتا 


سالگۂ 2 
پر لا یا ما یں او لئے ۹ 
سام لینڈ من ۔ 


ساں ڈوئان . وم 
سان پلیگرینو ۵.۲ ۔ 


۰۵ ےو ھ۰٤‏ ط+۳وی۲ء 


۵ے ٤ہ‏ مے۔ 


روت ہم۔ 
وق دا ےر اض پان سانین برگے رہم ۔ 
رھوڈیشیا ہے ۔ سائی زی کس و۲ ۔ 
ریف روم ۔ سائس جو موم ۔ 

1 سائتو پوئیں یر۔ 

ساۓ پیریا ریم ےرم 
زناکے ہمم۔ ۰ےہ 
زورا ےمم م۵د۔ شال مشرق سائپگریا مر۔ 
زولستان ۹ہام ۔ مشرق سائبیریا .سم ۔ 


زومیژ ‏ مہو نی +و۔ سبورا رو و ۹.ےہ 


ے 


سٹو ران 

سربیا_ ‏ وسیرح مو ہ٢‏ 
٣۳‏ - 

سلاوونیا ےه 

جنوبی سلاوونیا مم ۔ 

سمؤا .و۶۹ .م“۔ہ 

سوتھر لیٹڈ شائر جم 

سوٹژر لینڈ گرا و اواب 
٤)۳‏ وخ ۱ اق 
٦‏ 1:۹ 5417ء 
ےق مر ا ےم ا 


او وہ ہی ہا 


سوٹز لینڈ شائر مہم ۔ 

سوڈان ہے ےے 

سوری نام ہہ ۔ 

سوکا موسو ہی4 

سولور امن 

سوا ٹراےےرءےے۳؛ .جم 
کی فا تر وا وا 
ےت 
ٹیس ۳اد 


سویبیا ٣٦۵۱۰۴‏ ۱خ ٤ےھ‏ 


کت ا وی ا تی ود 
٢۱۲۳‏ ےےخ ٣ ٢٤‏ و۔ 
سویڈن ۸)۹م۲ یم 
ور ںی شی رج یت ا نر ا 
8 ہہ ہیں ج 
رات ا وو ا نیو اہ تی اکا 


لسن 
اد٤٤۴۲‏ 


٢ ۶‏ +دہدہ 


یرفن ×زمند کن 
ے76۸ ۱ چائ) یھ ض اچ 
سیام ۵۳م جےم۔ 


سی را کوس جم۔ 


سبری چےف۔ 

سی یشیا رورے و یں ء 
۳ن ۰۰۹ ۳۶۰ جو )تہ ٤‏ 
ہم ء۔ چسرڈپ در "۱۷۳۷) 
چونوج رر ےا می ح نو رق ج٤٠6‏ 
ے۲۳۵ ۓاٹئ ۂ ےئک ) 
۵-۔- 

آنٹریائی ای لیشیا ' اوخ ۔ 

سمل بیز ره ء اپ 
رو کاو ا مجر کا کل رب ہہب 
٣سن‏ و ےہ ۱ےےے۔ 
جتوبی سیلیبز جےہ۔ 
سطی سیلییڑ ۹ے۹۹۰۲۱۱ء۔ 

سیکسنی ے۵٤‏ ۳ضے۔ 


جنوبی سیکستی ۳ - 
سیکسکو برگة ”7ن ٴٴ۔ 
سیلانگر 
سی الے ہے 
سینا سس ۔ 


ےہ 


حوآ چا 1۹5 


سینٹ کال ۵٣‏ ۔ 


سینگرھا وزین ہے ۔ 


سینے تھا ٢۲۹۰‏ ۔ 


یئ گیقبیا 9 +0.__ٔ٭٭ 


سیولٰ مسم۔ 
سیورۓ ۲۵۵۔ 


> 


یس 
شاف ھاؤزتن _ وو ۔ 
شام سو ےا وو 
۳۴ ھ٣‏ ۶+ وسمج 6۶ 


و یھ 92ء 


کی 
۰٠.۵‏ 


 -ےج‎ 


٢ ۹۷‏ ے1۲ وب پورح ۲٤‏ 


ا۸ک ی۱ یرت 


: 
شراپ شائر یپہرء ہ٭جے ا 


ور 0 


ری اقو دک و ری 


۴٣‏ ۸۵ہ ہہ 
ا ٹر ئا وک ہن 6ں کر ۴ 
٦‏ روآ می7 ۷ نر 
۰ہ 

شرے ہں۔۔ہ 

شلیس وگ۔ ہے 

شوے جم ۔ 

مو دمرے رپ تپ 
رو 


شے تاٹی ایری؟ ہروم اك 


نے 


۲؛ ۹ف۵٭ 


صوبہ متوسطه (جند) 


پاپ 
وج "۴ 


ہم 


6ے 


5 


قہ ۔ 


۵ےے 


سے فا 


۲(۵ں۔ 


عفاکا ۵ہ-۔ 


2 
فاس لین 


-> ۹ 


5-۔ 


فالکن اہٹونِ _ ہے 
قائفتھائ ہے 
فائلن ھاف س۔م۔ 


فتیھا ہس 

نجی ۔میہ3۔ 

فرانسں ٤+۵‏ سج ہ؛ ھم 
۹ کے اور ٢ی‏ یں 
۸ ۶ ۹ب .4+۱ ۵٣۳‏ 
٦ ٤۵‏ رت عہشاز ۱> رہداك٣‏ 
رنہ و ار نر 0و 
ہك" ٤؛‏ ہروتی؛ ‏ اس 
۵ھ ٤ ۵۵٣ ٤‏ ۵۳ھ 
۷ث ٤۴‏ عم +> :وڈ 
ا ٹیش بر جس اکر 


٦ا‏ سے 


۵ فورال برگك یھ ۔ 

لو ای ای ھی ہک ورج ہائمم ۱ٹ - 

۵ ۲ی۸٦۔‏ فورلک ارز .یج ۔ 

جنو فرانس رہام ہمی۔ فورھارٹس ‏ مور 

شال فرانس .۵ھ ۔ فوکل ہ۵ن۔ 

شما ی مشرق فرانس یا فولڈرز ٣ے‏ 

مشرق فرانسں ۵۵۲۔ قونیتیا عرے رو جو 
مغربی فرانس ۱۵۹ ۔ ۵ ع6 کی 
وسطی فرانس م۵ ۔ 0 
فرائی برگ سے کے فی کالیا جرم) ہے 
فروئش کونٹے ٢۵۵‏ ٢۵۵۲۔‏ فیورسٹن والڈٹڈے ممم ۔ 
فر بجیا ا و وک ا با پا می مو ق 

ا اع کا پک وی او کپ وہ : 

و ا یھ ان یا فا کے 

ہج ء حسم ء٤‏ جںمء و نی 

۹ح سح ۔ قبرص ہر ور پرع مر 
فریڈنگن ‏ ہام ۔ ۸ء و۔ 
فریزستان جم ۔ قطب شال ےم ؛ ہم 
فرینکن رہم۔ ۸۳ ۸۵۰م ۔ 
فلاریلٹا پرمے . قلعه ڈلہوزی ‏ یہہ۔ 
فلسطین ع7 - 7 
وا و و یا ہے 
تر ھ2 کایا 5 ٦-۔‏ 

2 089 کابا ڈوشیا .۔ے۔ 

کاتانیا رم ۔ 

فرانسیسی فلینٹرز ۹ہ۵۔ کرای ا کت 
فن لینڈ ۸ج کاٹو یا 

فنسٹیر 'رم۔ 


کارتھیچ ۹ء ٭٭- 


سے 


کارکیشات. +؛م۔ کلوکسین. ووؤۓ 
کار فتھیا ۳.۔ کمبوڈیا یا کیمیوڈیا جرمء 
کارن ول مم مم ۔ ۳ے رر می 
کاریزون شائر ہوم ۔ یکت 
کیاس (۱) ماے کمھی ٹیلیا اہ دی کن کفر رون 
کاسان ہ۵ م-۔ ہك۷ص٣۳۔‏ 
کالا بار ے۶۳ ےنت کناٹ ای ہی 
ما ی کالا بار. وہ ۔ کناڈا یا کنڈا ل۸م ٣‏ 
کلاباریا یا کلاہریا ہم ء ۹ ۹۲ے ۳ھ۔ 
تا کیوئی ٣‏ ۵ےم۔ 
کلانڈر یا کالینٹر پبھ ء کورلینڈ مہم ۔ 
کہ کورٹتھ ممر۔ 
کام چاٹکا ٦ك‏ ًچ۰-۔- کوریا ۳۳ب و۹ ۔ہ 
ا و ا 0 
کانڈلیا ہا کولمبیا .٣ن۵‏ ۔ 
کانگو (جنون) ٠ھ‏ ۔ برطانوی کولمبيا ہر٤‏ 
کائیشن ہم ۔ ٢اد‏ گی کی او ؛ 
کانی عاوٹ مہہ ۔ وف 0 تا 


کتم -ھ۸,۸,- بد یرد سس 
کرائف ہہھ۔ ۔ کو لوق2 نی 
کرک نکیل ۸ھ ۔- کوماسی ٣٣۵‏ ۔ 


آکروشن ورک مد ا 

کروئیا ك۶>--ے کومیٹر ےعہ۸ن ۔ 

ا وہ ری ا کوٹ ریا کون اعم > 
٣ ٤‏ سے ہ۔ 

کریکو ے۵۔.۔ "کونٹس یا یاں ہےہ ۔ 

کی سار رہ نے کووینٹر ‏ سم ۔ 


اخادوون وتتےت یں پر ے کوی اقار ہے نے 


۸ے 


کوہ اولمپس ۳ کیمیرونز رہ یہ ؛ 
کوە پی‌نیز رید ٭ومہ) رووہےٰہ 

کوہ توروس .ہت کیٹساس سم ا۔ 

کوە زورا ۵۲ہ۔ کیوس جار ۳۳ر ۔ 


کوہ سوراکئی ٣۳ج۔۔‏ و 


کوە بنا و٤‏ چپ پپ خَ 
اوج اب لنگن ۲۵١۰.‏ ۔ 


کابون 2 
کوہ لرزونکیل سہم ا۔ 0ھ ۸۶۳۴ ٗ۰ ۰ ۲)۸ 
: 0 وک کر 7 
کوہ نیل گزی ے٣۳٤‏ ۔ ذ۶ ۸د رٹ ڑے 


کوہ ووڑ مو ور وا ١یق‏ کر ور ۴> ۴ 


کوہ ہاليه ہے ہے ٦٣‏ .کان ے کا 0ے < 
کو عوعات رای وی ا ہے کالوے ےم۔ 
۵ گیا م۸۔ 
کو ود وہر باج گالیشیا ور ٹیہ 
دوہی ا وپ ان گاڈ الا ۶۳۷ 0 اوے٭ 
گراٹیں ہوۓھ۔ 


کوئیتز لینڈ :ہوم ہ۵۲۔ 
کہستانی بوھمروالڈ ےم ۔ 


کران' جا کو یا کر اہی 


0 بی یل کی ا یک ار 
سان کو پبھیا۔ں ہے ۔ گرانا 2 
۳ ےھ 


کیپ کوسٹ کاسل ٦)-۔‏ کاو 
ر 3 ٦‏ -ْ- 


کیتھ ئی ہوا 
نے گرون برگ ۹ -۔-۔ 

کیرولینا بے نے و ار 
گرپٹ باسام ےے۔۔ 


"کیل ٍ 
,۲۴۸ 2 : 
ون و ات کرینل علبو اکس رہ 


ای کر تو لاہ مو کے 
3 نیا 
لی فورنیا رپ)مء .مم کولڈ کو 


ای ا ال سای ور یں ا 


٦‏ ۶ ت۴ 
لئ برا 


7۶ ۲ 7 ت7 7 ۰ 
. نا گوسرت ووٗر۔ 


- ۰ 
کے اہ گے کا ےہ و وا 


کیم کنا سم ہے -۔ یرم ے 


۹ خے 


000 


ٹیانا م٣ن‏ ۔ لوشن مہ ہے ۔ 
برطائویٰ گیاتا: "ےمد لوکوجا وہ ۔ 
کیپ حسو نت لوگئی ریٹ ہہھ۔ 
ك3 لومیر ڈی ‏ مہ ۔ 
لو کت ہت 
لاہر ژیر۔ ۵۸ء۔۔ لوف یوگن؟ ٢ى‏ 
لا پالیں س۳ ۔ لوں لے سونئیے ۰[۔ 
لاہ رہہ لونا ویل روم۔ 
لارین ‏ وی لہاسا ہےم ؛ ےم میم 
لاکوس عناائے ۱ء ٢٤۷۴۸۳‏ ف۵ی۔ 
رو نول من رت اسان ارہ 
لانڈیگلا ے٣۳۔‏ لیتو پولس ۳ھ7- 
لاؤس ےو ی ورمغ بینہنےاد لیس پان رم۳ ۶ ون اد 
لاویراں ۲ ۵م۔ لے سی ےن ور ۔ 
لائی کوپولس رم۔ لیکرین ے۱ء۔ 
لایونز ومم ۔ لیل ‏ ہں۔ 
لبنان ت0۳ حچخا کے لینسٹر کو کس سے 
لتھوینیا یا لیتھونیا ‏ ے۵ق| ء لیوے کیڈیا ت-۔- 
۵۹ء۲ رع وچ پت 
۵۳۲۴1۳۷۵ ۲'۱ تو ۔ و 
لڈیا۔ ےرہ ر۔ ماتو ماتو مم ۔ 
لکسینر ح۵ ۔ یا ات تا 
لندت ‏ ٌوہ۔ مارسلی ء مار سیلی یا مارسیلز 
لنکا روہ۔ ۱ ہ۵۸۸۔ 
لنکان شائر 9ومہ۔ جا کلت یت 
لو آنگو ۵٣٣‏ ۔ ماسکو ےہ۳۔ 
لورین ر۳ ر۲ ۱مم۔ ماسورین ۱۶۵۸۳ ۔ 


کرت یح اےدّب ماک ڈے برگ کو رڈ د23 


۰ے 


ا و رن ا منطقه معتدلہ ‏ اپ ےم 
مالا بار ج٣۵۔‏ سے ہے می را ا 
سالمیز جم ۔ منظر آباد رہم 
مانی پور ہم ۔ مُہاسا ‏ جڈب سب ہےیا۔ 
سائی سن 2٣۳ہ۔‏ منی کاف ےم ۔ 
سائی ننگن ۲۵ء ۳ہ۔ موراویا مور ۳ےہ ۔ 
مٹیسں .ج۳۔ موری هان۔ ٭ہے۔ 
چھندر ٹاتھ مہرم ۔ مورلان ویلز ۵۰ہ ۔ 
مدراس ‏ رم ۔ مورییسی سم 
مدغاسکر ہےم) بہرم۔ موزباخغ ١۵۔‏ 
عراقش ۰۳۳٣٣‏ و۹نٛ۔ موشاتم ‏ وو یہہ 
شا ی عراقش .ے٦۔‏ موف ہے ۔ 
ہے زیو زگ 9۹ -۔ مونسٹر لینڈ 1 
مشرق بعید ہم ۔ موئیشیا ج۵ ۵۳۔ 
مصر ےا و رع میٹرول ٠۳ںْ۔‏ 
الا او ا وب یی و میٹل مارک 2- 
۸۲۸۰ہ۸ ۲۱ ۳ہنیےہ مہ میجارا ہہ 
۹)ھھ ۹۸ میہور راوجم۔ 
اکر وڈ رو رر رہ میکسیکو رہ او رقف 
ارد اھ ا او میں نما یا ہی ا ا ا ا ہت ئا 
۶ و ۸ر ب۸ رون٤‏ ے ۱۱ء6 او کو و سنا 
کا ا ین ا ا لی ا ہی ا کول سے را اعد ہے مل 
2 ا لا و خی 70 یو ایا ۳801۸۶73116۵5۸ 
۳٣ - 89‏ ۔ 
جنوبی مصر ےو ۔ میکان برگ ۳ اع پا ام 
شال ی مصر .یو ۔ (مے ہووت روت 
مس یا میمفن ا بر وڈان ع۸ - 
بنطقه حارہ مہم وہم۔ میگنیشیا ۳ 


7. 


۱ے 


میلان جْھ۔ ٹییسینی ۱۰۹ ۔ 
میلائٹ ٌا۔ نیل سفید جم ۔ 
ٹیڈایڈ ۱مم۳۔ پیمی ‏ رچے ہر سے سے ٢‏ 
میوٹس :-:- تق کت 
میون زے شائم ۲٢‏ -۔- نیو آٹر ند > پا 
: نیو برٹن' ٢۰٣٣م‏ ۸و٤‏ یے۔ 
نیوزی لینڈ ویر اپب مہم ۔ 
ناٹال ۹.۔ ٹیو ساؤتھ ویلز جس مےےٴ 
نارتھ بروکے سہہا۔ہ ۵۔ 
نارتھمپٹن شائر ٭ہم ۔ ٹیو کیلے ڈونیا> مم ٤‏ ج ام ۔ 
ٹارلینڈ ہےمد تیوک ہ۸ مب ٹم 
ناوسایئ ا ارد کاو مم پر مم ٣ن‏ ۲٢ےے ٢‏ 
۲۸ء یوہڈۓ ۹ے ۴ے ۓے 
ٹاروے لے ےچ ہمم؛ برطانوی یوکی بر وکا 
۰ن٢ ۵٣۵٤‏ ؛ے ۵۷ ہ۵۴ ٢)‏ ھھ تس 
٤١۹۰.۵‏ ہوچہ ١٠ء‏ جرمن یکین +5۴بھ- 
٢ے ٤٢‏ ۵ے۔ شال نیوگنی ٦‏ ےے۔ 
ناکسوس ۴ے ولندیزی ئیوگنی ۹ے ۔- 
ٹائجبریا قروتے نیو میکسیکو مس ء رہم ۔ 
ا نائجیریا ۷ے ٠‏ 27 
عق مھ 
کون ساوتلا۔ یائیے وادی ژون مہہ ۔ 
نورانك مرن قادی مس اٹ 
نورڈ لنگن ےا مامت وادی کراسںن .۹ہ۔ 
نوئساس ۵٣‏ ۔ وادی کلیمرگن ۸۹ھ ۶ء ٦۱ہ۔‏ 
نوے ھاؤزن ۹۰ور۔ وادی لان ..ہ۔ 


ا ات ای وائنگٹن و ن۔ 
نیا غرناطہ ےم ۔ والاکیا جم۔ 


ے٢۳‎ 


والاڈی تدروہ یٹ کو کی ہت وا یں اف 
وال ھالا ژہمھ۔ ےھ ۲۵۹۸۰۱ ۲1٦۳‏ ے۳٢‏ 
وانزلے بن مم ۔ ۵مہ و١سہ‏ یرممہ ۹۲۱م 
وائڈن غریڈ ہہ ۔ ہٌے۔ 
وائیٹن +۵۔ 
ان گٹ لینارں ۵> : 
ورٹبورگ . ۰۵ء ۔ ھاڈیلن ۸ء۱ ۔ 
ورڈن مرج عارٹس 05(- 
ورم لیڈ بے م۔ ھاکلے ھاؤس ہہہ۔ 
وکثٹوریه وہہ حالستان پوپ وہوعےاوم؛ 
ول فیکےكگ وہہ۔ مو ہی۔ 
یں ا 70 2 
ون شل زھل مم ۔ ھانوور ہررء ۵۸ر ریع:؛ 
ووٹپرگ :1 +۵9.۔- 
وورٹس بورگ ے۵ ےےہ۔ ام ون کا ہر ا 
جوڑے پور ےب 8اا ھائی را پوس بد ہہ 
۵ -ْ- ۵ -ْ- 
وولفن بیوٹل .+ہر۔ ھهٹسن ہمن۔ 
وونڈے و۵؛ ۔ ہر بریچ ٹنگن ۹--۔- 
دی آئن ۵۶۰ ۵۵8,۲۔ ھرٹ فرڈ شائر ۹ہ م۔ 
ویرڑ م۵۵ ۔ ہرمز ڈروف ۵۴ر ۔ 
ویزنٹ ریں۔۔ ھرمیون او اب 
ویزول ومم۔ ھرنگاریق ہےر۔ 
ویسٹ شائر ہہ۔ حسپانیه ہرم یہب ےرم ٢٣‏ 
ویسٹ فولڈ .ر۔ ۶۳۳۵ ۳م ۲ ے۵ وھ۔ 
ویسٹ فیلیا ۵ر ٤‏ حںم؛ ہند چین ...٣م‏ ۔ 
اریہ ہو جشر ہندوستان یا مند رہم ء 


ویلز مورءےرم ہیی ۸ء ہے عویدم ا 


یوجم ٠"‏ 
ور ہہ 


.َء 


ہے ےج "۲۴ رم 
,ءؤ+ 
سک ےھ 


جنوی ھن ےم رہم۔ 


جنوب مشرق ھثد سم ۔ 


بای ند 


ر وا چر یا 


شما یل مشرق هند رہم۔ 


وسط هند 


ند وکش 


٭.و۹۔ 


۹م ٢٥‏ ۵ہ۸۔ 


حمو یی تو ہد و۵ 


0 


7 
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ا ان یج ا در یں 

ھول اسٹائن یا ھولسٹائن 
گر × وت 

ھونڈورا موہ ۔ 

میبریڈیز ڈور میم ٢٣‏ 
ہے۵ ے۶۹1۰ ۹وھ5۵-۔-۔ 


میڑ برک 


۔٣۵۵‎ ٢٢.6٣ 


میس ٤٢۵١‏ ۳ہ٣٢‏ )۵۲ہ 


۔- 


عیلی کن 


۲)۴ 


ھیلیو پولس ٥‏ :موم ۔ 


تے 


یارک شائز ار نی او یہ 


یزروشلم 
نواٹ 

شا ی یوا 
یوایلزن 


۵ہ - 
٭هھھ۔ 
ط 


اٹ ٦‏ و ہا ۔ 


وچ ہت 


0 


۳ے 


ورپ یىی 


۱كا 
۸۱ 
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۲۵۰ 
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جع ہے 
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8۲ 
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٤ٴ‎ 


نے یی 


١۶۳ 


نتر 
ۓے ٢‏ 
"٠١‏ 
ارد 
۵ھ 
۹ھ 
۳ں 
۵ھ 
پر کے 
"5+0+١‏ 
۲۸" 
۲۳۵ 
۲٦۰۹‏ 
٢‏ 


ےے٢۲‎ 


۳ے )سے ٢خ‏ ٌے؟!۔ 


چبوق جو رو چم ۳ ےب 
۹ ہ-۔- 
شا ی یو رتپ رق کے 3+ 
ار خی کا مع ا عو او 
۵۱ ۹۰۲۱۰ء۵۔ 
مغری یورپ ہرم یں“ 
وسطی یورپ ہم وےم۔ 


چو وا پ ےہ 


یوگانٹا ڈہرم مجم؛ چہم ۔ 


یونان .۳ ےد 
:۹3۴ 
۳۴ز وت ا ۳رک 017ج 
۱ ک۰( ۸۵:ا کپ ك۸ 


۱4 5ء ۴74 


7 


07 


0 


1 گ 6 ۲۸م 


 ))۹‏ گی پر 0۹ کر ہم 


ِ 
ات 
آھو ‏ ہوں۔ 
ابابیلں وے ۲۰٢‏ ویوہ۔ 
ارنا بھینسا وم ۔ 
اڑژدھا جم ےہ ۔ 
اسپ دریائی مرم۔ 
اسکیٹ وم ۔ 


الو ۳ے امم 


5 544040 
اوٹرر ۹ہ۳۔ 
اود بلاؤ ‏ ۳۵ ۶ ۸ہ 
۹۔-۔- 
اوزل ۲ سم۔ 
اونٹ ورم ہےہ۔ 
اونس ۵ہ ۔ 
ایلان ۹ہ ۔ 
او سم ۔ 
ایورین ےوہ۔ 


ن0 


0 


۵ ۱۹۹۲ ۶ ے۴۹ 
۶-۳ امہ بی ود۵ 
؛‌ە٭"٘٭.َ“- 
پچ 
بارہ سنا ہم ہم 
+ .2.00071 


داز ہے را اک ا 


۸م ؛) ۳٣‏ ے'۔ 
بام مچھلی ۸۸ء ےےم'۔ 
وک کا ان اک و و ا ا ال و 
۳ - 
پٹیر ےب وو ۔ 
بچھوا ”ے٢‏ ہے ٢۲/‏ ریم 
روو- 
پر4 ۳۸۲۰( یہ۲9 عم 


جریم یں ررورںی اہ 


لو سو اس 
بزغاله پر ہ٢۰٣۰‏ 
راو و مہات با 
بطخ ۹۲۴ء۹۹84 
ے53۸۶۹۹ 5854:4 
بکراء بکری ٤۱۳.‏ ٣م‏ 


۶ء ا ہی ۷ی تم 


7 


نی وھ ا ا متا رن 
ہر ا شاال تس او ہا 
پا بے ا ہی کپ 
).۴۹۰۰۰۰۰۰ 
۳ : . ج۳۹ 
ضا الا الو و او او او سی 
و ای کا وی اناو ئیں 
ری ا لا ہا یک جا ہر 
ای 0ک کی ا کی یں 
ای کی ا ا دی کو و یں 


رو مویہ رئش 


بلی 


اجوہ مس و روک ہیں ری 

9ظ × ےا کا ےپ 
ػروای ا رس ۵۳۵۰۱۰۶ 
١ھ ٤‏ ۵۵۳ ؛ ۵۵ہ 
٦ھ‏ ۵۹۹۰۰ مٌ۳۔ 

یور ہے ےر ےم 
ا یں مو ا ہو او جس کی 
ہےے۔ 

یوم عقابی ہہس ۔ 

بھڑ کے 

بھنورا بے رم ودہ 


:7 و وہ ۔ 





ا ان اسان سک ور یر 


۶۶۹۰۰٦9۹‏ برق 


2:۷ 0 





سی ا حا لم کر راس ا 


تی ا و وا ری 


7 


0 


0 


۸ے 





)ء۶۹ 
ےد پود رھد پر یں بر 
9ء پک تی 


ےک اہی تر تو وا 


بھینس ء بھینسا مہرءے۱ءم 


عق ض٢‏ وےےہم کر م۴ 
اس 00 0وی کی اق ہو 
ری پان وی پر رہ رت 
میں ہو 

پیل مھ ؛ ۵ہ ٣٣ہ‏ 
کو نل ا ا اج 
۳ / 000 
ںا وا ام یں کی 
بت ہا نہ یں یی 
م4 ورپ و۲۹ 
۹ ا ری کاو یر رہہ 
آ7 کا اوہ ا ا و نے 
ز3ہ ور ا ای 

ب 


پت چٹا پروم۔ 


پدی ہےو۔ 

پسو ۔ وی۔ 

پکاری .م۔ 
ت 

تاپر ۹ے م۔ 

تراہن ےہ۳۔ 

تیٹر ۳ء ووں۔ 


مد مد 


ٹیری ۱۲۹۰٢‏ ۲۳۹۹ ۱ہ۵۔ 
تیندوا رسب مم رم٣‏ 
ح اس ایال یا مر او وی داب 


--.۰ 0 


ت 


ٹاروؤ .ےت 

۶ 

ٹٹبریا ےےس ہے۳ 

ط 5 

تی ؛ ٹا ےم ہرم ۔ 


اؤط 
تر وت ا عم 


چیمز ب وک رم ۔ 
چھاھ ووبے رم۔ 
چھیٹگا ہ+وم۔ 


ک 
چڑیا ےم روح ام 
کی ا رر ا و و 0او 
ا ای ہی ا و ویپ ان 
)٦٤2 2‏ کے و - 
چمگادڑ دوہ ووہے ےوو 
۹-۔-۔ 
چوھا وہ یرٹ ووسم 
.م۲ م۵۵) و ۵۵۔-۔ 
چہاے”ےہم ۔ 
چیتا یہ۳ وہویے وہہ 
چیتل مو ۔ 


چیل ‏ ووم۔ 


۹ے 


7 
چیو نی )سے 
چھپکلی ۱ے 


چھچھوندر ہر ۔ 


خرگوش پسم ء 
ے8 ۴:0 
کا مو ا ا ا 
لا پر پور ان موا اکا 
ال ا ا س0 


رہ ری 


د 


دریائی مو کر وس 


دریائی بچھڑا ہ۳۵ 
۹۳۔ 

دریائی گھوڑا ۵ہ 

دلبهە ے۲۵ ۔ 


2 
راج ھنس م۸١‏ ء؛ 


اہ یف وب 
ریچو رر ےہ 
ا و ہیں ارت پ و رد 
جای ار شاو ہو 
۰۰۱۳۵۵ ۹4۲ج ۲ 
ںا ای ما ای 


۵ئ وج 


یو مان 
کی اہ 
8.1 
0و 
ا تب 
۶ 4 
لی ناویا 
ر3 -ء[* 
ابچ الا 
ری ہاو 
وبا 
ای ا 
ای یہ جا 
یور لا 


آ اد ور سا کی وا پت یں 
ںوھ ال پ موک اش یی 
یں ہا کیک اس ہشیر 
ا ا ا یا ورای ای 
کا و و ا کے 
کو ا۲1 اج ےی کاوے 
ۓے۔ 

ریخ وم٤‏ یی وج 0 یم 


۳۴ ۔- 


سض 


سابل ہ۳۵۳ ءےہ۳۔ 

سارڈین (حھلی) ‏ وم۔ 

سامن (چھلی) رم وم 
۳۹۹۶۷۳ م۴۳۹۹ ۹۵0ڑ۳۔ 

سانبھی سم ۔ 

سان ؛۸۱٢؛ ٢۲۹۰۶٢۲۸۸‏ 
ہے روا ول یلا دی 
حرح٤‏ جم ےم 
وم اوح 
٤ ۴۱۹‏ 1 کا ال ہر 
ےی شا کا ہی الا ہو 
را جوا وھ ا پا ھا ا 
و کٹا ھاں نیہ کاو رج 
اچ جج جا ا 

سانڈ ‏ ہیر ےیمء و۵ 
و ز ھ ے ر عا ق۴٢‏ 


۳۱۳۱ س۳ے۔ 


ے ۸ے 


سہور'۔ ےہ۷۳۸ یرب!ء ون 


۵ے ۔ 

سنجاب ے۸ ۳۔ 

سور ء سوریا'' ہے١ ٤‏ ۲ہ 
ج۲۳۔ ا 0پ ہے چہ 
۰۰۹ ۸۔۷۸7 
کیا مکی کر ا وا یف 
کو ںو وت رت وکسا بی 
)را ار کک ا ا یا 
اور و وو ا ہیں اوغا ا جا 
وچ سز ا اج او ما ہیر 
رو کال انال ا ا ال کو پر 
دم ا اوس سارہو 
٤۵‏ یم ٢٠ہ‏ 
٤٣۳‏ ۵۸ ؛ ہہ 
سک 6 سے رھ ہے ہے 
سا یا بی مہ ولک ا 
۹1١‏ ؛ .۹۸۹۰۲:۱۹۸۸ 
1 سے کا پر ھا 
پ+اے۔ 

سیل ےب رو۳ ےم 
۶۲۴۱ ظ۱۰۹7۷۷!۔ 

٠ 
س1‎ 

شارک ٢‏ ں۔۔ 

شاعین مم ہے ۔ 

شر ض غ و ٭+ہے۔ 


ا و 


شہباز رم۱ مم ۔ 

سک ایر ںای ےی ا یی ان 
۴6م 

طوطا ۹ر۳ ہہ جوہ ٤‏ 
۹9۹ - 

عقاب+ ًےر+ ےے۳؛ ےم ٴ٢‏ 
27 ا یع ا بک یا وی شب 


۸۸ ۲۹۹۹۶۲۰ ےاے۔ 


فاخته ہہ ۳وہ بے 


۴ ےھ 


فرن کارلو 


0 
- ٦ 


ےچ 


کابیائی 
کاگلا 

کانگرو 
کہوتر 


کے 


۸ہ۔ 
یں ہنی یں کنا یں فک 


نایا ےکوی یں 


کے 
گت ہررءےجمء 


رظ ےگ جا ساد 


0 


9:72 ےھ 


۲ْ". 


ا و 


۸ے 


یں کا ا میں لے 
وہ یہ یرپوا زس ای 
0۹٦‏ مس 50 
سار ا ہار فی جو 
ا مر کیک ار ای 
سک می ان تار یی ا 
۶۵ مہڈ5 و۴ 
۳ ٤ٌْےے۔‏ 
کچھوا ۳۳۰٢٢۸۸‏ 
ہیں ار ںاور پر ا اس 
ری ہی گے سی 
پا کل ا رہ رات 
ضف کے 9 3ور 
کرم دانه ہروم۔ 
کو ۶ے ۶۸ھ 
ار یا چھوویر ا حا 
کیسوری ۲ رے۔ 
کیکڑا ۰٦٣۳‏ َھه ه۵ 
اپ ۔ 
ں 
کاۓے ےھ۳٢۲٣۰‏ ٣ؿ‏ ء 
نے وان ہا ہے کن 
ا میں ا اس ہیں 
ری ا رہ2 
لسم کات وا دی و 
لی ا جن 
بہیٹ سانش یں کی 


٦ شش‎ 


۰۵ 
۳3۹ 
۲۲۳؟'" 
ۓ ۲۴۳ 
لگغر 
اطعدر 


۳چ 


کہ پچ 
۴۴ 
اہر 
کے ۳۳ 


۹۳ 


ٰ ۵ 


ے۲۵٢‏ 
۹ 
مك۴۳"(" 
۴۳۰۵" 

ھ۵٥‎ 

را 


-5 


گدے 
گدھا 


گرگک 


زیت 


٤۶‏ ۲۰۵۰۰۲۱م) وےم۔ 


سب 
گلہری ون٤‏ ۵۔ہ۔ 
گوریا بصم؛٤ےے۔٦ہ۔۔‏ 
وریہ ہن 


۳۵ 6ے کے 


گھژیال 
گھوڑا 


کی او ںام ہی2 


یہ ا یی ا پا وا ا 
۹ و ۸ پر۶ 
نر یو اریہ اوہ مق ارت 
٣۳‏ جےم ٤٢٣‏ چوےم ہم 


.ھ۵ ۲۶ے م۵ ۵۵۵۲ ) ۵۹۰۹) 


7 ارت ا یک ا 
.)٦۸۸ ) ٦2۳۴ ٤٦٣‏ ےا 
گھونس ۵٦ب‏ ؛ جےم؛ جےم 
۹82۸ 
گیدڑ - ٣چ‏ 


گيتڈا 


٤-۹: ۴۰ 


ل 


٦م‏ ۔ 


ےوہ 


لاما 
لنگور 


8 -د 


پ .۱۳ مم 


ط 
لومڑی وپوبے۔ب وب 
۳۵٤ ٦‏ و مرچےے تی 
مجے+“+> ئچرے:۔ ہےچہا ۔ 
۳ 


چھلی 


کر ا ا ہی ا ۲ ای 0س 


۹ے 


ہیی نایا انال ودای عو 
٤۷ء‏ ۸ق ۱۳ چ ۳ے ت۴ 
۳۸۹۰۱۳۶۸ ۹م یں 
۳۴) )م۲۷۹۳ ح۳۹٣‏ مم 
۸ھ ٢٤‏ ۵۳۳ ؛) ۵۳۵ ۲۱ءے٣۵۳ ٢‏ 
۵۳۱۳۸ ) ۲م۵٤ے.و۴‏ 
ری کی ا ای ار لال 
۳ھ روہ 
سی 0ہ یں اھ ریا نی ہن 
ری کال ن جا ا دای دی نر ا 
سے ۳٥۲ج‏ ۷۳ کپ ۳ وپ 
لیو تاور در یر یہ بر 
مروض آاد وی در یرہ 


)۵۵۳ ٢) ۵۵۲٢۵۹۹٦ 


۲٠٢۳٢۵‏ ےہ 
نت وے 9 
مکڑی ہرم۔ 


۔۹٦‎ 


مکھی 
مگر چھ 


٢۲ی۹)‎ ٢۲۸۸ ؛‎ ۸ 


۹۰ے ہے ٣ک‏ وت۹ :۴ 
ےا گی و ا اک و 
۹.۹ وو ا ات 
٥٦ز ٤‏ پا کے ٹج 

عون وج 

مینڈھا ‏ ووبے ےو رپس 
ہیں روس یی ہے ار شف ا ور ہا 
ہم ؛ مٹھ) مہو ٢)‏ 
٦ء‏ 


مینڈ کے ۳ہب پپم۔ہ 2۶ "ا وکا اج 
ن سی اس رو کی ا سا ا وو 
تاگ ےمم وہ وہ۔ ا 
نریان .٦٦ء‏ ۔ لت 
لا ا ا ا ا مرتء مرف ص۶ ہم ء 
نیلا رین ے۹٦‏ -۔-۔ کر وا سا ےہ ا کے و 
70 عو ا ا ا ا ا 
والبی ٣.‏ ۳۔ ایا پر کا کو ہے ا ای پر وو 
ویزل ےہ۔ ک خی ا ا ای ما ا ری ا 
وھیل. ۳۸۷۰ روَ۳۔ ا 
٥‏ عٹس _.. ۱۸۰ ے۲۳ ےوہ 
ھاتھی ‏ ےےر۶ جرب جرم۱ فو ےق رر ان 
اصطلاحات 
2 آقاۓ ابد ۳ہ-۔ 
آی تیوان ح۶3 و رمق اٹوا ٹانکا ےسم۔ 
اس ائغ سم ازدواج خارجی ا 
ات فلکت ذف من استالۂ رزق ٣س‏ رےم۔ 
آتشی تبوھار مہھ ٤‏ +ےھ ٤‏ اسکی وہ 
ہےٹ ٢‏ وےٹ ٢‏ ۳ہھ ٢‏ و و 
ا ا کا ای یا اصل۔ الات وی 0 ج5۔ 
.او و ا او ا ا اش انتقال روح ٣وہ‏ ا۔ 
۳ے جو ے٤‏ چچہء۱ انتقال مصائب رو۔ 
۳۰ ۵۲و وی او 2 فا 
آردی وھ 6 پرف پں کت ٤۵‏ پ۳ٔ۲؛ 
آرول برادری وّہم۔ انگ 


۹۰ے 


6 0ے 


اولالا ےا ےہ 
اولوو 
این ڈمبو 


۵ے ۴م|۔ 
وھ ناو و عو 


بس 


بارشی افسوں ےم ؛ ہہ 
ور مو سد یک ا اکر وو کی 


باطل پوسد رپ ے 


باطل پرستی ۵۵م ہْم ۔ 
برکاٹا جالینا ۵ےے۔ 
بزطلیقه رہم ہےم ۔ 


بلوط پرستی ہے ۔ 
یورمس یا برومس م۱۹ 
9ئ,٭- 


بھینس برادری ۹و ۵۱۔ 


0 


7 


پیلٹین ہم ےھ ہی٣‏ 


ےھ ۱۴,٣ےٹ‏ ےہ وہ 
کا پا ای ا ا اہ ای 
7 کو رید ا اہ سی 
28/۹ 


بی 


پاریلیا 
پائی تا ہم ۔ 


ہے۔ 


برانا مرج پہم ء٤‏ .وم 
برومے 
ری ال کاو رس ایی تر 


نب 


تصلیب میں >+ یں 


ٴ 


7 


7 


تمانیو یا انیو مہہ 
۹4۹ ۹۹-۔ 

تناسخ 

تنقیح ۔عام 

تھار جیلیا ہوم ء ۳ وم 


سے ۳ ۔ 


1ے 


ںی ا ا شی اسان وی اس 
تھیکی ڈا 


م۲٢‎ 


ٹْ 


ٹلواکولا 
ٹوانی ریکا 
کو 

او مرا با اس 


ا کے پک وت ہے 


۵ ۔ 


و 
نے کی الد ای اہ ری ور سو 
زج ربج ئوہ 
ا پک ےک اھ رر اس 
ا ا وی پک ما۔۳ وی 
٢ے۔‏ 
و 5 
نوم پرسمی 


مع کا تھے 6ا وو 


ا لی ا ا ا 


۳ے۔ 
ٹوکس کاٹل ہ.۵۔ 
ٹیبو ٦۱٣۱ء‏ مفی۔ 


ٹیو کوالو 


و او شا 


جامسے ایئو ەہوس۔ 
جالنو چےم ‏ یم یہم؛ 
رم ٢‏ ۳م ۔ 


جبل جداىقؤ ١۰٠ھ‏ ۔ 


۳۲ے 


دیکشت ہےےتےوے“ 


دینیاقن ادعان ہے 
چورنکا ے۔ 
2 
ت رکٹالارپب 2د 
حیات الوھی ےج رھ و ار ےوہ 
حیوان پرستی چم ےم۱۱) رسم تنقیج کو و کا 
5 + +ً رگہاۓ نیل کپ 
: روح یی وو ڑوی۔ ١‏ 
ح ۹ ۔- 
خارجی روح ےہہ؛ ہ۵ہ ٢٣‏ روزہ ‏ ۲م۔ ۲ ۵٣‏ ھ۔ 
04ہ و رویاۓ ضادقه .ءًٍے۔ 
۰)۹ ء "۰۹+ ۹ 
ا5 
.ےآ کضہ .یا ٠۴۰۹۸۷‏ 
۹۴ ا 0تح و :2 زرخیز ےہ ۔ 
٣۳‏ کی رو ےت تجح 
معرا٭* 1 عون کے 
عاتفاق کو 62.570996 ساتر نیلیا یا ساٹرئنیلیاا وجم ء 
ا اد کی یں اج وک ا مود 
د٥‏ ۳ھ ٤۵۰۴ ٤‏ ۵ھ ۔ 


ست جگے )مم ۔ 


داخلی روح. ۹۱ ۔ 2 
لی رەج سجر سشارکے ١٣٣٢.‏ 


دفع شیطان, م دم ۔ 


- 


لا کے 


دقع موت ےع۷۸:؛٤‏ ےم ۲ 3 
ت سنگ روح یہروہ 
۴۶ك-۔ مس کا کت 
: 7 سوخت یا سوخیت مر رام 
دفع مصائب ر۱ ہی وےم۔ / 
ی0 سینه کوی ۲۳ ۹۵ ءےو۹۔ 
دیکشا سے ٤ے‏ ۴ ے۷۴ 
آ پق ا ا را تی ا تا ون سض 
ا ا ا ین ا ات شاخ زریں ے ۴ھ ء مجے ٢٣‏ 


ا ا ای او رک ا ق کے کا و ہے ا 


ای واج 
ک۲ میں وو ید ا 
شامن ےہ۹؛ ہہ ۔ 
شا. بین ۵ح١ہ۔‏ 
شب لوؤلیا موم ء ۲۹ہ ۔ 
شجری معبود ے+؛,9وم۔ 
ا 
صنفی ٹوٹم ےوہ ٤‏ ہودہٴ٢‏ 
٠۵‏ یے۔ 
حوتۓ 
ضیافت رباق مھ ۔ 
ظہور مسیح رہم ۔ 
عالم ارواح ١١ے‏ ۔ 
عالم ملکوت سم ۔ 
عشاۓ ربانی 8ھ ۶۲ وم >٣‏ 
پا و ا ان ا ا میں دا 
ہیں ا ا یں ا ا یں اہ 
ے٢٣ ٤٤‏ ۸۵ھ ؛ ہہ۸ھ۔ 
غیت 1یا ار ہت 
عید فسخ ہی۔ 
فت 
قادترا وام۔ہ 
فتیشي ٣يج۳۔‏ 


۳۴ء 


ی٥‏ 
قالب ثانی ‏ ۔وہے ےی ۔ 
قناقن ہے ۔ 
جات 
کوبانگ ہروہ۔ 
سے 
فں 
گوکا ۳+ 
لٹ یرسیز وورے رس ۔ 
پی نس ےرب رسرم۔ 
مار پرستی ١.‏ م۔ 
ا ا ا یں 
مانیروس ‏ و مورےےمم؛ 
کو جا میں پت یں 
مثلی سحر جم و ووم؛ 


٤٣‏ ےے۔ 
مد مکشی نہیں 
مظہرالوعی ۳۴ ۔ 
معبود خوری 

َد۔ 
معبودکشی ۳ے ۹۰.۶.۹ ٢‏ 


کر ے٣۳١‏ 


۸ ۶ ومج ا6ؤم “٠‏ 
۹ء ےہ۔ 
مقدس چھوت ۲۸۹ ۔ 


ملک الجبل 


۰ے 


سنہ یج جا 
وھ 
کی گاہں 


کی کا برا سس 


ج۳۷ >> 
5 :و 
۹ء 
8+ 
و ای 
۴:8 
٤.٤۵‏ 
2۸ھ .٭ 
۰۰۶ 


۹۸۔ 
منعک روح یمان 
ن 
ناگول یا ناول ۹۰۰ 
9۹ - 
جمالبحر ہپرر۔ 
نراج راجا ۵.۵ ۔ 
نروان : ہے۔ں 
ا 
آکاس پیل ۱۳م 
۸٣ھ ٤‏ ٹم ١>‏ 
۳٦‏ 
ا ا سج ا 
ا شاو یی دو 
٢ ۶۴‏ ۵ہ ٢‏ 
اک را رج ےت 
۱ے 
ا ما ا 7 او 
7 و و ای موا 
1 ۶ے ںی 
آلو 6ا وو و و 
۔۹ك۔ 
آلوچه ہوم ۔ 
اپار ۱و۹ھ۔ 
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0 


0 


ت0 


2 
ونکانگ ‏ ووہ۔ 
7 
ہاگ مینے ٭+وم۔ 
ھالو رین و۵۹۔ 
همزاد موہ۔ 
گھھ۔' 
یوم اولیاا ۵ر ؛ !۹ھ ۔ 
اآخروٹ ۹۰ء ۵۳ھ) ۵۹ھ ؛ 
ے۵۸ ۔ 
اریا کورا ہہ ۔ 
اریکا یا ایریکا ہے ۱۰۹۰ ۔ 
اسبند روم ۔ 
اسقیلں سم ۔ 
افسنتین ‏ ۲۳ہ ۔ 
امربیل .مہ ۔ 
می مہ 
انار ےج ےت 
اخیر وو قرےے ما 
۰)۱ ۹۳م 8۵۰۴م 
ے۷۲۹ >٭ے- 
انگور ےک میرک اوہ1 
۳ 0/۶ .ہپ 
۸ کے ایس 
۵ے م۴ وو 


سک 


- ٦ 
ایش وےچم ہییءےہ۔ہ‎ 
ےہ‎ 
ایگنس کاسٹس ۴ ۔‎ 
جج‎ 
بابونه ۹۱۰م ۔‎ 
باجرہ ہرم وم ریم‎ 
۔م۳٣‎ ٢۳۵۵ ۳ 
'یادام ہم ۔‎ 
باکسں ہہبم۔‎ 
٢ با ہےر سم ۵ھ‎ 
)"ھ2‎ 
ببول ۹۹)ےےو۔‎ 
پٹن اسٹیک روس پر‎ 
پر کہ۔۔‎ 
پربنیا ہ۴۵٠ ا ےق‎ 
برچ ۵۵ ۲۰۲۰ہ۵؛ ۳ہ ۔‎ 
بک تھارن۔ پم۔۔‎ 
مہ ۔‎  ناسلب‎ 
بلوط چرم وم وصف؛‎ 
ك۲۰۰۶) ھک 6رہ‎ 
جوا ا کا لو وا یں‎ 
ری کاار ا یر چون یا ور وگ‎ 
ويیتے‎ ٥ ۔چمو-‎ ٠سر‎ 
ہیں جال کے جیا ےا ر یہی‎ 
ا اگ کو سی نے‎ 
کرات وو ہے‎ 


۵ء 


۰ پھر و وہ ا مو نک کون 
ارہد تو رک جاوفا ا 
ند وف ساد کو ا پک سا 
سر مم ےج 
۸ے ۔ 

بنقله رب وم ےور؛٢‏ 
۰۹ ٣ھ۔۔‏ 

ہچ جو ام 

ہیشے رج کا و کر وی سم ھ 

یں اپ اور جس یں ا 
ے ا ای . وو کا ر9 دس 
یر وت 

بہری ۹م۔ 
بی 


پان ٣۵د‏ ےے۔ 


پانڈاس ى٣:۔‏ 

پٹ سن جس ۔ 

پرسیا ۹۹:۔ 

پلاس لؤم۔۔ 

پنج انگشت' روم موم ۔ 
پوت حْہھ۔ 

وو دینہ ‏ جن 

پیاز ہم مھدم ۔ 


پر ےے ۰۲ہ ۹۲و۹ 9و۹ّہ 


7 


فب 
تالك ا ری شا سس یف 


ٹل مم ۔ 
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تلسی ‏ ا م۔ ۹ کت 0 اک 
تما کو ے ر۳ رم بب“؛ سم ٤‏ ہم ٤‏ ہم ٢)‏ 
٣۰ہ‏ ٣۸ہ٣نہ۔‏ ۵ء) ےۓوم ٣‏ و وت 

غرس یج ہو ہو۔ چتنثدر ‏ ررم۔ 

چنار ۳٣‏ )جج امے۔ 

ٹ 
ٹارو پوم۔ تُ 
ٹوب ہہا۔ جو و ان 

ٹ د 
ثعبیله ہے 


دیودار ہر ہم پےم؛ 


ا ۰ ھ۔-۔ 


جریمق ۵۹“ 2 
جو پپ٤‏ ےرہ م٢‏ رایق ‏ مو ہ۔ 
ہے ہے ۲ء رے ٘وبر, راون۔ و ہن ۲ ہے۔ 
1 0ے و رتالو ءررینہں“ے 
و لا اک کیا کا ا رس بھری ٣٣‏ ۔ 
٦٦ ۸۶۴‏ ۔ روٹ پھل مہہ ۔ 
جوز ٠ء‏ ّےہ۵۔ روز میری |یم۔ 
جئی ۶1۹۹۰ ۵0ء ٢۵٢‏ ؛ ری ہہ ۔ 
فمےی وق وت تر و رت ۹ 
کی از ہج اتال ا . ٌ 
ا می و ا ا رثات ٦-۔‏ 
زیتون ‏ پٹر ویو جرم؛ 
3 ٦م۔‏ 
چاول دع لئ کے بش ہا اف یت 
1 606 سابودانه ے. ١‏ بجوم ہم ۔ 


یں ا ا شاو 00 رر کے سراب ہویم ۔ 


وق تقو روہ یرود ١ہ‏ ج ۵م ا ےھٛثخ 
۹ے ٣٣ت‏ ۔ 


+وب ٣۲۸‏ صيھم؛ ہہ 
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۹ ۰+ میق ۲۶:۔ہھ ۹> 
عشق پیچاں ےھ ء۹ 
۳ن۵ ۲٢۴۵۸۳۴-٠‏ ۵و٤‏ 
رر او شا سر اوسر ری ہا 
0ق ریہ - 
سیت ےئا ای فلا ری اس 


کو ا عود ۳٣۲‏ مم 
سٹکیشر رر ۔ 

سورج مکھی ۵ رم۔ ف‌ 

سوسن پہوب فر م۲۳ ۵ّھ۔ 

سونفے: روم - فرز عورم؛ ۹ھ؛ ۸۹ھ 
سویا مم ۔ ے۹ٹ۵-۔- 


فرن س۔ وس ہم ہچھ 
ہے او یا کر یی ا او کے 
ع۱۱ ھجڑے ۰۰٠و‏ 


۵ہ۔ 
ے۔٭ 
وق ےر کوک زور دہ اک ناقیں 
نت 
رق رات ف 
3 کارک ۹ ۔ 
ىک کای فر وزارے 
شاہ دانه ‏ دےد۔ کاھو ہے۵ ہےے۔ 
شتائق نعان رر مہ ےیم۔ کاىق ہہ۔ہ 
شک اف ہیر و کر ہیم۔ہ 
را کشا کدو مر ۲ ر۵ ۱۶ھ۔ 
ش وت وو کرنا پپء ہم ۔ 
کزم کله وت 
سس 100ب نے 
صنوبیر ۳ر ےم م٢٢۵٢‏ "وکا ہے سے راد 
ا یا ا کا ک وکنار پوپ ےم ۔ 


: 
ہے و رم ہر :ہوری کو ٹوا“ ہے پواے 


کھجور 


"6۴۰۳ 


کس و 7 یں یورگ 


07 


نک یش 


کھویرا 


کیا 


۹ 


9+. 


۸. 


رکلے 


۴ٹ 


وق اس مہا رر 


را ای ای ای ا پا کت 


گلاب 
۹ 38+ 


کل دمثلۃة ۵۔ 


کل کوسقند 


گنم: یا: گیہوں. ٣‏ ۱ےا 


-- 


٢۲ 


0 


۵۳۷ 


کورس 


گھیا 


ا نوا ہک لے 


سک 


لاله نمان 


اپ 
رو 
لیمو 


٭ 
مٹر 
مس 


سے 


ف 


و0 


ء٤‎ 


پل سج 


"٣ج‎ 


چس 


۵۹4۹ ۔- 


- ۹٦ 


لَ 


٭+٭٭- 


2: 


شف 


مار لبرہ 


۵ -۔ 


٦ 
تیم‎ 


وت 


ایلے 


٭۸ھفء) ہ۵۵ ۸۲ے 


1ؤ 


٥ 


وو جم 


0 


0 


لن 
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ضیات پ۳ ق۶ 0ء 7۴9۳ا ا 

مزل ٹوو ۔م۔ 

مکی ہے پا اق ای ا 
نر رر یر یں ہو 
رو ری و انی سر 5ر 
و ںا سو ا پت ا ا 
مم - ٦ ٦‏ خ٤‏ ن 

مک ورٹ لی 4 ے۴۰ 
۱)؛ ۲د ۔ 

ملین ےہدے 

منقه ہرں“۔ 


٥ں‎ 

نارنقی ۱۸۔ 
ناریل ٣۳‏ ؛ ے٢۵‏ ٣۳۵ح‏ ؛ 

)٦۸۰‏ ەمہ۔- 


اشثیاق ٭.۹؛ وم مہہ 
ٹنرسل ,و 
نرگس ہر ےزے 
7 
ووڈبائن. ۹ہی :- 
ویچ ہ۔ 
۰ 


ھاپ ٤‏ ۵ہ 
ملدی سر ۔ 


بے 


یاموںن مذرمج۔ 


